PUEBLOS DE INDIOS DE LA PROVINCIA DE PAMPLONA, 1600-1800:
DEMOGRAFIA, CONFLICTOS ECONOMICOS Y CRISTIANIZACION

LEONARDO FABIAN GARCIA RINCON

UNIVERSIDAD INDUSTRIAL DE SANTANDER
FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS
ESCUELA DE HISTORIA
MAESTRIA EN HISTORIA
BUCARAMANGA
2019



PUEBLOS DE INDIOS DE LA PROVINCIA DE PAMPLONA, 1600-1800
DEMOGRAFIA, CONFLICTOS ECONOMICOS Y CRISTIANIZACION

LEONARDO FABIAN GARCIA RINCON

Trabajo de grado para optar por el titulo de Magister en Historia

Director
WILLIAM ELVIS PLATA QUEZADA

Doctor en Historia

UNIVERSIDAD INDUSTRIAL DE SANTANDER
FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS
ESCUELA DE HISTORIA
MAESTRIA EN HISTORIA
BUCARAMANGA
2019



AGRADECIMIENTOS

Quiero agradecer primeramente a mi familia por el apoyo incondicional que me ha
dado a lo largo de mis estudios, en especial a mi madre. Expreso mi profunda
gratitud al conjunto de los profesores de la Escuela de Historia de la Universidad
qgue contribuyeron en mi proceso de formacion durante el programa de Maestria:
Juan Alberto Rueda Cardozo, Armando Martinez Garnica, Nectali Ariza Ariza,
Helwar Figueroa y Alfonso Antonio Fernandez Villa. También al profesor William
Buendia Acevedo. Agradezco enormemente el apoyo y entrega que manifestd mi

director de tesis, el profesor William Elvis Plata Quezada.

Manifiesto mi cordialidad al sefior Anuar Romero Cabal, quien me acogié en su
apartamento durante mis estadias en Bogota. Mi sentimiento de gratitud enorme
hacia Maria Lizeth Rodriguez Suarez, quien me ayudoé en las etapas finales de la
investigacion al transcribir un nimero no menor de fuentes primarias. Finalmente,
expreso agradecimientos al grupo de investigacion Sagrado y Profano, quienes se

tomaron la labor de leer y debatir mis escritos en varias ocasiones.



CONTENIDO

INTRODUGCCION ...ttt 15
1. LOS HOMBRES: CAMBIOS DEMOGRAFICOS........cccooiecieieeeceeeee e 25
1.1. MAGNITUDES DEL DECLIVE ..ot 26
1.1.1. Conquista, imposicioén de cargas laborales y enfermedades ....................... 26
1.1.2. La desaparicion de parcialidades: primer sintoma del declive...................... 35
1.1.3. indices de relacion entre poblacion india tributaria y no tributaria................ 37

1.1.4. Las curvas locales: segundo sintoma del declive. Posible sub-regionalizaciéon

............................................................................................................................... 42
1.2. LAS ESTRUCTURAS DEMOGRAFICAS .....cooooviieeieeieece e en s 51
1.2.1. PirAmides de poblacion: indicios de desequilibrios locales periddicos......... 51
1.2.2. Distribucion de poblacion masculinay femenina ..........ccccccooiiiiiiiieeeneennnn. 69
1.2.3. Distribucion de poblacion solitaria, con pareja y viuda............cccvveeeeeeeennnne. 72
1.2.4. Condicion parental de 10S ProgenitoresS..........oouviiiueiiiiieieeeeeeiiiiiieeee e 77
1.3. CONCLUSIONES PRELIMINARES. ..ot 83
2. EL TRABAJO Y LA TIERRA: CONFLICTOS ECONOMICOS .......ccccveveevennnne. 84
2.1. EL REGIMEN DE LA ENCOMIENDA .......ooviiieeieeeeeeeeee e, 87
2.1.1. Los servicios personales y 10S salarios ............ooeuuvviiiiiiieeieeeiiciiie e, 87
2.1.2. LOS CASHQOS ..evvuuuieeeeeeieeeeiee e et e e e e ettt e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e aaeeaanan 98
2.2. CARGAS LABORALES ... e 103

2.2.1. Hacendados, estancieros y mineros: los regimenes de conciertos y

(o0 ] g0 [ o101 (0] 411 T VTR UTT TR TR PR 103

A = B {1 010 | (o F TP 111



2.3. LOS PROBLEMAS DE LA TIERRA ..ot 116

2.3.1. Cercania de los agregados y dafios de 10s ganados .............ccccvvvevvnennnnnns 116
2.3.2. Posesion y despojo de las tierras iNdias ............eeveeeeeiiiiniimiiiiniinnennnnnn, 121
2.3.3. ArrendamientoS Y MEMALES ........uuuuuuuiuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiibebebbbeeee e eeeeeeeeenes 126
2.4. CONCLUSIONES PRELIMINARES.......ou e 131
3. LAS CREENCIAS: LA CRISTIANIZACION A INDIOS Y AGREGADOS.......... 134
3.1. LA PROSCRIPCION DE PRACTICAS MAGICAS INDIAS ......cccceeveeenennne. 137
3.1.1. El desterramiento de los “idolos” y las “ceremonias” prehispanicas .......... 137
3.1.2. La embriaguez. De las “borracheras” a las fiestas catdlicas...................... 143
3.1.3. Las hechiceras y la Cacica de SilOS..........ccceeviiiiiiiiiiiiie e 149
3.2. LA EVANGELIZACION DE LOS INDIOS......cocoveoieceeeieeieeeeeeee e 155
3.2.1. De pueblos de repartimiento a pueblos de congregacion .......................... 155
3.2.2. Los obstaculos a la evangelizacion..............ccccceeiiiiiiiiiiiieieeeee e 160
3.2.3. El pago a 10S dOCIINEIOS. .......uuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii e 163
3.2.4. El tiempo de doctrina. LOS SACramentosS .........cceuvvvruiiieeeerieeeeiiiinnneeeeeeeeeenns 166
3.2.5. La construccion de iglesias doctrineras con ornamentos...............eveeeeennns 173
3.3. LA EVANGELIZACION DE LOS AGREGADOS. .......c.covviiieeieeeeee e, 179
3.3.1. La reforma del Arzobispo Arias de Ugarte ............ccccuvveiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinenens 179
3.3.1. La cofradia como espacio de mestizaje y diferenciacion........................... 180
3.4. CONCLUSIONES PRELIMINARES.......oo e 186
4. CONCLUSIONES ... e e e eenens 188
BIBLIOGRAFIA ...ttt e e e eae e 194
AN X O S e e e e e e enaans 202



LISTA DE CUADROS

Cuadro 1. indices de relacion entre poblacion tributaria y no tributaria de la Provincia

(o L= = 1 0T 0] (o] o - SRR 40

Cuadro 2. Poblacion india de los Pueblos de indios y Reales de Minas de la

Provincia de PamplOnNa ........coooi oo 43

Cuadro 3. Distribucion de la poblacion por sexos en los Pueblos y Reales de Minas

de la Provincia de Pamplona. Cifras netas y porcentajes ...........cccccuvvevevnmeennnnnnnnne 69
Cuadro 4. Hombres y mujeres solitarios(as), con pareja y viudos(as) ................... 74

Cuadro 5. Relacion porcentual entre cantidad de trabajadores agricolas —de las

comunidades que mas contribuian—y cantidad total de indios...................cceeeee. 91

Cuadro 6. Relacion entre cantidad de trabajadores que contribuian en labores de

ganaderia y cantidad de cabezas de ganado .................ceiiiiiieeeieeieiciie e 95

Cuadro 7. Informacion sobre los tiempos de doctrina que recibia las comunidades

indias de la Provincia de Pamplona................uuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieees 167



LISTA DE GRAFICAS

Gréfica 1. Evolucion de los Pueblos de Cuacuta, Arboledas, Chinacota, Chopo,

Labateca, Silos, Cacota de Velasco y Cacota de Surata...............cceevvvvevvvninneeennn. 47

Grafica 2. Evolucion de los Reales de Minas de Vetas, Montuosa y Bucaramanga,

y los Pueblos de Guaca, ServitA y CarCasi........cccceuvvviiiiiieciiiieieie e 48

Grafica 3. Evolucion de la poblacién india de la Provincia de Pamplona segun los

ESIUAIOS NISEOIICOS . eneeeiee e e e e et 49

Gréfica 4. Piramide poblacional de Cacota de Surat4, 1623 (3 parcialidades) ...... 53

Gréfica 5. Piramide poblacional de Chinacota, 1623 (3 parcialidades).................. 54
Gréfica 6. Piramide poblacional de Chopo, 1623 (8 parcialidades) ...............c....... 54
Grafica 7. PirAmide poblacional de Bucaramanga, 1623 (1 parcialidad) ............... 55
Grafica 8. PirAmide poblacional de Guaca, 1623 (1 parcialidad) .................ccccc.. 55
Grafica 9. PirAmide poblacional de Arboledas, 1641 .............cccooevvviiiiiiiieeeeeeeeeeenn, 56
Grafica 10. PirAmide poblacional de Vetas, 1641 ...........cccccooeeeeeiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeean, 57
Grafica 11. PirAmide poblacional de Labateca, 1657.............ccccoeevviviiiiiieeeeeeeeeen, 57
Grafica 12. PirAmide poblacional de Cacota de Velasco, 1657 ...........ccccceeeeeeeennns 58
Grafica 13. PirAmide poblacional de Vetas, 1657 ...........cccccoiiiieeiiiiiiiiiiiiii e, 58
Gréfica 14. Piramide poblacional de La Montuosa, 1657...........ccccccvvvvivvnnnnnnnnnnnnns 59
Gréfica 15. Piramide poblacional de Bucaramanga, 1657 ..........ccccccooviiiiiiieeennnnn. 59
Grafica 16. Piramide poblacional de Labateca, 1758..........cc.cccceevvviviiiiiiiieeeeeeeeenns 60
Grafica 17. Piramide poblacional de Chinacota, 1758 ...........ccccovvvvviiiiiiiii e, 61
Gréfica 18. Piramide poblacional de Chopo, 1758............uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinnnns 61
Grafica 19. Piramide poblacional de Silos, 1758.............viiiiiiieiiiiieiiiiee e, 62



Grafica 20.
Gréfica 21.
Gréfica 22.
Grafica 23.
Gréfica 24.
Grafica 25.
Grafica 26.
Grafica 27.
Grafica 28.
Grafica 29.
Grafica 30.
Grafica 31.
Grafica 32.
Grafica 33.
Grafica 34.

Gréfica 35.

Piramide poblacional de Cacota de Velasco, 1758 .........ccccccooviiinnnen. 62
Pirdmide poblacional de Servita, 1758 ...........ccccceeeeeiiiieee 63
Pirdmide poblacional de Carcasi, 1758 ..........cccccccumrmmmirmmnnniiiiiinnnnnnnns 63
Pirdmide poblacional de Clcuta, 1778..........cccccceeeeeiiiiiieeee 64
Pirdmide poblacional de Labateca, 1778...........cccccceeeeiiiiee, 64
Piramide poblacional de Cacota de Velasco, 1778 ...........ccccevvvvvvvnnnnn. 65
Piramide poblacional de Chinacota, 1778 ...........cccccccceeiiiieeeeeeeeiiinn, 65
Piramide poblacional de Cacota de Suratd, 1778 .............cceevvvvvvvnnnnnn. 66
Piramide poblacional de Chopo, 1778........cccccccovviiiiiiiiiiiie e, 66
Piramide poblacional de Servita, 1778 ...........ccccovvvviiiiiiiieeeeeeeee, 67
Piramide poblacional de Guaca, 1778.............cccoevveiviiiiiiee e, 67
Progenitores casados y solitarios-viudos, 1623 ...........ccceeeeeevvevevvnnnnnn. 78
Progenitores casados y solitarios-viudos, 1641 .........cccceeeeeevveeeeinnnnnnn. 79
Progenitores casados y solitarios-viudos, 1657 ........ccccoevveeevvveveinnnnnnn. 80
Progenitores casados y solitarios-viudos, 1758 .........cccceeeevvvveeiennnnnn. 81
Progenitores casados y solitarios-viudos, 1778 ........ccccoeeveeevveeeennnnnnnn. 82

10



LISTA DE FIGURAS

Figura 1. Modelo de organizacion espacial de los pueblos de indios del valle de
Bochalema €n 1602 ..........cooiiiiiiiiiiiiiiieeeeee e 157

Figura 2. Modelo de organizacion espacial de los pueblos de indios cercanos al sitio
(o Lo I ST = =T o I 02 158

Figura 3. Modelo de organizacion espacial de los pueblos de indios en 1623 ....160

11



LISTA DE ANEXOS

Anexo A. Cantidad de tributarios, reservados, ausentes y gentes segun las visitas,

[oTo] g o= T o = 1T F= o =S 202
Anexo B. Cantidad de indios que tributaban en trabajos de agricultura............... 209
Anexo C. Cantidad de indios que tributaban en trabajos de ganaderia............... 213
Anexo D. Pueblos de Cacua y Cucaraquesa en 1602............ccccceeeeeeeeeeeeeeennnnnnnn. 215
Anexo E. Pueblos de Laberigua, Ocarena y Las Batatas en 1602 ...................... 216
Anexo F. Pueblo de Panaga €n 1602 ............ccoovviiiiiiiiiiii e e e 217
Anexo G. Pueblo de Servita, Balegray Anaga en 1602 .............ooccuviivieeeeeeennnnnne 218

12



RESUMEN

TITULO: PUEBLOS DE INDIOS DE LA PROVINCIA DE PAMPLONA, 1600-1800: DEMOGRAFIA,
CONFLICTOS ECONOMICOS Y CRISTIANIZACION®

AUTOR: LEONARDO FABIAN GARCIA RINCON™
PALABRAS CLAVES: indios, Pamplona (Colombia), siglo XVII, siglo XVIII, declive demografico,

economia, evangelizacion

DESCRIPCION:

Esta investigacion procurd responder una pregunta: ¢,por qué se extinguieron los pueblos de indios
que existieron en los siglos XVII'y XVIII en la Provincia de Pamplona y el Nuevo Reino de Granada?
Para esto se propuso un estudio de larga duracion que subrayara la importancia histérica de estos

pueblos. Asi, la investigacion tuvo tres Objetivos:

1. Puntualizar para cada pueblo la magnitud del declive demogréfico, resaltando posibles factores
causantes, consecuencias, semejanzas y diferencias entre escenarios locales, entornos sociales e
inexactitudes de la informacion.

2. Describir la transicién que hubo de la institucion de la encomienda a diversos tipos de mita y
formas libres de trabajo, sincrénico con la expropiacién paulatina de las tierras de resguardo de las

comunidades indias.

3. Sefalar las directrices generales de la imposicion del cristianismo catélico en las comunidades
indias y las posteriores mutaciones que atraveso el proyecto religioso —como la inclusion de los

blancos y mestizos—.

La extincion de los pueblos de indios puede explicarse a partir de una serie de cambios sucesivos
como fueron:; el declive de la poblacién india, alteraciones en las estructuras demogréficas, transicion
del régimen laboral de la encomienda a la mita (conducciones a las minas y conciertos
agrarios),expropiacién paulatina de las tierras de resguardo por parte de blancos y mestizos,
imposicién del modelo de evangelizacién catequético en el que prevalecia la aculturacién, y la
inclusién de los blancos y mestizos (que residian en los alrededores de los pueblos) a la

evangelizacién.

* Trabajo de investigacion o Tesis
* Facultad de Ciencias Humanas. Maestria en Historia. Director: William Elvis Plata Quezada, doctor

en Historia
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ABSTRACT

TITLE: INDIAN VILLAGES OF THE PROVINCE OF PAMPLONA, 1600-1800: DEMOGRAPHY,
ECONOMIC CONFLICTS AND CHRISTIANIZATION"

AUTHOR: LEONARDO FABIAN GARCIA RINCON™**

KEYWORDS: Indians, Pamplona (Colombia), seventeenth century, eighteenth century, demographic

decline, economy, evangelization

DESCRIPTION:

This research sought to answer a question: why did the Indian villages (which existed in the 17th and
18th centuries in the Province of Pamplona and the New Kingdom of Granada) become extinct? For
this, a long-term study was proposed that would highlight the historical importance of these villages.
Thus, this research had three Objectives:

1. To point out for each village magnitude of demographic decline, highlighting possible causal
factors, consequences, similarities and differences between local scenarios, social environments and

information inaccuracies.

2. To describe the transition that took place from encomienda institution to diverse types of mita and
free forms of work, synchronic with gradual expropriation of the lands of the Indian communities.

3. To point out general guidelines for imposition of Catholic Christianity in Indian communities and
the subsequent mutations that religious project went through, such as inclusion of whites and

mestizos.

Extinction of Indian villages can be explained by a series of successive changes such as: decline of
Indian population, alterations in demographic structures, transition from labor regime of encomienda
to mita (conductions to mines and concerts agrarian), gradual expropriation of the lands by whites
and mestizos, imposition of catechetical model evangelization in which acculturation prevailed, and

inclusion of the whites and mestizos (who resided around the Indian villages) to evangelization.

* Research work or Thesis
* Faculty of Human Sciences. Master Degree in History. Director: William Elvis Plata Quezada, doctor

in History
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INTRODUCCION

La desaparicion de las comunidades indias! de durante la época de dominacion
espafola fue dramatica. Asi, un relato tragico caracterizo la introduccion del Nuevo
Mundo en la historia universal del Viejo: mientras algunas sociedades nativas fueron
aniquiladas completamente por las huestes durante la Conquista, otras tuvieron que
ver como su mundo social y simbdlico se destruia lentamente con la llegada de los

nuevos “pobladores”. Fue en ese contexto de destruccion de las comunidades

1 Aqui se entiende por “indigenas” a las comunidades que viven en un contexto social y cultural
tradicional, es decir, en un determinado modo de produccién, organizacién politica, sistemas de
parentesco, normas, valores y creencias religiosas. Este concepto corresponde a una mirada
antropolégica moderna.

Por el contrario, cuando en la época estudiada se hablaba de “indios” se hacia referencia a individuos
sujetos a una condicién socio-juridica en una sociedad de Antiguo Régimen, es decir, un determinado
tipo de “vasallo” que tenia obligaciones y derechos propios de su estamento. Designaba entonces a
los vasallos nativos de los “reinos” de las “Indias” puestos bajo la jurisdiccion de la Corona de Castilla.
El término sinénimo era “naturales”, el cual aludia a las personas nativas de un sitio donde estaba
asentada una comunidad humana con jerarquia politica; de modo que expresaba principalmente la
sujeciéon o dependencia a algun “sefor natural”. Por eso en el testamento de Isabel | de Castilla se
sefalaba la preeminencia de la reina como “Sefora natural” ante sus subditos; ademas se resaltaba
“que cada Reyno tiene sus Leyes e usos e costumbres e se govierna mejor por sus naturales”. Véase
SUAREZ FERNANDEZ, Luis. Andlisis del testamento de Isabel la Catélica. En: Cuadernos de historia
moderna. 1992, no. 13, p. 81-89. “Indio” y/o “natural” refiere asi al sujeto registrado en los procesos
administrativos de las visitas.

Aqui se utilizara el vocablo “comunidad” como sinénimo de “parcialidad”, que aparece en los registros
histéricos. La “parcialidad” era un conjunto de familias asentadas en un espacio especifico que
estaba bajo el “seforio” de algun “cacique” o “principal”’; una vez se extinguieron las lineas de
sucesion de éstos, pasaron a estar sujetas a un “capitdn” o “gobernador” aclamado por la gente con
la aceptacion de los corregidores. Para dar a entender que una parcialidad se hallaba “agregada” a

otra, se escribiran en adelate los dos nombres unidos por un guion; por ejemplo, “Tutepa-Babega”.
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nativas que surgi6 el proyecto regio de crear “pueblos de indios”. Este tenia claros
objetivos politicos (consolidar la autoridad de la Corona y las instituciones indianas),
socioecondémicos (disminuir las prerrogativas de los encomenderos, concentrar la
fuerza laboral indigena, gestionar la produccién agraria y minera), fiscales
(establecer tasas de tributos y quintos) y religiosos (imponer la fe catdlica en los
nativos mediante catequesis y facilitar la instauracion de la jerarquia eclesiastica).

Bien se ha sefalado que la legitimacion de tal proyecto fue de tipo moral y religiosa.
Los argumentos esgrimidos por fray Antonio de Montesinos, fray Bartolomé de Las
Casas y otros religiosos durante la primera mitad del siglo XVI condujo a la Corona
y sus juristas a plantear que era necesario separar a los nativos del desorden y la
codicia de los europeos. Se afirmaba también que la conciencia del Rey catdlico se
cargaba cuando no se procuraba la mision evangelizadora que justificaba el dominio
sobre las Indias (la cual consistia en instruir en la “fe catdlica” y las “buenas
costumbres” a las gentes que alli habitaban). Por tal motivo se plante6 como
imperioso la realizacién del proyecto regio. No obstante, los diversos conflictos de
poder entre conquistadores, autoridades regias y eclesiasticos impidieron la
creacion de estos pueblos en el Nuevo Reino de Granada una vez establecida la

Real Audiencia de Santa fe a mediados del siglo XVI2.*

Las primeras iniciativas en este sentido datan de la visita del oidor Tomas Lopez en
1559-1560. Pero sin duda alguna, la junta de autoridades regias y eclesiasticas de
1575 fue la que sento las bases de la politica de creacion de pueblos de indios. Se
tienen evidencias documentales de la aplicacidn de tal politica de “congregaciéon” de
indios en pueblos en la Provincia de Pamplona desde las visitas de Melchor
Véasquez Campuzano (1583), Alonso de Montalvo (1585) y Pedro de Sande

2 MARTINEZ GARNICA, Armando. El régimen del resguardo en Santander. Bucaramanga:
Gobernacion de Santander, 1993, p. 10-15.
* Como sindnimos del concepto “pueblo de indio” se utilizaran las expresiones “asentamiento indio”

y “poblado”.
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(¢ década de 15907?). Pero las visitas de mayor impacto fueron la del corregidor de
la Provincia de Tunja Antonio Beltran de Guevara de 1602 y la del oidor Juan
Villabona Zubiaurre de 1623. En ésta ultima se “redujeron” los pueblos que
perduraron hasta finales del siglo XVIII, después de la visita del fiscal de la audiencia
Francisco Antonio Moreno y Escanddén de 1778. Esta Ultima se realiz6 con el
propasito de extinguir la mayoria de pueblos de la provincia, y trasladar —de unos a

otros— la exigua poblacion indigena sobreviviente.

% Formulacion del problema. Objetivos, hip6tesis y aspectos tedricos

Cabe preguntar, ¢ por qué se extinguieron los pueblos de indios en la Provincia de
Pamplona y en todo el Nuevo Reino de Granada? La historiografia de nuestro pais
ha sefalado que en el transcurso de los siglos XVII y XVIII se produjeron diversos
cambios demograficos y socioecondmicos, que habrian ocasionado un giro de la
politica de la Corona en relacion a los pueblos de indios. En este sentido se ha
sefalado una lectura global de tal proceso. No obstante, puede afirmarse que, en
cierta medida, falta sefialar matices, semejanzas, diferencias y singularidades
respecto a la crisis y disolucion de los pueblos de indios. Por ello se ha propuesto
un estudio de larga duracién que permita dar cuenta de la importancia historica que
tuvieron estos pueblos, especificamente en la Provincia de Pamplona (que
comprendia territorios al sur del actual Norte de Santander y nororiente de

Santander).

La investigacion propuesta procura suplir algunos aspectos de las lagunas
existentes en la historiografia nacional y regional sobre los pueblos de indios. El
balance historiografico preliminar apunta a que no se han examinado atentamente
los casos de disolucion de los pueblos de las provincias nororientales del Nuevo
Reino de Granada. Sencillamente se han aceptado los resultados de estudios

anteriores aplicados a otras provincias (Santafé, Tunja, y en menor medida
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Popayéan), sin matizarse mucho las diferencias y similitudes. Se podria pensar que
ha caido en desuso el preguntar por los cambios que habrian conducido a la
disolucidn de los pueblos de indios, dando paso a las erecciones parroquiales. Tales
cambios se han considerados obvios. Asi, se justifica un estudio “regional” en el

cual se maticen las diferencias y similitudes con el proceso general.

Frente al panorama que brindaban los estudios realizados surgian preguntas sobre
cuestiones que no se habian puntualizado para el caso particular de la Provincia de
Pamplona: ¢pueden sefalarse semejanzas y diferencias importantes si se
comparan las curvas locales de declive de la poblacion india durante los siglos XVII
y XVII? ¢Cuéles fueron los factores que mas afectaron la estabilidad de las
estructuras demograficas de los pueblos? ¢Como fue la transicion del régimen
laboral de la encomienda a otras formas de exaccién econdémica? ¢ Cuales fueron
los modos mediante los cuales los blancos y mestizos pudieron acceder y expropiar
paulatinamente las tierras de las comunidades indias? ¢Cuales fueron las
principales caracteristicas del modelo de evangelizacion a los indios en pueblos?
¢,Como participaban los blancos y mestizos en esa evangelizacion? ¢Qué rol

desempefiaron las cofradias religiosas en el proceso de extincion de los indios?

En este sentido, los objetivos especificos que se plantearon en este trabajo fueron

los siguientes:

1. Puntualizar, para los pueblos de indios de la Provincia de Pamplona, lo que
se ha descrito como el declive demogréfico, resaltando sus variaciones
numéricas -sincronicas y diacronicas—, posibles factores causantes,
consecuencias, semejanzas y diferencias entre escenarios locales, entornos

sociales e inexactitudes de la informacion.

2. Describir algunas caracteristicas de la transicion que hubo de la institucién
de la encomienda a diversos tipos de mita y formas libres de trabajo,
sincrénico con los procesos de acceso y expropiacion paulatina de las tierras

de resguardo de las comunidades indias.
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3. Sefalar las directrices generales de la imposicion del cristianismo catolico en
las comunidades indias de la Provincia de Pamplona y los contextos de las
posteriores mutaciones que atraveso el proyecto religioso —como la inclusion

de los agregados blancos y mestizos—.

Las preguntas orientaban ya la perspectiva del presente trabajo. Nuestra hipotesis
apunta a que, si bien los cambios demograficos y socioeconémicos fueron
transcendentales en ese proceso de extincion de los pueblos de indios, no menos
lo fueron las mutaciones en el adoctrinamiento religioso. Asi, mientras se daba el
proceso de desaparicion fisica y cultural de las comunidades indias, la dislocacion
de sus estructuras sociodemograficas, la exaccion de la fuerza laboral indigena para
beneficiar a diversos individuos y el cercenamiento de las tierras de resguardo, al
mismo tiempo se imponian nuevas nociones de lo sagrado, practicas y actitudes
religiosas a los indios, se permitia la administracion de servicios espirituales a los
blancos y mestizos que vivian en los alrededores de los pueblos, y se creaban y
entraban en funcionamiento las cofradias como instituciones que reforzaba los

objetivos del adoctrinamiento.

Desde este punto de vista, el trabajo que aqui se presentan se puede inscribir en la
Optica de la historia social, pues se realiz6 como una lectura en tres estratos. Ya
Georges Duby habia expresado el deseo de estudiar la historia a partir del examen
de las bases materiales y las creencias; en este sentido, proponia una historia
conjunta de la civilizacion material, del poder y de lo mental colectivo®. Inspirado en
ello nos hemos planteado el problema de las vinculaciones entre la demografia
histérica, la historia socioeconémica y la historia social de la religion. Una lectura
con tales niveles de analisis propuso también Pierre Chaunu, pero desde la

metodologia de la historia serial*. Por consiguiente, se han intentado percibir las

3 DUBY, Georges. Las sociedades medievales: una visidn de conjunto. En: ROJAS, Beatriz (ed.).
Obras selectas de Georges Duby. México: Fondo de Cultura Econ6mica, 1999, p. 141-143

4 CHAUNU, Pierre. Historia cuantitativa, historia serial. México: Fondo de Cultura Econémica, 1999,
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relaciones materiales e inmateriales que establecieron entre si distintos grupos
humanos en una sociedad concreta, en una perspectiva a la vez global y dinamica.
Esto implicaba observar elementos tanto estructurales como coyunturales, por lo
cual se recurrié al analisis de aspectos cualitativos y cuantitativos de los datos

historicos®.

Aqui fue util el concepto de larga duracion propuesto por Fernand Braudel. Segun
este historiador, es en este nivel temporal donde se pueden apreciar las estructuras,
gue son a la vez sostenes y obstaculos para diversas generaciones. Las estructuras
pueden operar ya como ciertas realidades biolégicas, ya como ciertos marcos
geogréficos, limites de la productividad o constrefiimientos espirituales®. Para el
caso particular del presente trabajo, puede afirmarse que es en la larga duracién
donde confluyen aspectos econdmicos (la posesion tradicional de la tierra, la
exaccion de excedentes), sociales (el declive demografico indigena, el mestizaje,
las tensiones entre grupos socio-raciales) y culturales (el adoctrinamiento religioso
y la aculturacion) del fendmeno estudiado: los pueblos de indios. Se parte de la
premisa de que, si bien fue durante el siglo XVIII que muchas tensiones alcanzaron
sus puntos algidos, tuvieron su génesis a finales del XVI y finiquitaron a principios
del XIX. Asi, la apelacién a esta perspectiva de larga duracién busca sefialar etapas

y puntos de inflexion.

A partir de tales consideraciones se ha procurado dar énfasis al relato de los

cambios y persistencias tanto en las estructuras como de los hechos singulares de

p. 206-231, 303-346

5 TUNON DE LARA, Manuel. Metodologia de la historia social de Espafia. 52 ed. Madrid: Siglo XX,
1984, p. 3-9. Véase también CARDOSO, Ciro y PEREZ BRIGNOLI, Héctor. Los métodos de la
historia: introduccion a los problemas, métodos y técnicas de la historia demografica, econémica y
social. 52 ed. Barcelona: Critica, 1984. CASANOVA, Julidn. La historia social y los historiadores.
Barcelona: Critica, 2003.

6 BRAUDEL, Fernand. Escritos sobre historia. México: Fondo de Cultura Econémica, 1991, p. 47
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la vida cotidiana. También se ha intentado hacer énfasis en las tensiones entre los
sujetos histéricos. Con ello se ha querido indagar el fenémeno de los pueblos de
indios en su conjunto. Tal historia es la busqueda de un balance entre las tendencias
generales y las experiencias locales. En este sentido se propone aqui la indagacion
de las relaciones materiales e inmateriales —de dominacion, mestizaje y
aculturacion— que establecieron diversos grupos e individuos de la sociedad
provinciana en el periodo mencionado: entre indios, encomenderos, blancos y
mestizos poseedores de tierras, mineros, curas y funcionarios regios. Tales
relaciones pueden concebirse como el substrato de condiciones de vida de los seres
humanos de aquella época, el cual se han procurado analizar desde una perspectiva

de larga duracion.

A partir de tales referentes tedricos-metodolégicos fueron consultadas las fuentes

primarias y secundarias.

% Fuentes

El texto presentado es el resultado de contrastar las fuentes documentales
disponibles de la época, custodiadas en el Archivo General de la Nacion en Bogota
(en adelante AGN). La mayoria de la informacién procede del fondo Visitas, que
proporcion6 las descripciones o listas individualizadas, traslados de los titulos de
encomiendas, las platicas y los interrogatorios realizados a los indios, los autos de
poblacion y delimitacion de las tierras de resguardos, los cargos formulados contra
los encomenderos y otros agentes sociales, entre otros tipos documentales. A ello
se agregaron numerosos litigios, solicitudes e informes contenidos en fondos como
Caciques e indios, Resguardos, Poblaciones, Tributos, Real Audiencia, Juicios
criminales, Miscelanea, Mapas y Planos. Su busqueda y consulta fue relativamente
facil, pues gran parte de ellos se encontraron digitalizados en la plataforma archidoc
del AGN.
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Algunas fuentes editadas también fueron consultadas, especialmente los textos
transcritos por Jorge Augusto Gamboa (Fuentes coloniales para la historia colonial
pamplonesa), Alvaro Gonzalez P. (Encomiendas, encomenderos e indigenas
tributarios del Nuevo Reino de Granada en la primera mitad del Siglo XVII), Amado
Antonio Guerrero y Jairo Gutiérrez Ramos (Gobierno y administracion en las
provincias de Santander: fuentes coloniales para su estudio), Josefina Chaves de
Bonilla (Informe del visitador real don Andrés Berdugo y Oquendo sobre el estado
social y econémico de la poblacion indigena, blanca y mestiza de las provincias de
Tunja y Vélez a mediados del siglo XVIII), entre otros referenciados en la

bibliografia.

La relativa facilidad en su acceso contrastaba con las limitaciones para su

comprension e interpretacion. Las cuales se pueden resumir en los siguientes items:

e Las fuentes no evidencian una representacion del mundo auténtico de los
indigenas. A diferencia de otras partes del Nuevo Mundo donde los nativos
elaboraron textos (en sus respectivas lenguas y dialectos) que evidencian su
vision de la historia, en el Nuevo Reino de Granada no subsistieron estos
testimonios. Con la dominacién espafiola la voz del indigena se volvié cada
vez mas tenue. Los testimonios de la época que se disponen se hallan filtrados
por la pluma de los escribanos o por los criterios considerados por los
protectores de naturales, corregidores y visitadores. Inclusive puede pensarse
en los intereses que debieron tener los caciques, capitanes e indios ladinos
(quienes habian aprendido a hablar el espafiol, y por lo tanto, percibian la

realidad ya desde nociones sincréticas).

e La informacion histérica conservada responde a procedimientos juridico-
administrativos preestablecidos. Tal es el caso de las Visitas de la tierra,
realizados por los funcionarios regios con motivaciones precisas: contabilizar
a los indigenas de acuerdo a una forma dada de antemano, fijar las tasas de
tributos y sefalar la poblacién obligada al pago, poblar a los indios de acuerdo

a pautas pre-configuradas. De esta tendencia no escapan los interrogatorios;
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sus preguntas evidenciaban los intereses de la administracion espafiola. La
estructura misma de las preguntas (“si los encomenderos...”, “si tienen

” o«

doctrinero...”, “si...”) limitaba y orientaba las respuestas de los indios.

Los documentos se hallan permeados por los intereses de los encomenderos,
curas doctrineros, corregidores, propietarios blancos y mestizos. En muchos
casos, estos actores sociales, al enterarse de las visitas de los funcionarios de
la Corona, constrefiian a los indios para respondieran en beneficio de ellos.
Solo cuando las tensiones alcanzaban ciertos puntos algidos los indios se
atrevian a declarar en contra de estos actores sociales. Tampoco faltaban
casos en los que, después de declarar, tuvieran que enfrentar castigos e

intimidaciones.

Las fuentes estdn plagadas de prejuicios y sesgos etho-céntricos. En
reiteradas ocasiones los indios eran concebidos como seres carentes de
razén, incapaces de asumir el orden social y politico de manera autobnoma. De
alli que los indigenas sean calificados de “perezosos”, “holgazanes”,
“‘idolatras”, “gentiles”, “canibales”, etcétera. Tampoco faltaban las acusaciones
sobre “borracheras” y “excesos”. Estos sesgos fueron consecuencias de las
condiciones violentas en las cuales se dio la conquista y la dominacién
posterior. Algunas veces eran sintomas del grado de desconocimiento de las
formas tradicionales de vida de los nativos, y en otras tantas, eran resultado
del interés de legitimar beneficios logrados de manera ilegal, coacciones,

intimidaciones y busqueda de reconocimiento social.

Finalmente, debe sefalarse que existe un gran vacio de informacién para
algunas décadas completas: 1700, 1710, 1720 y 1730. También merma
considerablemente para las de 1660, 1680, 1690, 1740 y 1750. Por ello el
lector tendra la sensacion de saltar del tercer cuarto del siglo XVII a la segunda
mitad del XVIII. Este salto brusco se percibira principalmente en el tercer
capitulo, pues escasean los datos tanto en las fuentes documentales como

como en la bibliografia sobre la region.
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Las fuentes fueron discriminadas de acuerdo a si respondia directa o indirectamente
los cuestionamientos formulados. Por ejemplo, con las listas o descripciones se
elabord una base de datos que contaba con unas trece mil entradas, relacionando
los nombres de los indios, apellidos, parcialidades, edad, sexo, nombre del
conyugue, edad del conyugue, parcialidad u origen geogréfico del conyugue,
nombres de los hijos, edades de los hijos. Tales datos cuantitativos permitieron la
elaboracion de los cuadros y gréaficas insertos en el primer capitulo. Por el contrario,
la informacion tenida en cuenta para el segundo y tercer capitulo era
predominantemente cualitativa, debiendo ser organizada a partir de categorias y

conceptos.

Los textos se han transcrito conservando la ortografia original. Se han desarrollado
las palabras contraidas, poniéndose en cursiva las letras faltantes; por ejemplo, la
contraccion “dho” se ha anotado como “dicho”. Si bien a algun lector le podria
parecer tediosa su lectura, en parte permite trasmitir las dificultades para la
comprension e interpretacion del castellano como lengua impuesta. No debieron ser
pocas las limitaciones en el entendimiento de las nociones e ideas de la vida

cotidiana, y ain mas, en el campo religioso con la catequesis.

Finalmente queda por decir que el presente trabajo abarcard principalmente el
periodo de tiempo comprendido entre 1602 y 1778, que corresponden
respectivamente a las visitas del corregidor de Tunja Antonio Beltran de Guevara y
el fiscal Francisco Antonio Moreno y Escanddn. En un primer capitulo se abordara
el asunto de los ritmos locales de declive de la poblacion indigena y los cambios en
las estructuras demogréficas. El segundo capitulo estara dedicado a la explotacion
de la fuerza laboral indigena y los conflictos por las tierras de resguardos. En el
tercer capitulo se tratara sobre las formas de evangelizacion catdlica para los indios,

asi como la inclusion de los blancos y mestizos en tal proceso religioso.

Con ello esperamos haber contribuido al conocimiento de la historia de la region y

del pais, volviendo a abrir el debate sobre la cuestion.
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1. LOS HOMBRES: CAMBIOS DEMOGRAFICOS

La conquista del Nuevo Mundo durante el siglo XVI por parte de los europeos, pero
principalmente por los espafoles, produjo la desaparicion de cientos de sociedades
indigenas. La merma de la poblacion en los primeros tiempos de la invasion europea
fue particularmente rapida. La poblacion indigena continu6é disminuyendo en los
afos siguientes hasta alcanzar su nivel mas bajo en la primera mitad del siglo XVII.
A partir de entonces comenzé una lenta recuperacion del numero de los
aborigenes’. Aquellas que lograron sobrevivir tuvieron que soportar las dificiles
condiciones que impusieron los invasores, bajo regimenes especificos de trabajo y
adoctrinamiento religioso. El declive demografico que vivenciaron las comunidades
nativas continué a lo largo de los siglos XVII y XVIII, producto de significativos

cambios socioecondmicos y culturales.

Aungue la historiografia ha sefialado groso modo las magnitudes de ese declive
demogréfico, falta profundizar los factores y circunstancias en las cuales se dio este
proceso. Los estudios se han concentrado principalmente en la segunda mitad del
siglo XVI, y en menor medida en la primera del XVII. Por esto, el objetivo de este
Capitulo es tratar de profundizar lo que se ha descrito como el declive demogréfico
de las comunidades indias de la Provincia de Pamplona, resaltando sus variaciones
numeéricas —sincronicas y diacrénicas—, posibles factores causantes,
consecuencias, semejanzas y diferencias entre escenarios locales, entornos

sociales e inexactitudes de la informacion.

En un primer momento se retomara el problema de las magnitudes, examinadas no

desde la perspectiva provincial como se ha hecho hasta ahora, sino comparando

7 KONETZKE, Richard. América latina Il. La época colonial. México: Siglo XXI, 1972. (Historia
Universal Siglo XXI. Volumen 22), p. 94-95.
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escenarios locales. Se vera como las condiciones de la conquista, las enfermedades
y los regimenes de trabajo condujeron a la desaparicibn de numerosas
comunidades indias. Sin embargo, la hipotesis que aqui se trata de sustentar es que
el cambio demografico afectd de manera desigual a los asentamientos indios. Esta
idea permitié proponer una sub-regionalizacion de la Provincia, sefialando que hubo
pueblos con notable declive (los circunvecinos a la ciudad de Pamplona), otros con
una relativa estabilidad (al sur) e inclusive uno donde aumento significativamente la

poblacién (caso de Cucuta) en el lapso temporal estudiado.

En el segundo momento se abordara el problema de los cambios en las estructuras
demograficas. Se plantea la hipotesis de que hubo desequilibrios periddicos
(posibles enfermedades, crisis alimenticias, momentos neuralgicos de
intensificacion del trabajo, entre otros) que afectaron a todos los asentamientos
indios en tiempos diferentes, y que se vislumbran al observar las piramides de
poblacion que permiten elaborar los recuentos. Esto y otras series de circunstancias
condujeron a que la poblacion masculina perdiera importancia demografica en los
pueblos, y aun mas, aquella que debia cumplir con la obligacion del tributo. En
contraposicion, ganaron peso social cuantitativo las mujeres solteras al tener mas
hijos que las parejas indias; estas eran por lo tanto los segmentos de la poblacion

inmersa en el mestizaje.

1.1. MAGNITUDES DEL DECLIVE

1.1.1. Conquista, imposicion de cargas laborales y enfermedades. La mayoria
de los estudios demograficos se han especializado en la segunda mitad del siglo
XVI, y en menor medida en la primera del XVII. Por ejemplo, Hermes Tovar Pinzén
al estudiar el decrecimiento demografico de la segunda mitad del siglo XVI sefialaba
gue la Provincia de Pamplona era una de las regiones con mayores concentraciones
de pueblos y altos volimenes de poblaciéon al momento de la conquista. Era la

cuarta provincia en niumero de indios al ubicarse debajo de Santafé, Tunja y Pasto.
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El ingreso temprano de los europeos en el area, la inexistencia de un ejército
centralizado que enfrentara a los invasores, los sistemas de trabajo que
introdujeron, las migraciones forzadas, los desarraigos y las enfermedades
atentaron contra la reproduccion y el crecimiento normal de la poblacion. La
reorganizacion de la fragmentada poblacién de los indios, puesta en practica con
las politicas de agregacion de pueblos buscaba evitar la consolidacion de un cuadro
disperso de comunidades tenues. El resultado fue el surgimiento de instituciones
nuevas orientadas a reordenar los sistemas de control y de dominacién®. Asi, Tovar
Pinzon resalta el proceso de la Conquista y todas sus consecuencias como factor
explicativo del declive de la poblacion indigena en la provincia y el Nuevo Reino.

Otro estudioso del tema fue German Colmenares, quién habia sefialado lo siguiente:

“El analisis mas superficial de las cifras muestra un deterioro constante de la
poblacion indigena. Los interrogatorios practicados en el curso de las visitas
enfatizan la situacién dramatica de los indios frente a las exigencias de los
encomenderos. La disminucién evidente de la poblacién no atendio en ningln
momento el rigor de las exigencias. [...] Las recomendaciones reiteradas una
y otra vez sobre el buen tratamiento de los indios, aunque subrayan el
desastre que significaria su acabamiento, no parecian surtir efecto alguno.
Pudo asociarse siempre el debilitamiento general de la economia con el
fendmeno de la despoblacién, pero la necesidad de mantener un ritmo de
produccion metalifera y de abastecer los centros mineros y la ciudad de
Pamplona presionaba cada vez con mayor intensidad sobre los indigenas

supervivientes™.

8 TOVAR PINZON, Hermes, HERRERA ANGEL, Marta y RODRIGUEZ B., Luis Enrique. Territorio,
poblacion y trabajo indigena: Provincia de Pamplona Siglo XVI. Bogotéa: Instituto Colombiano de
Cultura Hispéanicas — Fondo Mixto para la Promocion de la Cultura y las Artes del Norte de Santander,
1998, p. 53, 55-56

9 COLMENARES, German. Encomienda y poblacion en la Provincia de Pamplona (1549-1650).
Bogotéa: Universidad de Los Andes, 1969, p. 42
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Este planteamiento de Colmenares relaciona de manera causal el trabajo con la
evolucion demogréfica de las comunidades nativas. Asi, a mayores exigencias
laborales, mayor el decrecimiento de la poblaciéon de indios. Esto sugiere
directamente que el aumento en la presion hacia los indios habria atentado contra
su propia subsistencia. Asi, para 1641 algunos pueblos se hallaban
significativamente afectados por el descenso demografico debido a la cercania con
los centros mineros, que habrian registrado una posible recuperacion. Este periodo
habria coincidido con las intensificaciones del cultivo de tabaco, con condiciones de
trabajo especialmente duras. De modo que para mitad del siglo las condiciones

econdmicas habrian cambiado?©.

Otras de las hipdtesis que se han argumentado para explicar la caida de la
poblacién indigena ha sido la del impacto de las enfermedades. Tovar Pinzon
establece una tasa de decrecimiento de 58% entre 1559 y 1560 a causa de la
epidemia de viruela. Asi, las enfermedades habrian sido recurrentes en las
sociedades indigenas durante el siglo XVI'L. El tipo de andlisis que realiza Tovar
Pinzén (también realizado por Colmenares anteriormente), en parte fue posible
gracias a la conservacion de los recuentos de la visita de 1559 por Cristobal Bueno
y la 1660 por Tomas Lbépez. En el transcurso de las dos visitas una epidemia de
viruela diezmo la poblacién indigena. Se trata de un caso fortuito que ha permitido
conocer el impacto de las enfermedades traidas por los europeos al Nuevo Mundo.
Desafortunadamente para las épocas posteriores no se poseen datos relativos a las
poblaciones antes y después de la propagacion de epidemias. Las enfermedades
fueron un factor importante en el declive demografico de las sociedades indigenas;
no obstante, deben ser tenidas en cuenta en el contexto general de la imposicion

de nuevas condiciones de vida.

10 1bid., p. 57
11 TOVAR PINZON, Hermes, HERRERA ANGEL, Marta y RODRIGUEZ B., Luis Enrique. Op. Cit., p.
63-68
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Las listas o descripciones individualizadas de los indios no permiten conocer a
profundidad en qué medidas las enfermedades afectaron a las comunidades indias.
Los datos directos que arrojan son bastante ambiguos. Por ejemplo, de la visita de
1623 realizada por el oidor Juan de Villabona Zubiaurre, se tienen las descripciones
de 19 parcialidades de unas 82 que debieron existir para la época. En estas 19
parcialidades habia unas 1767 personas, de las cuales se registraron 37 enfermas:
21 tributarios, 5 reservados, 1 ausente, la esposa de un reservado, 7 mujeres

solteras y viudas, y 2 menores. Tal cantidad equivale al 2,09% de la poblacion.

Entre los indios tributarios aparecen observaciones como: “bobo”, “tuerto”, “dicen
esta enfermo en su cassa de picadura de culebra”, “manco”, “papudo”, cuando no,
solo se anotd “enfermo en su casa”. En un caso de un indio llamado Jorge de la
parcialidad de Taqueroma o Queneroma-Sulia, en el pueblo de Arboledas, el
encomendero habria dicho que estaba “muy enfermo e impedido”. En los
reservados aparecen anotaciones como ‘lisiado de la vista”, “falta de la mano y el
brazo por el codo” (manco), o “ziego”, “mal del coragdén”. En Tochala del pueblo
Chopo, también aparece el caso de un joven llamado Juan Anatibati, de 15 afios
que fue reservado por “bobo”. Por su parte, entre las mujeres solteras y viudas
figuran descripciones como “ciega”, “sorda”, “boba”. Sélo se tiene el caso de una
menor de 3 afios llamada Beatriz, de la parcialidad de Izcald en Chopo, que se tuvo

por enferma, sin precisar qué presentaba'?. El hecho que la mayoria de los

12 AGN. Visitas de Boyaca, SC. 62, 9, D. 1, f. 149 r.-161 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 4, f.
811 r.-814 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 4, f. 455 v.-463 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6,
D. 7, f. 595 r.- 596 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 2, f. 347 r.-348 r. Visitas de Santander, SC.
62,1,D.11,f.672r.674 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 566 v.-608 v. Visitas de Santander,
SC. 62, 9, D. 2, f. 644 v.-646 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 718 r.-721 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 6, D. 6, f. 518 r.-520 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 769 r.-770 v.
Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 12, f. 907 r.-907 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 10, f. 786
r.-788 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 5, f. 870 v.-872 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 11,
f. 848 r.-848 v. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 10, f. 551r.-553 r. Visitas de Santander, SC. 62,
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enfermos fuesen indios tributarios obedece al interés del visitador en este segmento
de la poblacion por motivos fiscales; de alli que esta informacion no dé cuenta de la

compleja realidad social de las comunidades indias.

Se tiene también algunos datos fragmentados de la visita del oidor Diego
Carrasquilla Maldonado en 1641-42 a 8 parcialidades del pueblo de Arboledas y 15
cuadrillas del Real de Minas de Vetas. Estas dos poblaciones sumaban 974
personas, de las cuales aparecen 38 enfermas (3,9%). Figuraban 16 tributarios y un
pedn de media demora, 8 reservados, 6 mujeres solteras y viudas, 4 esposas de
indios, y 3 menores. Las observaciones sobre las enfermedades son similares.
Sobresale el caso de un indio llamado Juan, de 37 afios, de la cuadrilla de
Chucarima-Bochaga-Tonchala, el cual se encontraba “liciado e ynpedido” por el cual
se mando que el encomendero llevase otro en su lugar al distrito minero; la misma
situacion se presentd con Agustin Ucata, de la cuadrilla de Hontibdn, el cual se
reservo por “bobo e ynutil para el trabajo”. Se encontré un caso en que madre e hijo
(30 y 14 afos respectivamente) se encontraban enfermos, motivo por el cual se
guedaron en el pueblo de Chopo (¢ Quizas en cuarentena por alguna enfermedad
infecciosa, previniendo contagiarla en el distrito minero? ¢Quizas para evitar el

cambio de ambiente?).

De la visita del oidor Diego Bafios y Sotomayor a la provincia en 1657, se han
conservado las listas referentes a los asentamientos indios de Cacota de Velasco,
Labateca, Bucaramanga, La Montuosa y Vetas (19 parcialidades en los dos
primeros y 28 cuadrillas en los ultimos, que conjuntamente tenia unos 2296
individuos). Aqui se registraron unas 48 personas enfermas (2,09%): 14 tributarios,
un pedn de media demora, un gobernador, un ausente, 16 reservados, 8 mujeres

solteras y viudas, 2 esposas, y 5 menores. Las observaciones son similares:

1, D. 10, f. 553 r.-560 v.
13 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 236 r.-269 r. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 1,
f.6r.-77 v.
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“cotudo”, “vizco”, “mudo”, “ynutil”, “tullido”, etc. Algunos indios, pese a que se
hallaban discapacitados fisicamente, continuaban pagando demora y prestando
servicios laborales. Tal es el caso de Pedro, un joven de 17 afios de la cuadrilla de
Chucarima-Bochaga-Tonchala en el Real de Minas de Vetas, quien por ser manco
de la mano derecha se le mandd “que no suba a dicho zerro y que solo pague
demora”. Con otro indio de la cuadrilla de Camara en el mismo Real de Minas,
llamado Felipe Balcarrota de 28 afios, cojo de la pierna izquierda, se le ordeno
igualmente “que pague demora y sirva a quien quisiere”. Para que un indio fuese
reservado era necesario la inspeccién del alcalde del Real de Minas, como lo ordendé
el visitador con Melchor, un indio de la cuadrilla de Tutepa-Tescua-Chopo de 33
anos, quien estaba casado y con una hija; al parecer tenia “quebrada una pierna

[...] ympedido en una cama”4.

Ante estas situaciones debieron presentarse algunos conflictos, pues es ldgico que
los encomenderos buscaran que las autoridades provinciales y de la Audiencia
desestimasen las enfermedades de los indios. Esto habria sucedido con Domingo,
indio de 25 afos de la parcialidad de Labateca del pueblo homdénimo; Domingo era
manco de la mano izquierda, razén por la cual habria sido incluido como reservado
en “las descripgiones del corregidor de naturales”. No obstante, su encomendero,
Juan Fernandez de Mora, lo habria contradicho “protestando hacgerlo mas en
forma™'>. Asi, los encomenderos eran los mas interesados en ocultar a los indios
enfermos susceptibles de ser reservados, pues significaba la posibilidad de seguir
explotandolos laboralmente. Esto tiende a explicar, parcialmente, la poca proporcién
de enfermos que se presentan en las listas, pese a que los indicios sugieren que las

condiciones de vida de la época eran realmente duras.

14 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1, f. 6 v.-61 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1, f.
11 v.-87 r. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5, f. 864 v.-890 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D.
4,f. 747 v.-777 v. Visitas de Santander, SC. 62,7, D. 1,f. 7 v.-63 v.

15 |bid.
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Una lectura de los interrogatorios y autos de cargos formulados contra las personas
que hacian agravios a los indios —insertos en los expedientes de las visitas de la
primera mitad del siglo XVII- sugieren relaciones entre las enfermedades y demas
aspectos de la cotidianidad. Por ejemplo, de 1602 se ha conservado un testimonio
referente a la comunidad de Bochaga-Chucarima. Alli el encomendero Alonso
Carrillo conducia comunmente los indios a tierras de Tonchala, distante del
repartimiento unos “tres dias de camino”, de donde debian sacar madera a rastras,
desde el arcabuco hasta el cargadero. Por tal trabajo su amo no les pagaba cosa
alguna, ni mucho menos les daba de comer. El cacique aclar6é también que mientras
su asiento natural era “tierra tenplada” el clima del otro sitio era “frio”, por tal motivo
se hallaban “mal de salud”. Adicionalmente se inform6 que el encomendero refiia
con sus indios y los agredia verbalmente!®. Resalta aqui las circunstancias de

tension entre las partes.

De la visita de 1623 se han conservados los cargos que se formularon contra 13
encomendero de los poblados de Arboledas, Bucaramanga, Chinacota, Chopo,
Guaca, Cacota de Surata y Vetas; a 11 de ellos se les denuncié por no haber
procurado la salud de sus indios, sin haberles dado sustento ni las medicinas
necesarias!’. Tal cargo también se le formulé al hijo de un encomendero, 2
administradores de encomiendas, 4 mayordomos y 5 mineros. Asi, por ejemplo, tres
indios de Taqueroma o Queneroma-Sulia dijeron que su encomendero, Melchor de
Torres, los obligaba a cargar a cuestas el maiz y tabaco que sembraban, haciendo

muchos viajes cada dia, dejandolos “fatigados y cansados”, con “grabes

16 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,6, D. 1,f.91r.-92r. 92 v.-93 v. 95r.-96 r. 97 v.-98 r. 99 v.-100
V.

17 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 10, f. 828 r.-834 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D.
2, f. 389 r.-390 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 611 r.-613 v. Visitas de Santander, SC. 62,
9, D. 2, f. 681 r.-683 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 773 r.-775 v. Visitas de Santander,
SC. 62, 6, D. 6, f. 556 r.-557 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 808 r.-809 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 6, D. 11, f. 869 r.-871 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 12, f. 928 r.-931 v.
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enfermedades” de “pasmos y rresfrios”8. A Francisca de Maraber, encomendera de
Las Batatas —en Chopo- se le formulé el cargo de haber enviado indios a trabajar a
una estancia que distaba 4 leguas del repartimiento; al regresar sus encomendados,
algunos “cayeron malos de frios, calenturas y camaras [...] y estubieron enfermos
ocho dias™®®. Cristobal de Araque envié también algunos de sus indios de Lucamari-
Orire a un hato en el valle de Cucuta, “de temple muy caliente”, donde cayeron
“enfermos de calenturas”?°. El caso mas notorio parece haberse dado en la cuadrilla
de Bucarica-Guaca o Rio del Oro de Juan de Velasco —Real de Minas de

Bucaramanga—, donde los indios caminaban varias leguas al dia en busca del metal:

“[...] por ser como es la tierra de los dichos sitios de el palogordo vy
cafaberales mui caliente y enferma, padecieron los yndios muchos trabajos
y cansancios, apurandoles con exceso, por cuya causa algunos dellos
cayeron enfermos de frios y calenturas, postemas, nacidos y gusanos que les
sacavan de los cuerpos, de que murieron algunos por falta de remedios y
curas, y hallarse en partes tan remotas”?.
Dieciocho afios después, los indios de Céachira-Uneroma-Cacota y Tompaquela
dijeron que su encomendero Francisco Tiburcio de Orozco los trataba mal,
obligandoles a trabajar sin paga ni comida; particularmente a los enfermos los hacia
“lebantar, digiéndoles que ffuesen a trabajar, que de bellacos se hagian malos”?2.

Por asuntos de enfermedades, el visitador de 1657 apenas formulé cargos a 3 de

18 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 4, f. 827 v.-829 v. 833 r.-835r. 842 r.-844 r.

19 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 6,D. 7, f. 641 v.

20 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 725r.

21 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 10, f. 829 r. Este mismo cargo le fue formulado a Juan
de Arteaga, el administrador de la encomienda, sefalandose las posibles causas: “havia muchos
tabanos y mosquitos, y andar los yndios desnudos sacando oro, los picavan y afligian, por cuya
causa padecieron muchos trabaxos y cansancios, apurandolos con exceso, de que resulté que
algunos dellos cayeron enfermos de frios y calenturas, postemas, nacidos, y gusanos que les
sacavan de los cuerpos, de que murieron algunos [...]". lbid., f. 714 r.

22 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 287 r.- 293 r. 298 v.-304 v. 307 v.-312 .
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los 11 encomenderos que habia en Labateca (uno de los cuéles fue por accidente
de trabajo, en el cual “se le molié la mano y brazo izquierdo” a un muchacho llamado

Damian; los otros por tener a los indios “desamparados” y en “gran descuydo”)?3.

Diego de Carrasquilla Maldonado formulo cargos en 1641 a 13 de los 14 duefios de
cuadrillas de Vetas por no haber curado a los indios. Alli apenas se informaba que
cuando los indios de las cuadrillas se enfermaban “ellos mismos y sus parientes los
han curado en sus casas como han podido™#. Una situacion similar se aprecia en
la visita de Diego Bafios y Sotomayor 1657. De los 13 encomenderos duefios de
cuadrillas que habia en Vetas, se le formul6 el cargo —de no tener hospital ni curar
alos indios— a 12%°. Un afio después, los indios de la parcialidad de Tutepa en Silos
solicitaron, por medio del protector y administrador de los naturales Pedro de
Villarreal, que se aplicara un mandamiento anterior para excluir algunos indios del
trabajo de las minas “en rragdn de los perjuigios que rregivian en ir a dichas minas
y desaforarlos de dichos pueblos, y [...] en orden a que el temperamento de su tierra
es templado y las dichas minas estan en paramo, a cuya causa enferman y sus

mugeres y hijos”?®.

Desafortunadamente, los autos de cargos desaparecieron de la serie visitas del
siglo XVIII, lo cual impide conocer los contextos de las enfermedades. Para mitad
de siglo se dispone del informe de 1758-59 del cabildo de Pamplona al corregidor
de Tunja, José Ignacio Guerra. En él aparece la informacién de 7 pueblos: Labateca,
Chopo, Chinacota, Servita, Cacota de Velasco, Silos y Carcasi. En conjunto tenian
unos 2245 indios agrupados en unas 30 parcialidades: 1129 mujeres y 1116

hombres. Alli aparecen unas 32 personas enfermas: 30 reservados y dos jovenes

23 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1, f. 146 v.-212 .

24 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 1, f. 250 r.-363 v. 283 v.
25 AGN. Visitas de Santander, SC.62,7,D. 1,f. 121 r.-172 v.

26 AGN. Caciques e Indios, 32, D. 89, f. 1011r. y v.
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de 19y 22 afios?’. La visita del fiscal Francisco Antonio Moreno y Escandén en 1778
incluy6 13 poblaciones de la provincia, las cuales tenian unas 3681 personas: 1853
mujeres y 1828 hombres. Figuran en las listas de indios unas 59 personas enfermas:

55 reservados y 4 jovenes?,

En resumen, puede decirse que la informacion que aparece en las visitas es pobre
en cuanto a datos sobre las enfermedades y como éstas afectaron la demografia
de los pueblos de indios. Los bajos indices de poblacién enferma que se han
deducido al seguir los testimonios directos, contrastan con los indicios de alta
mortalidad que sugieren las pirdmides de poblacion que se han podido elaborar de
las mismas listas o descripciones. Por ello es necesario indagar otras fuentes. Por
ejemplo, documentos referentes a otros asuntos mencionan que Silos fue afectado
por una epidemia desconocida cerca del afio 1759, Chopo por una de viruela por
1766, y otra nuevamente en Silos para 17922°. En mayo de 1799, el funcionario
encargado de la cobranza de los tributos afirmaba que los indios de Silos y otros
asentamientos iban a trabajar a Cucuta y Girdon para obtener sus demoras, de donde
apenas solian regresar “uno u otro yndio casado, infestados de algunas epidemias”,

la cuales se hacian “generales en sus pueblos™®.

1.1.2. La desaparicién de parcialidades: primer sintoma del declive. Al

27 GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Gobierno y administraciéon en las
provincias de Santander: fuentes coloniales para su estudio. Bucaramanga: Universidad Industrial
Santander, 1992, p. 36-78

28 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11. f. 978 r.-993 r. Resguardos de Santander, SC. 53, 1,
D. 1, f. 8r.-19 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 900 r.-928 v. El legajo de Silos y Labateca
incluye a Cacota de Velasco y Vetas; el de Arboledas a Chinacota, Chopo y Cucuta; y el de Carcasi,
Tequia y Cacota a Guaca y Servita.

29 AGN. Tributos, SC. 60, 19, D. 22, f. 1031 r., 1032 v.-1035 r. Resguardos de Santander, SC. 53, 3,
D. 14, f. 404 v.-406 r. Tributos, SC. 60, 13, D. 55, f. 617 r. 618 .

80 AGN. Tributos, SC. 60, 13, D. 55, f. 622 .
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observase detenidamente la informacién que proporcionan las visitas realizadas en
la provincia resalta la desaparicion casi total de comunidades indias. El resultado de
las politicas de agregacion de indios en pueblos, en el transcurso de los siglos XVII
y XVIII, fue el desvanecimiento de la diversidad nativa. Esto puede observase
claramente al compilarse la informacion disponible de la época (véase la cantidad

de parcialidades que aparecen en cada visita indicadas en el Anexo A)*.

En la larga duracién, los nombres de numerosas parcialidades indias desaparecen
de los registros. Témese el caso del pueblo de Arboledas, que en 1623 registraba
8 comunidades, mientras que en 1778 solo aparece una. En Chinacota sucedi6 algo
similar: en la primera fecha existian 11, en tanto que en la segunda figura igualmente
una. C4cota de Suratad también padecié con aquel proceso, pues en la visita de
Villabona Zubiaurre aparecian 9 parcialidades, y en la de Moreno y Escandon sélo
guedaba la que le daba nombre al poblado. En Vetas, habia 22 cuadrillas de
lavadores de oro en 1602, 15 en 1641y 13 en 1657; para finales del XVIII aquel sitio
apenas sobrevivia como asentamiento humano. Mientras en los documentos de
1602 y 1623 aparecen unas 141 comunidades —como minimo, sin contar las

“agregadas”™, en los de 1778 figuran 30.

La extinciéon de las comunidades indias se present6é también en la corta duracion.
Por ejemplo, la parcialidad de Culagua que en 1602 sumaba 12 individuos ya se
habia esfumado en 1623; por su parte La Caldera tenia 15 personas en el primer
instante y una en el segundo. También salta a la vista las diferencias numéricas
entre parcialidades que conformaban un mismo pueblo. En 1623, mientras la
comunidad de Arboledas-Oroquema la conformaban unos 191 individuos, la de
Tompaquela tenia 29; la parcialidad de Silos-Concacere-Cherqueta estaba

compuesta por 140 personas, en tanto que La Caldera tenia so6lo una; la comunidad

* Como las hipétesis planteadas en este apartado y los siguientes se fundamenta en un analisis del

Anexo A no se sefialara las fuentes, pues aparecen al alli.
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de Labateca (repartida en dos encomenderos) sumaba 167 individuos, mientras que
Tescaquima reunia a 20.

De esta suerte, las parcialidades fueron reducidas en pueblos en condiciones
diferentes unas de otras. Esto fue decisivo para que las comunidades pequefas
comenzaran pronto a desaparecer. Tal fue el caso del Real de Minas de Vetas,
donde se extinguieron cuatro cuadrillas entre 1541 y 1657: Caraba, Ima-Inigativa,
Silos y Guayabas. En Labateca, las parcialidades de Nugua-Negretay Tescaquima,
gue aparecian en la visita de 1623, ya no figuraban en la de 1657. En el trascurso
de los cien afios siguientes, desaparecieron también Marva-Mariscal, Ima-Pisacuta,
Ima-Inigativa, Tamara-Tangaroa-Tovecha-Bitiga, y Moluga. En Silos, entre 1623 y
1758 se esfumaron Chilagaula, Cupaga-Sopota, Butuca o Rabicha-Tompa,

Tompaquela, Pesquira o Iscaligua, Quelpa y La Caldera.

En otros casos hubo fusiones de comunidades. En tales situaciones, se sefalaba
que una parcialidad se hallaba “agregada” a otra. Asi por ejemplo en el pueblo de
Labateca, la comunidad homénima, Rangel y Balza formaban una sola parcialidad
en 1758-59, lo mismo que Jobe, Jamaca y Bochaga, o Monoga y Chona. En Chopo
también aparecen juntas las comunidades de Chopo, Chinacota y Tonchala, lo
mismo que Sintimali, Teguaraguache y Ulaga. En Silos también conformaban una
sola parcialidad la comunidad del mismo nombre, Soata y Tapagua, asi como
Tutepa y Babega. Para el caso del pueblo de Chinacota, en el informe del cabildo

de Pamplona aparece “Chinacota y sus agregados”3’.

1.1.3. indices de relacion entre poblacién india tributaria y no tributaria. Las
visitas permiten conocer, en cierta medida, la estructura de las parcialidades, pues
los indios eran agrupados de acuerdo a ciertas categorias como: “empleados en

oficios” (“cacique”, “gobernador”’, “alcalde”, “capitan”, “teniente”, “sacristan”,

31 GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 36-78.
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“cantor”), “tributarios”, “peones de media demora®, “reservados”, “ausentes’,
“solteras”, “chusma”. Debe tenerse claro que se trata de categorias impuestas por
la administracion espafiola. Por ello conviene examinar el significado de estas

categorias antes de pasar a los datos numéricos.

Como bien lo indica su nombre, “tributarios” eran los naturales que estaban
coaccionados a contribuir con los ingresos de la Corona. El tributo puede definirse
aqui como “la transferencia de excedentes de la produccion indigena a manos del
sector dominante de la nueva sociedad”, de modo que era la “materializacion de
una relacién de dominio”. Su origen se halla ligado a las exacciones de riquezas y
recursos que los encomenderos ejercian sobre las comunidades nativas repartidas
tras las razias de conquista. En un intento por limitar las demandas de los
encomenderos, la Corona busco racionalizar la exaccion ateniéndose a los marcos
tradicionales de las sociedades indigenas®. La edad de tributacion de un indio
iniciaba a los 17 afios y terminaba a los 55. Ahora bien, cuando un indio pagaba la
mitad del tributo era llamado “pedén de media demora”. Junto a los tributarios
estaban los “empleados en oficios”, quienes estaban exentos del pago de tributo,
ya fuese porque su cargo tuviese un origen hereditario (cacique), por aclamacién
(gobernador, alcalde) o por delegacion de los corregidores y curas doctrineros
(teniente, fiscal, sacristan, cantor).

Se llamaba “ausente” al indio que habia huido del pueblo donde debia “asistir’, o
cuando permanecia por largo tiempo en otro sitio tras haber sido enviado a alguna
labor por su encomendero, lo cual era visto generalmente como infraccién a la orden
de habitar en el pueblo de donde era natural. Evidentemente esto significaba
intentos de evadir el tributo (aunque también cabria suponer que al ser trasladado
a otro sitio facilitaban una mayor explotacién laboral). Debe aclararse que en

algunas listas del siglo XVII también se registré una cantidad nada despreciable de

82 COLMENARES, German. Historia econémica y social de Colombia: 1537-1719. Bogota: La
Carreta, 1978, p. 133-134
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indios que no se hallaban “presentes” al momento de la visita, ya que habian sido
ocupados en servicios personales por los encomenderos, vecinos de las ciudades
y religiosos. Tardiamente, para el caso de la Lista de Cacuta de 1778, aparecieron
algunos “forajidos” y “forajidos de media demora”, es decir, indios que si bien habian
huido de sus poblaciones de origen, pagaban tributo alli (Valga preguntar: ¢quizas
no pagaban doble tributo?).

“‘Reservado” era aquel que estaba eximido del pago de tributo a la Corona y se
llegada a tal condiciébn por dos motivos: edad o enfermedad. El primer motivo
designaba a aquellos que habian alcanzado y superado los 55 afios. El segundo
aplicaba a aquellos que se conceptuaban que no estaban en condiciones de trabajar
lo suficiente como para reunir la “demora”. La condicién de reservado sin embargo

no eximia al indio de las obligaciones religiosas.

¢ Qué incluian la seccion de “solteras”? Examinemos brevemente la informacién de

la visita de 1657 a la parcialidad de Hontibdn, en el pueblo Cacota de Velasco:

“-Yndias solteras. Susana, de quarenta afios, cassada con Andrés, ausente

de Tane desta misma poblacion. Sus hijos Vigente de diez afios, Lorenco de

siete, Clara de doce.

-Clara, cassada con Matheo de Tamara. Y esta yndia es de quarenta y dos

afios. Sus hijos Domingo de nuebe afios.

-Brigida, de c¢inquenta afios, soltera. Su hijo Lacaro de doce, Domingo de

onge y Dominga de nuebe”*.
En primer lugar, estaban las mujeres no casadas que tenian hijos, quienes le daban
nombre a esta seccion de la Lista. En segundo lugar, se encontraban las mujeres
casadas con indios de otras parcialidades del mismo pueblo, indios de otros pueblos
0 mestizos. En tercer lugar, estaban los huérfanos, que se veia obligados a

“agregarse” a otras familias o ir a trabajar a distritos mineros y haciendas. Y

33 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1, f. 7 v.-8 r. Obsérvese que si bien al iniciar la Secciéon

de la Lista se titula “Yndias solteras”, la primera que encabeza la descripcidn es una mujer “cassada”.
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finalmente las viudas, quienes también se veian presionadas a desplazarse a otros
sitios en busca de sustento. La expresion “indias solteras, viudas y huérfanos” era
remplazada algunas veces por un concepto que le servia de sindénimo: “chusma”.
Referia a la muchedumbre de gente que no representaba ninguna utilidad fiscal
para la Corona. Eran, probablemente, los segmentos de la poblaciébn méas cercanos
a la cotidianidad del mestizaje.

A partir de los datos numéricos, se ha procurado deducir los indices que relacionan
la poblacion india tributaria y no tributaria que existian en los pueblos (Estos se han
obtenidos al sumar las cantidades de “solteras” o “chuma”, “ausentes” y
“reservados”, para luego dividirla por la cantidad de “tributarios”). Estos indices
permiten conocer cuantos individuos no tributarios existian por cada indio en edad
de tributacion (es decir, entre los 17 y 55 afios). Bien es sabido que Jaime Jaramillo
Uribe, German Colmenares, Hermes Tovar Pinzon y otros historiadores se valieron
de estos indices para extrapolar cantidades de poblacion total en determinadas
épocas, y deducir las tasas de decrecimiento de la poblacion india. Debe aclararse
que para 1602 y 1623 los indices de algunos pueblos se han deducido a partir de

las muestras de listas conservadas.

Cuadro 1. indices de relacion entre poblacion tributaria y no tributaria de la Provincia

de Pamplona

1602 1623 1641 1657 1758 1778 1789

Cucuta 1:1,5 1:2,616

Arboledas 1:2,227 1:5,027 1:2,010 1:4,083 1:2,333
Chinéacota 1:2,226 1:2,684 1:5,166 1:5

Chopo 1:3 1:3,182 1:3,595 | 1:4,076

Labateca 1:1,982 1:3 1:3,979 1:6,25 1:5

Silos 1:2,306 1:3,086 1:3,867 1:3,493

C. de Velasco 1:3,347 | 1:3,622 1:3,938 | 1:4,512 | 1:4,638

Vetas 1:1,633 1:2,788 | 1:2,776 1:10,142
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C. de Surata 1:2,222 1:2,569 1:4,846

La Montuosa 1:1,169 1:4,345

Bucaramanga 1:2,25 1:2,461 1:2,637 1:4,676
Guaca 1:2,146 | 1:3,138 1:5,692

Servita 1:1,852 1:5,075 1:5,428

Carcasi 1:3,692 | 1:5,444

RESULTADOS 1: 2,223 | 1:3,227 1:2,516 | 1:3,501 1:4,712 1:4,564 1:4,325
PARCIALES

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 13.
Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 11. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2. Visitas de Boyaca, SC.
62, 17, D. 11. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 12. Visitas
de Santander, SC. 62, 7, D. 7. Visitas de Boyacd, SC. 62, 6, D. 4. Visitas de Santander, SC. 62, 7,
D. 8. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 5. Visitas de
Santander, SC. 62, 8, D. 14. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 3. Visitas de Santander, SC. 62, 4,
D. 8. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 17. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10. Visitas de Boyaca,
SC. 62, 3, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 16. Visitas
de Santander, SC. 62, 6, D. 1. Visitas de Boyaca, SC. 62, 9, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 7,
D. 4. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2. Visitas de
Santander, SC. 62, 11, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 3,
D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4. Visitas de
Santander, SC. 62, 7, D. 1. GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p.
36-78. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11. Resguardos de Santander, SC. 53, 1, D. 1.
Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16. Resguardos de Santander, SC. 53, 1, D. 20. Poblaciones de
Santander, SC. 46, 1, D. 1.

Estos indices sugieren dinamicas sociales diversas y diversos grados de afectacion

de la crisis demogréfica en diferentes momentos.

Algunas poblaciones en la parte central de la provincia presentaron tendencia a
aumentar gradualmente la poblacion no tributaria. Silos, por ejemplo, sugiere un
progresivo incremento de la poblacién no tributaria entre 1602 y 1778, de 1:2,3 a
13,4; de manera similar el indice aumenta en Chopo de 1:3 a 1:4,0. En efecto, las

curvas de declive de poblacion india en Silos y Chopo fueron bastante cercanas, si
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bien debe tenerse claro que en el segundo pueblo el decrecimiento demogréfico fue
un tanto mayor. Entre principios del siglo XVII y finales del XVIIl aumenta tal indice
en Chinacota de 1:2,2 a 1:5, en Cacota de Velasco de 1:3,3 a 1:4,6, en Cacota de
Surata de 1:2,2 a 1:4,8. En Labateca también se registré un lento aumento de la
poblacion no tributaria, entre la primera fecha (1:1,9) y la dltima (1:5) con un ligero
pico a mediados del siglo XVIII (1:6,2).

En los Reales de Minas esta tasa también aumentod, contrastando entre unos y
otros. Bucaramanga tenia un indice de 1:2,2 a principios del siglo XVII, el cual
aumento progresivamente hasta llegar a 1:4,6 a finales del siglo XVIII. La Montuosa
registraba la mitad del indice de Bucaramanga en 1602, pero lo superaba
significativamente en 1657. Los indicios parecen indicar que en Vetas la poblacion
no tributaria aumento reciamente. Mientras en 1602 el analisis de las muestras de
Lista de las cuadrillas arroja una relacion de poblacion tributaria y no tributaria de
1:1,6, para 1641 y 1657 se pudo deducir en 1:2,7, mientas que para 1778 ha

aumenta estrepitosamente a 1:10,1.

Pueblo que parece presentar una dinamica particular en la relacién entre tributarios
y no tributarios es Arboledas. Mientras el indice era cercano al promedio de en la
provincia en 1602 (1:2,2), tenia el mas alto en 1623 (1:5), descendiendo
rapidamente en los siguientes 18 afios (a 1:2), para volver a aumentar
paulatinamente en 1778 (en 1:4). Esta dinAmica se halla asociada a que Arboledas
fue el pueblo de indios que mas sufrid el declive demogréfico en el segundo cuarto

de siglo XVII, del cual nunca se recupero.

El aumento progresivo de la tasa de relacion entre tributarios y no tributarios parece
sugerir que la poblacion masculina, “util” fiscalmente para la Corona, perdio
importancia demogréafica. Esto signific6 el aumento de los segmentos sociales

cercanos al mestizaje (como los “ausentes”, pero principalmente las “solteras”).

1.1.4. Las curvas locales: segundo sintoma del declive. Posible sub-

regionalizacion. La informacion numérica rastreada en las visitas de 1602, 1623,
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1641, 1657 y 1778, asi como los informes de 1758 y 1789 se han compilado en el
siguiente cuadro, con algunos datos extrapolados:

Cuadro 2. Poblacion india de los Pueblos de indios y Reales de Minas de la
Provincia de Pamplona

1602 | 1623 | 1641 | 1653 | 1657 | 1717 | 1758 | 1778 | 1789
Cucuta 20 189* 264
Arboledas 756* | 868 | 292 | 241* 61 20
Chinacota 462* 185 | 252
Chopo 1167* | 916 743* 193 | 198
Labateca 1622* | 1056 753* | 742 493 | 492
Silos 1007* | 948 681* 331 | 373
Céacota de Velasco 698 490* | 484 441 | 406
Cacota de Surata 1289* | 903 539* 152
Vetas 682 682 | 662* | 525 78
La Montuosa 141* 294
Bucaramanga 325* 213* | 251 193
Guaca 684* | 621* 518* 522
Servita 368 | 336* 378* 480 | 405
Carcasi 49* 59* 97 122 58

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 13.
Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 11. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2. Visitas de Boyaca, SC.
62, 17, D. 11. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 12. Visitas
de Santander, SC. 62, 7, D. 7. Visitas de Boyacd, SC. 62, 6, D. 4. Visitas de Santander, SC. 62, 7,
D. 8. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 5. Visitas de
Santander, SC. 62, 8, D. 14. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 3. Visitas de Santander, SC. 62, 4,
D. 8. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 17. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10. Visitas de Boyac4,
SC. 62, 3, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 16. Visitas
de Santander, SC. 62, 6, D. 1. Visitas de Boyacd, SC. 62, 9, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 7,
D. 4. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2. Visitas de
Santander, SC. 62, 11, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 3,
D. 1. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4. Visitas de
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Santander, SC. 62, 7, D. 1. GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p.
36-78. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11. Resguardos de Santander, SC. 53, 1, D. 1.
Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16. Resguardos de Santander, SC. 53, 1, D. 20. Poblaciones de
Santander, SC. 46, 1, D. 1. GONZALEZ P. Alvaro. Encomiendas, encomenderos e indigenas
tributarios del Nuevo Reino de Granada en la primera mitad del Siglo XVII. En: Anuario Colombiano
de Historia Social y de la Cultura. 1964, no. 2, p. 410-530."

No todos los asentamientos de la provincia vivenciaron un decrecimiento sostenido
de la poblacién india entre 1602 y 1778. Aun mas, el analisis de estas muestras
estadisticas sugiere una posible sub-regionalizacion de la provincia. Como caso
aislado estaria el poblado de Cucuta, que presenté —en el lapso temporal estudiado—
un crecimiento significativo de la cantidad de indios. Seguidamente se encontrarian
los pueblos circunvecinos a la ciudad de Pamplona, afectados en diversos grados
de intensidad por el declive demografico: Arboledas, Chinacota, Chopo, Labateca,
Silos, Cacota de Velasco y Cacota de Surata. En tercer lugar, pueden ubicarse los
Reales de Minas de Vetas, La Montuosa y Bucaramanga. Finalmente pueden
distinguirse los poblados de Guaca, Servita y Carcasi, cuyas curvas demograficas

* Se ha comparado la informacion de algunas parcialidades de Arboledas, Chopo, Labateca, Silos,
Céacota de Suratd, Bucaramanga y Guaca de 1602 con la de la visita siguiente, para calcular el
porcentaje de incremento (positivo 0 negativo). A partir de ese porcentaje se ha extrapolado la cifra
para la poblacién total. EI mismo proceso, pero relacionando la cantidad de tributarios de una visita
con la anterior, se ha aplicado para calcular tanto la cifra de Servita de 1623, como la de Arboledas,
Chopo, Labateca, Silos, las dos Cacota, Vetas y Guaca en 1653.

En el caso de La Montuosa en 1602 se trata de una cifra neta, pero es probable que hayan existido
més cuadrillas alli, a considerar por las que aparecen en 1623.

También se ha utilizado el indice de tributarios y no tributarios para calcular las cifras totales de
Guaca y Carcasi en 1623, Clcuta, Chinacota, Bucaramanga, Servita y Carcasi en 1653. En el caso
de Guaca en 1623 se ha utilizado la tasa de 1:3,1 que presentaba la parcialidad de Mogotocoro, y
cercano al promedio que presentaba toda la provincia segun las muestras examinadas. En los demas

casos se ha aplicado la relacion de 1:3,5.
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fueron estables en relacion a las de los demas pueblos de la Provincia.

Pueblo de Cuacuta. Este asentamiento llevaba una dinamica propia en el lapso
temporal estudiado, pues entre 1602 y 1653 parece haber tenido un crecimiento de
945% de su poblacion india, y entre la ultima fecha y 1778 del 39,7%.
Desafortunadamente el informe de gobierno de mitad de siglo XVII solo proporciona
la cantidad de tributarios. Por su parte, la Lista del tercer cuarto de siglo XVIII
permite conocer que habia alli una cantidad nada despreciable de “peones de media
demora” y “forajidos” (es decir, indios que habia huido de otros pueblos y se habia
legalizado de alguna forma), asi como de “chusma”. De modo que aqui se dio una
mezcla intraétnica entre comunidades (especie de mestizaje entre indios oriundos
de diversas partes), que explica parcialmente porque aumentd la cantidad de

poblacién registrada como “india” en este pueblo.

Pueblos circunvecinos ala ciudad de Pamplona. Los asentamientos indios mas
afectados por el declive demogréfico parecen haber sido Cacota de Surata y
Labateca. Las comunidades circunvecinas al rio Surata parecen haber tenido una
caida del 29,9% de su poblacion entre 1602 y 1623, 40,3% entre esta fecha y 1653,
asi como 71,8% de aquella data a 1778. Por su parte, las parcialidades del Valle de
los Locos de Labateca vivenciaron una caida del 34,9% de su poblacion entre 1602
y 1623, 28,7% entre este afio y 1653, 1,5% en los siguientes cuatro afos, 33,6% en
la centuria posterior a 1657,y 0,2 de 1758 a 1778.

Los siguientes tres pueblos afectados habria sido Chopo, Arboledas y Chinacota.
La dinamica demogréfica de las comunidades agregadas a Chopo fue en cierta
medida similar a las de Cacota de Surata, pues de 1602 a 1623 registraron un
descenso del 21,5%, de esta fecha a 1653 del 18,9%, de esta data a 1758 del 74%,
con un minimo crecimiento del 2,6% de aqui hasta 1778. Arboledas, después de un
posible crecimiento de su poblacion entre 1602 y 1623 del 14,8% jamas se recupero;
disminuyo con tasas del 66,4% entre 1623 a 1641, 17,5% entre este afio y 1653,
74,7% entre esta fecha 1778, y 67% entre esta data y 1788. Aunque no se tiene una

cifra definida, se sospecha que en Chinacota hubo un decrecimiento cercano al 53%
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entre 1602 y 1653, y 60% entre este afio y 1758; ahora bien, en el tercer cuarto del
siglo XVIII tuvo un crecimiento significativo del 36,2% de su poblacion.

Las parcialidades de agregadas a Silos registran disminucion demografica por el
orden de 5,9% entre 1602 y 1623, 28,2% entre esta fechay 1653, y 51,4% de aqui
hasta 1758; hubo finalmente un incremento del 12,7% entre 1758 y 1778. Quiza
pueda decirse que en Silos la recuperacion demografica estuvo influenciada por el
hecho que los indios recurrieron algunas veces a amparos juridicos para evitar ser
conducidos a las minas. Cacota de Velasco si bien nunca dejo de disminuir su
poblacion india, no fueron tasas tan altas en relacion a los demas pueblos: 29,8%
entre 1623 y 1653, 1,2% en los siguientes cuatro afos, 8,9% en la centuria posterior
a 1657,y 7,9% de este afio a 1778.

Reales de Minas. El poblado de Vetas registraba la misma cantidad de poblacion
india en 1602 y 1623, a partir de entonces el sitio experimentara declive: del 2,9%
entre 1641y 1653, 20,7% de este afio a 1657, y 85,1% de esta data hasta 1778. De
La Montuosa no se tiene un conocimiento claro, pues la cuadrillas que aparecieron
en los registros de 1602 no son las misma de 1657; es probable que hayan existido
mas cuadrillas alli. Bucaramanga al parecer registré una tasa de decrecimiento del
34,5% entre 1602 y 1653, un crecimiento del 17,8% en los siguientes cuatro afios,
y de nuevo un decrecimiento del 23,1% desde 1657 hasta 1789.

Pueblos del sur de la Provincia. Guaca presenta una dinamica analoga a la de
Bucaramanga (en parte porque de una parcialidad homdénima del pueblo se
conducian indios a aquel Real de Minas para lavar oro); si bien alli hubo un
descrecimiento entre 1602 a 1623 del 9,2%, y de esta fecha a 1653 del 16,6%, a
partir de entonces se estabiliz6 demograficamente hasta 1778. Por su parte, Servita
al principio y final del lapso temporal estudiado registré decrecimientos de 8,7% de
1602 a 1623 y de 15,6% de 1758 a 1778, en tanto que parecer aumentado la
poblacion con tasas de 12,5% de 1623 a 1653, y 27% de esta fecha a 1758. Un
comportamiento demogréafico bastante similar presento Carcasi, pues crecié la
poblacién india entre 1623 y 1653 en un 20,4%, de esta dataa 1717 en 64,4%, y de
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esta a 1758 en 25,8%; a partir de entonces decrecio con una tasa de 52,5%.

Grafica 1. Evolucién de los Pueblos de Cdacuta, Arboledas, Chinacota, Chopo,

Labateca, Silos, Cacota de Velasco y Cacota de Surata
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FUENTES: GONZALEZ P. Alvaro. Op, Cit. Véase principalmente el Anexo A del presente estudio.

Gréfica 2. Evolucion de los Reales de Minas de Vetas, Montuosa y Bucaramanga,
y los Pueblos de Guaca, Servita y Carcasi
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FUENTES: GONZALEZ P. Alvaro. Op, Cit. Véase principalmente el Anexo A del presente estudio.

Grafica 3. Evolucion de la poblacion india de la Provincia de Pamplona segun los

estudios historicos

1500 1550 1600 1650 1700 1750 1800

#German Colmenares e Hermes Tovar

FUENTES: COLMENARES, German. Encomienda y poblacién... Op. Cit.,, p. 43-51. TOVAR

PINZON, Hermes, HERRERA ANGEL, Marta y RODRIGUEZ B., Luis Enrique. Op. Cit., p. 59

No sélo hubo diferencias en ritmo entre diversos poblados, sino que en un mismo
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asentamiento se aprecian diferentes ritmos entre una época y otra. ¢Qué se ha

mencionado al respecto?

Colmenares ya habia intuido estas diferencias cuando traté de elaborar la curva
demografica de la poblacion indigena de toda la Provincia de Pamplona. Sefialaba
que esta curva apenas servia para “indicar un orden de magnitudes”, puesto que
era imposible controlar la exactitud de las observaciones. Pese a que ese orden era
impreciso, permitia dar “una idea de la coyuntura dominante” a lo largo del periodo.
Por su amplitud e intensidad, la curva de poblacion subordinaba otros fendmenos
como la estructura social, la produccion econdmica, las decisiones politicas y el
fenémeno general de decadencia y aparente quietud del siglo XVII3*. De modo que
para Colmenares el problema demografico fue un factor determinante de los
fendbmenos sociales y econdémicos, propiciando cambios estructurales importantes

en la sociedad indiana.

Segun Colmenares, el “orden de magnitudes” dependeria tanto de las posibilidades
fisicas del territorio como de las modalidades de ocupacién espafola. Asi, se
habrian producido “ritmos de despoblamiento”, los cuales se dieron en razén inversa
al poblamiento espafiol. La ocupacién efectiva del territorio por parte de los
espafioles cubrié un lapso temporal amplio, lo cual habria generado “hiatus” y
“aplazamientos”, y con ello, curvas “diacronicas sucesivas”. El ritmo y la intensidad
habrian sido diferentes (de un espacio a otro, de una época a otra), si bien también

pueden sefalarse semejanzas?®®. El autor sefiala textualmente lo siguiente

“Asentamientos mineros, intentos de colonizacidon agricola, cultivos de
plantacién debieron obtener respuestas diferentes. La sustitucion de cultivos
americanos por cultivos europeos, por ejemplo, y con ello la ruptura de un
equilibrio, lo mismo que la introduccién de ganados, resultaron desastrosos

para los indios. Pero tales fendbmenos no se dieron en todas partes con una

34 COLMENARES, German. Encomienda y poblacién... Op. Cit., p. 43
35 |bid., p. 7
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intensidad uniforme. Igualmente, el interés casi obsesivo de los espafioles

por descubrir yacimientos de metales preciosos y la presencia misma de

estos yacimientos pudo acelerar la caida de la poblacién, pero su influencia

encontro limites espaciales y temporales”®.
Esta variabilidad en los ritmos de evolucion de las poblaciones indias sugiere la
necesidad de examinar diversas circunstancias y contextos. Por el momento se
examinara el problema de las estructuras sociales para algunas caracteristicas

generales del declive demogréfico indio.

1.2. LAS ESTRUCTURAS DEMOGRAFICAS

1.2.1. PirAmides de poblacion: indicios de desequilibrios locales periddicos.
¢, Qué se ha dicho sobre como cambiaron las estructuras de las comunidades indias
en el periodo estudiado? Dario Fajardo resaltaba que hubo multiples indicadores de
descomposicion familiar en todos los estratos de la poblacién aborigen, como la
desaparicion progresiva de la poliginia, el abandono del hogar por esposos y
esposas, el aumento de huérfanos y viudos, entre otros. Siguiendo a Rolando
Mellafe, Fajardo sugeria 4 etapas en la evolucion de la familia indigena a partir de
la ocupacion europea: la eliminacién del patron autéctono; un tipo de familia con
descomposicién minima (matrimonio con o sin hijos, viuda con hijos, abuelo con
nietos); familia extensa producto de la agrupacién de familias incompletas y sin
vinculos directos; y reorganizacion de formas arcaicas o establecimiento de nuevos
patrones, de acuerdo a supervivencias culturales y a las posibilidades que brindaba

el nuevo ambiente®’. Con todo, Fajardo no daba limites temporales.

German Colmenares resaltaba que la desvertebracion de las comunidades

%6 |bid., p. 8
87 FAJARDO, Dario. El régimen de la encomienda en la Provincia de Vélez (poblacién indigena y

economia). Bogota: Universidad de Los Andes, 1969. p. 33y 9.
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indigenas fue no sélo por la accion de las epidemias y el impacto cultural, sino
también porque los indigenas se veian separados de sus comunidades por trabajar
en minas, hatos, estancias y casas de sus amos. Las oportunidades de contacto
sexual entre los indigenas se veian disminuidas por la organizacion del trabajo que
asignaba tareas separadas por sexos. Asi, la pérdida de poblacién solo pudo
compensarse con el acrecentamiento de los contactos sexuales interraciales. La
presencia de “forasteros” y el conteo de “ausentes” era indicio no solo de fenGmenos
migratorios, si principalmente de descomposicion social. Afirmaba que para la
primera mitad del siglo XVII no puede hablase siquiera de familias sino de “unidades

heterogéneas en las que seria dificil distinguir rasgos estructurales”®.

Para la segunda mitad del siglo XVIII la situacion es descrita por Virginia Gutiérrez
de Pineda y Roberto Pineda. Segun los autores, la pauta general era la migracion
de blancos y mestizos hacia los vecindarios de los pueblos, simultanea al
crecimiento de la poblacion por uniones entre vecinos e indios. Con todo, el proceso
de mezcla fue muy variado de pueblo en pueblo. Se propone para ello el concepto
de miscegenacion, con el cual se alude tanto a la “mezcla genética” como a la
manera como “evolucionaron las diferentes culturas que se relacionaron entre si”.
Este fendbmeno habria generado importantes procesos de campesinizacion,
reordenamiento poblacional y penetracion del elemento blanco en los ambientes de

poder durante sucesivas mezclas generacionales®®.

Para seguir examinando el impacto general de declive se han elaborado piramides
de poblacion a partir del afio 1623, en el cual se redujeron los pueblos que habrian
de perdurar hasta 1778. Aqui particularmente es (til este recurso porque da cuanta

de las fluctuaciones demograficas que posiblemente se dieron en los asentamientos

%8 COLMENARES, German. Historia econémica... Op. Cit., p. 105, 107 y 108

39 GUTIERREZ DE PINEDA, Virginia y PINEDA GIRALDO, Roberto. Miscegenacion y cultura en la
Colombia colonial: 1750-1810. Bogotéa: Universidad de Los Andes — COLCIENCIAS, 1999. Tomo |,
p. 132-133, 11y 13.
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indios de la provincia, en tiempos de corta duracion. También permite la reduccion
de la escala de observacion a nivel local. Como bien es sabido, la utilidad de este
tipo de histogramas es que permite conocer la historia demografica reciente de una
poblacién en un momento particular. En otras palabras, la estructura que propone
una piramide debe concebirse como el resultado de fluctuaciones de por lo menos

70 afios anteriores al momento en que fueron registrados los datos.

Las pirdmides de poblacion muestran rangos de edad anchos y angostos (los cuales
representan aumento o disminucion de las posibilidades de sobrevivencia en una
cohorte de individuos y mejoramiento en las condiciones de vida), contracciones (es
decir, disminuciéon u aumento de un rango de edad respecto al anterior), asi como
intervalos de contraccion y/o periodos de recuperacion (espacio entre dos rangos
anchos en el que se observa una contraccion). Asi, es bastante probable que las
contracciones que ilustran las pirdmides en ciertas cohortes aludan a epidemias,
crisis alimenticias, o tensiones en la produccién agricola y minera. Se trata de
situaciones socioeconomicas neurdlgicas que estos histogramas sugieren como

periodicas para el caso de la provincia.

Gréfica 4. Piramide poblacional de Cacota de Surata, 1623 (3 parcialidades)
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Gréfica 5. Pirdmide poblacional de Chin4cota, 1623 (3 parcialidades)
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 4, f. 455 v.-463 v.

Gréfica 6. Piramide poblacional de Chopo, 1623 (8 parcialidades)
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 7, f. 595 r.-596 v. Visitas de Santander, SC. 62,
7,D. 2, f. 347 r.-348 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 672 r.-674 v. Visitas de Santander,
SC. 62, 7, D. 5, f. 566 v.-568 r. 608 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 2, f. 644 v.-646 v. Visitas
de Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 718 r.-721 r. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 6, f. 518 r.-520 v.
Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 769 r.-770 v.
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Gréfica 7. Piramide poblacional de Bucaramanga, 1623 (1 parcialidad)
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 10, f. 551 r.-553 r.

Gréfica 8. Pirdmide poblacional de Guaca, 1623 (1 parcialidad)
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 553 r.-560 v.

La dindmica de los varones de Chinacota en 1623 es comparable a la que presentan
los de Céacota de Suratd, pues pueden observarse que comparten cinco puntos de
contraccion (5-9, 15-19, 25-29, 35-39, 40-44) y tres rangos anchos (0-4, 20-24 y 30-
34). Los hombres de Chopo también presentan contracciones en los rangos 5-9 y
15-19, asi como ligeramente ancho el rango 35-39 (seguido de otra en 45-49).

Parecer ser entonces que las poblaciones masculinas de estos asentamientos
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indios pasaron por pequefas crisis periddicas cada cinco afios. Los de
Bucaramanga y Guaca registran dos contracciones en comun (15-19, 35-39, 45-49)
antecedidas por dos rangos anchos (30-34, 40-44). Entre las mujeres de Cacota de
Surata y Chinacota se presentan similitudes en sus dinamicas a los 30 afios
(contracciones graduales), 50 (recuperaciones) y 55 (contracciones). Ambos
registran tres periodos seguidos de contraccion, pero en época diferentes. Las
femeninas de Chopo registran periodos intervalos de recuperaciéon de 5 afios a partir

de 20 afnos, similar a las de los varones.

Gréfica 9. Pirdmide poblacional de Arboledas, 1641
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 236 r.-269 .
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Gréfica 10. PirAmide poblacional de Vetas, 1641
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 1, f. 6r.-77 v.

Las dinamicas de los varones de Arboledas y Vetas para el afio de 1641 se acercan
entre los 30 y 54 afios (recuperacion gradual y contraccién leve que luego se
agudiza), advirtiendo un ligero desfase. Entre las féminas se observan varias
contracciones comunes (25-29, 35-39, 45-49 y 55-59) y rangos anchos (20-24, 40-

44). Desde luego hay diferencias en intensidad y magnitudes en ambas poblaciones

Grafica 11. PirAmide poblacional de Labateca, 1657
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62,3,D. 1, f. 11v.-87r.
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Gréfica 12. Piramide poblacional de Cacota de Velasco, 1657
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62,8, D. 1, f. 6 v.-61 v.

Gréfica 13. Piramide poblacional de Vetas, 1657
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7,D. 1, f. 7 v.-63 v.
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Gréfica 14. Piramide poblacional de La Montuosa, 1657
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4, f. 747 v.- 777 v.

Grafica 15. Piramide poblacional de Bucaramanga, 1657
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5, f. 864 v.-890 v.

Hay similitud en las tendencias que se observan en los hombres de Labateca y
Vetas, pues aparecen movimientos similares graduales entre los 20 y 59 afios con
diferencias en intensidad y magnitudes. También se presenta cierta analogia en las
dinamicas de los varones de La Montuosa y Bucaramanga entre los 0 y 44 afios;

resaltan las contracciones que se presentan en los rangos 5-9, 10-14, 15-19 y 40-
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44, asi como el rango ancho 20-24.

Los histogramas de las mujeres de Labateca y La Montuosa presentan movimientos
analogos de recuperacion gradual seguidos de agudas contracciones entre 5y 29
afos; desde entonces presentan dinamicas propias. Se acercan mas las féminas
de Cacota de Velasco y Vetas a partir de los 15 afios; convergen en algunos rangos
anchos (20-24, 40-44, 50-54 y 60-64) y contracciones (25-29, 35-39, 45-49, 55-59 y
65-69) de diferente grado entre una y otra poblacion. Desafortunadamente no se le

registro la edad a un amplio margen de mujeres de Bucaramanga.

Gréfica 16. PirAmide poblacional de Labateca, 1758
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FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 36-42.
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Gréfica 17. Piramide poblacional de Chinacota, 1758
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FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMQOS, Jairo. Op. Cit., p.49-51.

Gréfica 18. PirAmide poblacional de Chopo, 1758
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FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p.44-47.
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Gréfica 19. PirAmide poblacional de Silos, 1758
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FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMQOS, Jairo. Op. Cit., p. 71-76.

Gréfica 20. Piramide poblacional de Cacota de Velasco, 1758
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FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOQOS, Jairo. Op. Cit., p. 61-69.
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Gréfica 21. Piramide poblacional de Servita, 1758

+70
60-64
50-54
40-44
30-34
20-24
10-14
0-4
60

o
o
N
o
o

20 40 60

B Hombres Mujeres

FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 54-60.

Gréfica 22. PirAmide poblacional de Carcasi, 1758
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FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOQOS, Jairo. Op. Cit., p. 76-78.

Las listas del siglo XVIII no registraron las edades de las mujeres, con lo cual las
piramides quedan incompletas. Aun asi, se han utilizado para tratar de comprender
algunos cambios que acontecieron en esta época. Para el afio de 1758 se presentan
similitudes en las bases de los varones de Chopo y Servita, con contracciones
graduales en los rangos 5-9, que luego se cifien un poco mas en el siguiente. Servita

y Céacota de Velasco presentan notorias semejanzas en sus histogramas:

63



contracciones en los rangos 10-14, 30-34, 45-49 y aumento en 15-19, 40-44. Estos
mismos movimientos se presentan en la media pirdmide de Carcasi, si bien parece

diferir en su dinamica general. También hay analogias entre Chinacota y Labateca.

Gréfica 23. Pirdmide poblacional de Cucuta, 1778
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FUENTES: AGN. Resguardos de Santander, SC.53,1,D. 1,f. 8r.-9 v.

Gréfica 24. PirAmide poblacional de Labateca, 1778
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 982 r.-984 v.



Gréfica 25. Piramide poblacional de Cacota de Velasco, 1778
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 990 r.-993 r.

Gréfica 26. Pirdmide poblacional de Chinacota, 1778
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FUENTES: AGN. Resguardos de Santander, SC. 53,1, D. 1,f18r.-19 v.
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Gréfica 27. Piramide poblacional de Cacota de Surata, 1778
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 918 r.-919 .

Gréfica 28. Piramide poblacional de Chopo, 1778
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FUENTES: AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 1,D. 1,f. 12r.-13r.
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Gréfica 29. Pirdmide poblacional de Servita, 1778
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 926 r.-928 v.

Gréfica 30. PirAmide poblacional de Guaca, 1778
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 900 r.-903 v.

Para el afio de 1778 se tiene la apreciacion de que las tendencias de las poblaciones
estudiadas difieren considerablemente unas de otras; quizas pueden establecerse
tres comparaciones. En el primer caso, se aprecian ligeras semejanzas entre los
histogramas de varones de Labateca y Servita entre los 0 y 19 afios, asi como entre
los 25y 34. En el segundo caso, se observa cierta similitud en los movimientos que

muestran los hombres de Culcuta y Servita entre los 0 y 29 afios, pero sefialando un



ligero desfase. Los histogramas de Cé&cota de Velasco y Labateca comparten
caracteristicas en sus fluctuaciones (base ancha y dos rangos dilatados en la edad

adulta, a los que siguen contracciones) pero también con un desfase de 5 afios.

No debe olvidarse que lo planteado aqui solo intenta dar una idea muy general de
como posiblemente fueron los desequilibrios periddicos que se dieron en las
poblaciones indias. Las piramides expuestas carecen de completa exactitud; esto
en virtud de la calidad de la informacion historica. La época es considerada proto-
estadistica, y las comunidades estudiadas eran fundamentalmente agrarias, donde
los numeros carecian de significacion precisa, siendo utilizados de manera genérica
para indicar abundancia, escasez o cercania. De alli que las indicaciones de las
edades de los individuos deban tomarse de manera flexible, considerandose mas

bien como datos parciales y aproximativos.

Por ejemplo, cuando se describié a algunas mujeres en las listas de 1623 se
sefalaba que era “de la misma hedad” de su pareja. En unos casos el encomendero
era quien decia cuantos afios tenian los indios (“declaré el encomendero que sera
de...”); otras veces era el cura doctrinero; y el cacique de la parcialidad también
podia declarar la edad de sus sujetos. En la parcialidad de Las Batatas de Chopo,
al registrarse una india viuda llamada Constanza se anoté: “de mas de zinquenta
afios”. También habia situaciones en las que la edad era corregida, como en
Tonchala del mismo pueblo, con un indio reservado llamado Gonzalo Ladino, al cual
primero se le anot6 40 afios, pero “luego el dicho sefior oydor fue ynformado de que
el dicho Gongalo es biejo de ¢inquenta y seis afos”. A otra india originaria de Ucata
o Lauraca-Tequa-Tabagua de Cacota de Suratd, Ana, se le consigné lo siguiente:
“‘paresid por su aspecto de veynte anos”’. En Mogotocoro-Sisota, comunidad
reducida a Guaca, se dio el caso de varios indios que en documentos diferentes
(dentro de los mismos procedimientos juridico-administrativos de la visita)
registraban edades diferentes; es el caso de Domingo Chartigui, quien en la Lista
de toda la comunidad aparece con 40 afos, pero en la “Descripcion” de los que se

encontraban en el hato Anchecuta de su encomendero —en la jurisdiccion de Tunja—
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aparece de 444, Tales indicaciones ponen en alerta al historiador.

1.2.2. Distribucion de poblacion masculina y femenina. Otro de los elementos
gue se pueden analizar para entender como se estructuraban las poblaciones indias
en la época estudiada es la distribucion por sexos, de acuerdo a las listas
consultadas. Esta distribucion da pistas de como condicionaba la conformacion de
las familias y cuanto peso social tenia cada sexo. Por ende, se parte de la premisa
de que los cambios en esta distribucién afectaban la estructura demografica general
de las comunidades estudiadas. Las cifras y porcentajes se han resumido en el

siguiente cuadro.

Cuadro 3. Distribucion de la poblacion por sexos en los Pueblos y Reales de Minas

de la Provincia de Pamplona. Cifras netas y porcentajes

1623 1641 1657 1758 1778

H M H M H M H M H M
Cucuta 130 | 134
49,24 | 50,75

Arboledas 24~ 19* 173 119 34 27
55,81 | 44,18 | 59,24 | 40,75 55,73 | 44,26
Chinéacota 81* 59* 94 91 115 137
57,85 | 42,14 50,81 | 49,18 | 45,63 | 54,36
Chopo 306* | 287 99 94 82 116
51,60 | 48,39 51,29 | 48,70 | 41,41 | 5858
Labateca 377 365 224 269 228 264

40 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 7, f. 596 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 720
r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 5, f. 871 r. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 554 r. y
619 v.
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50,81 | 49,16 | 4544 | 5456 | 46,34 | 53,65
Silos 169 162 177 196
51,05 | 48,94 | 47,45 | 5254
Cécota de Velasco 237 | 247 | 209 | 232 | 212 | 194
48,96 | 51,03 | 47,39 | 52,60 | 52,21 | 47,78
Cécota de Suraté 85* 64* 67 85
57,04 | 42,95 44,07 | 55,92
Vetas 368 | 314 | 272 | 253 40 38
53,95 | 46,04 | 51,81 | 48,19 51,28 | 48,71
La Montuosa 150 144
51,02 | 48,97
Bucaramanga 51* 39* 143 | 108
56,66 | 43,33 56,97 | 43,02
Guaca 200* | 189* 232 | 290
51,41 | 48,58 44,45 | 5555
Servita 258 222 191 214
53,75 | 46,25 | 47,16 | 52,83
Carcasi 63 59 32 26
51,63 | 48,36 | 5517 | 44,82

H=hombres, M=mujeres. Los numeros en tamafio hormal son las cifras netas; los numeros pequefios

representan el porcentaje.

*Datos elaborados a partir de muestras de algunas parcialidades, no de conteos completos.

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 4, f. 811 r.-814 r. Visitas de Santander, SC. 62,
7, D. 4, f. 455 v.-463 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 7, f. 595 r.-596 v. Visitas de Santander,
SC. 62, 7, D. 2, f. 347 r.-348 r. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 672 r.-674 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 566 v.-608 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 2, f. 644 v.-646 v.
Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 718 r.-721 r. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 6, f. 518 .-
520 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 769 r.-770 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 10,
f. 786 r.-788 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 5, f. 870 v.-872 v. Visitas de Santander, SC. 62,
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6, D. 11, f. 848 r.-848 v. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 10, f. 551 r.-553 r. Visitas de Santander,
SC. 62, 1, D. 10, f. 553 r.-560 v. Visitas de Boyaca, SC. 62, 9, D. 1, f. 149 r.-161 v. AGN. Visitas de
Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 236 r.-269 r. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 1, f. 6 r.-77 v. AGN.
Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1, f. 6 v.-61v. Visitas de Santander, SC. 62, 3,D. 1, f. 11 v.-87r.
Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5, f. 864 v.-890 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4, f. 747 v.-
777 v. Visitas de Santander, SC. 62,7, D. 1, f. 7r.-63 v. GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ
RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 36-78. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 978 r.-993 r.
Resguardos de Santander, SC. 53, 1, D. 1, f. 8 r.-19 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 900
r.-928 v.

Asi, al momento de ser reducidas las comunidades indigenas para conformar los
pueblos de indios en 1623, parece ser que los hombres sobrepasaban a las
mujeres. Destaca la significativa diferencia entre 11,63 y 15,71 puntos porcentuales
por la cual los hombres sobrepasaban a las mujeres en Arboledas, Chinacota,
Céacota de Suratd y Bucaramanga, en tanto que en Chopo y Guaca tal diferencia
era ligera (de 3,21y 2,83). Las dos listas conservadas de la visita de 1641 sugieren
un panorama similar, en el cual las mujeres eran 18,49 y 7,91 puntos porcentuales
menos que los hombres en Arboledas y Vetas. De la visita 1657 se sugiere que los
hombres aun pasaban muy ligeramente a las mujeres en 3 de las 5 poblaciones
cuyos registros se han conservado. Asi, Bucaramanga resalta por la diferencia de
13,95 puntos porcentuales por los que los hombres sobrepasan a las mujeres. Por
el contrario, en Cacota de Velasco ya para esta fecha las mujeres sobrepasan a los
hombres en 2,07 puntos. En los demas casos la diferencia oscilaba entre 1,65 y
3,64 puntos negativos para las mujeres. En otras palabras, desde mitad de siglo
XVII comenzaron a darse cambios sociodemogréficos en la distribucién de la
poblacion por sexos.

Para 1758 se ha podido establecer la distribucién por sexos en 7 poblaciones, que
sugieren un margen de dispersion moderado. Existian por lo menos dos
poblaciones, Cacota de Velasco y Labateca, en donde las mujeres excedian a los
hombres por una diferencia de 5,21 y 9,12 puntos porcentuales. En las otras, los

hombres aln eran mas que las mujeres por diferencias porcentuales que oscilaban
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entre 1,63 y 7,50. Finalmente para 1778, segun las listas de la visita, el margen de
dispersion en la distribucion por sexos se habia ampliado entre unas poblaciones y
otras. El analisis sugiere 8 poblaciones donde las mujeres eran mas que los
hombres por diferencias porcentuales que oscilaban entre 1,51 y 17,17; en los
asentamientos restantes, los varones apenas pasaban a las féminas por diferencias
entre 2,57 y 11,47. En otras palabras, se dio un margen de dispersion mayor en los

primeros pueblos.

En la mayoria de los asentamientos indios de la provincia parece haberse dado un
cambio en la distribucion por sexos en el largo trascurso del siglo XVII al XVIII:
inicialmente pesaban cuantitativamente mas los varones que las féminas, pero
luego esa relacion se invirtié. Cacota de Velasco y Carcasi fueron la excepcion. Este
cambio quizas sucedié temprano en Labateca, Guaca, y Cacota de Surata. Por el
contrario, el cambio probablemente fue un poco tardio en Chinacota, Chopo, Silos
y Servitd. Tal proceso fue sincronico con la tendencia a la estabilizacion de las

curvas demograficas de algunos pueblos desde mediados del siglo XVIII.

1.2.3. Distribucion de poblacion solitaria, con parejay viuda. Otro elemento que
interesa, para conocer las estructuras demograficas pasadas, es la distribucién de
la poblacion segun su condicion conyugal. Con ello se puede conocer grosso modo
cuanto peso social tenia la poblacién que vivia con pareja y sin ella. Conocer como
era la distribucion de la poblacion segun su condicion conyugal sugiere indicios de
como era concebida la “unién marital” en la cotidianidad. Y dado que esta unién es
el paso preliminar para procrear, también sugiere indicios de cédmo era concebida
socialmente la “familia”. Lo anterior es aun mas importante para comprender el
impacto del proceso de occidentalizacion, en el cual las normas y valores de las
comunidades indigenas fueron sustituidas forzosamente por las costumbres y leyes
espafolas en la vida cotidiana. Esto se tradujo en la imposicion del modelo de

familia nuclear monogama, y del matrimonio como sacramento catélico y
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mecanismo de control mutuo entre conyuges.*

Para facilitar los procesos de analisis e interpretacion se han clasificado en 3
categorias: hombres “solitarios”, “con pareja” y “viudos”; lo mismo para las mujeres.
Los conteos realizados en el siglo XVII arrojan datos conjuntamente de varones y
féminas, mientras que los del XVIII s6lo contienen datos relativos a ellos. Este hecho
sugiere que ellas perdieron importancia social para los funcionarios de la Corona
entre un siglo y otro. Valga decir que estas categorias creadas no informan
infaliblemente si un indio e india habian conformado una unién o no, sino mas bien
si tal unién habia sido percibida por los funcionarios de la Corona; por tal motivo es

mejor hablar de union “registrada” o “vida marital registrada”.

El concepto “solitarios” que aqui se utiliza refiere tanto a los individuos que eran
senalados como “solteros”, como aquellos de los cuales no se informd si tenian
pareja. Se trata de una categoria propuesta en razon de las ambigiedades de los
registros. Por ejemplo, la Descripcion de Ulaga, en el pueblo de Chopo en 1623,
menciona seguidamente a “Diego, de veinte afos, soltero” y a “Sebastian, de hedad
de veinte afios”. A juzgar por la edad, es posible que el segundo fuese también
soltero al momento de la visita, pero no lo dice explicitamente. Cuando las edades
son mas avanzadas, es bastante probable que los individuos descritos de la
segunda manera incluyeran a viudos (lo cual sucedié en efecto con las listas del
siglo XVIII). Por ello, las categorias de “solitarios” y “viudos” deberian considerarse

como complementarias.

* Como el concepto “matrimonio” tiene una significacion muy precisa en el mundo occidental
(asociado a una legitimidad socio-religiosa catélica), aqui se propone utilizar mejor el concepto
“union”. Lo mismo puede decirse del vocablo “familia”, que aun se utiliza aqui con cautela (y que
puede ser de diferentes tipos); en algunas ocasiones se ha preferido utilizar el concepto de “nucleo
familiar”, que era lo que tendian a identificar los visitadores.

Las ideas de este apartado se sustentan las mismas fuentes documentales del anterior, por tal motivo

se omite su referencia.
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Por el contrario, el concepto “con pareja” designa tanto al indio que se sefald
claramente como “casado”, como a aquel que fue registrado junto a “su muger”.
Tales conceptos (“‘casado”, “su muger”), al parecer, eran expresiones cotidianas que
no discriminaban situaciones de legitimidad o ilegitimidad moral en las parejas
conformadas por los indios. Al leerse las listas de indios no se han percibido
diferencias semanticas entre las expresiones “casado” y “su muger”. Se sugiere asi
gue para la época la nocion de ilegitimidad no era moral sino social. Asi, es probable
que la pareja formada por un indio e india sin haber sido sacramentados fuera
concebida como legitima; por el contrario, si se establecia una unién entre un blanco
0 mestizo con una india, aun pasando por el rito catélico del matrimonio, era vista

como infraccion del orden social*!.

Cuadro 4. Hombres y mujeres solitarios(as), con pareja y viudos(as)
1623* 1641 1657 1758 1778

H M H M H M H M H M

Cucuta Solitarios 55
Con pareja 39 39
Viudos

Arboledas Solitarios 12 5 61 17

Con pareja 10 9 65 | 65

Viudos 1 13 8
Chinacota Solitarios 25 6 32 24 33 34
Conpareja | 34 | 32 22 24 | 30 | 31

41 Los planteamientos expuestos habran de entenderse en el contexto del creciente mestizaje y su
rechazo por parte de las élites de la sociedad indiana. Véase JARAMILLO URIBE, Jaime. Mestizaje
y diferenciacion social en el Nuevo Reino de Granada en la segunda mitad del siglo XVIII. En:
Ensayos de Historia Social. Tomo I: La sociedad neogranadina. Bogota: Tercer Mundo, 1989, p. 160
y 168.

74



Viudos 4

Chopo Solitarios 77 | 47 44 | 44 | 41 | 33
Con pareja | 128 | 127 21 8 28 28
Viudos 3 30 1

Labateca Solitarios 159 | 116 | 84 | 78 | 86 | 64
Con pareja 124 | 131 | 53 60 62 59
Viudos 16 37 1

Silos Solitarios 68 | 37
Con pareja 52 39
Viudos 2

Céacota de | Solitarios 88 | 71 | 86 | 76 | 84 | 61

Velasco Con pareja 75 | 86 | 50 | 40 | 45 | 46
Viudos 7 20

Cécota de Suratd | Solitarios 22 | 11 40 | 37
Conpareja | 42 | 37 10 10
Viudos 2 3

Vetas Solitarios 131 | 33 | 79 | 67 32 | 20
Con pareja 147 | 150 | 104 | 107 3 5
Viudos 14 | 28 | 13 | 29

La Montuosa Solitarios 58 | 48
Con pareja 50 | 57
Viudos 7 13

Bucaramanga Solitarios 12 3 56 17
Conpareja | 24 | 24 44 | 52
Viudos 0 3 5

Guaca Solitarios 54 | 35 77|77
Conpareja | 84 | 83 70 | 69
Viudos 5 19

Servita Solitarios 111 | 74 | 51 | 41
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Con pareja 43 | 45 72 68
Viudos

Carcasi Solitarios 24 | 19 | 21 | 12
Con pareja 15 13 4 4
Viudos 1

H=hombres, M=mujeres.

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 4, f. 811 r.-814 r. Visitas de Santander, SC. 62,
7, D. 4, f. 455 v.-463 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 7, f. 595 r.-596 v. Visitas de Santander,
SC. 62, 7, D. 2, f. 347 r.-348 r. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 672 r.-674 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 566 v.-608 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 2, f. 644 v.-646 v.
Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 718 r.-721 r. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 6, f. 518 r.-
520 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 769 r.-770 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 10,
f. 786 r.-788 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 5, f. 870 v.-872 v. Visitas de Santander, SC. 62,
6, D. 11, f. 848 r.-848 v. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 10, f. 551 r.-553 r. Visitas de Santander,
SC. 62, 1, D. 10, f. 553 r.-560 v. Visitas de Boyac4, SC. 62, 9, D. 1, f. 149 r.-161 v. AGN. Visitas de
Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 236 r.-269 r. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 1, f. 6 r.-77 v. AGN.
Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1, f. 6 v.-61v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1,f. 11 v.-87r.
Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5, f. 864 v.-890 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4, f. 747 v.-
777 v. Visitas de Santander, SC. 62,7, D. 1, f. 7r.-63 v. GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ
RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 36-78. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 978 r.-993 r.
Resguardos de Santander, SC. 53, 1, D. 1, f. 8 r.-19 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 900
r.-928 v.

Las muestras de listas de 1623, que se han conservado para algunos pueblos,
permiten vislumbrar que, tanto en hombres como mujeres, parece haber tenido
mayor peso numérico la poblacion que habia establecido vida marital (sélo
exceptuando a los varones en Arboledas). El recuento de Vetas para 1641 permitid
sugerir la conjetura de que la convivencia conyugal como imposicion social fue mas
fuerte en ellas que en ellos en aquel momento. En 4 de las 5 poblaciones de las que
se tienen listas de indios en 1657 el grupo conjunto de solitarios y viudos excede de

manera leve a los que vivian con pareja: Labateca, Cacota de Velasco, La

76



Montuosa, y Bucaramanga. La excepcion parece haber sido Vetas. La tendencia
entre las mujeres solitarias y viudas frente a las que tenian vida marital registrada

parece haber sido la de alcanzar la paridad o sobrepasarlas ligeramente.

En las listas de 1758 del informe del cabildo de Pamplona aparecen 7 pueblos
donde la cantidad de individuos solitarios exceden a los que se registraron con
pareja con tasas diversas. Particularmente en Chopo y Servitd los primeros
excedian a los segundos por mas de 50%. Respecto a las mujeres aparecen dos
pueblos donde la proporcidn conjunta de solitarias y viudas igualaba a las que se
registraron con pareja: Silos y Chinacota. En los pueblos restantes la suma de
solitarias y viudas sobrepasaba a las que tenian registrada pareja sentimental.

Para 1778, la distribucion de los individuos segun su condicion conyugal diferia de
un lugar a otro. Sélo en un pueblo los solitarios eran menos huméricamente que los
que vivian con pareja: Servita. Las diferencias mas significativas se presentaron en
Carcasi, Vetas, Cacota de Surata, y Cacota de Velasco. En los demas pueblos las
diferencias no eran tan criticas, como en Guaca, Labateca, Chopo, Chinacota y
Cdcuta. Un panorama similar al de los hombres presentan las mujeres en la
distribucién segun la condicion conyugal. En dos poblaciones la cantidad de féminas
con pareja registrada excede significativamente a las solitarias: Servita y Clcuta.
Por el contrario, en Carcasi las solitarias eran mas las que vivian con pareja, Vetas,
y Cacota de Surata. En Guaca, Cacota de Velasco, Labateca, Chopo y Chinacota

las que no tenia compafiero sentimental excedian levemente a las que si lo tenian.

1.2.4. Condicién parental de los progenitores. Finalmente queda por analizar las
cantidades de los segmentos de poblaciébn que se reproducian. Esto permite
comprender como eran los “nucleos familiares” percibidos por los visitadores.
Fundamentalmente se busca responder dos preguntas a partir de los recuentos de
cada visita: ¢ se reproducian mas los “solitarios” y los que convivian “con pareja”?,
¢se reproducian mas las “solitarias” y las que convivian “con pareja®? A esto se

denominara condicién parental.

77



Segun los datos examinados de la visita de 1623 la mayoria de los progenitores,
tanto varones como féminas, convivian con su pareja. No obstante, habia
poblaciones donde ya aparecia una pequefia diferencia entre las proporciones de
progenitores solitarios y solitarias respectos a padres y madres que vivian con
pareja; estas eran Chopo, Guaca y quizas Chinacota. En otros casos habia una
relativa paridad, como en Cacota de Surata, Bucaramanga y probablemente
Arboledas.

Gréfica 31. Progenitores casados y solitarios-viudos, 1623
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FUENTES: AGN. Visitas de Boyaca, SC. 62, 9, D. 1, f. 49r-93r., 149 r.-161 v., 201 r. y ss., 295 v.-
571 v. 358r. 455 r.-457 v., 470 r. y ss., 543 r, 567 r.-572 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 4, f.
455 v.-463 v, Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 553 r.- 560 v.

Una situacion similar se presentaba en 1641, de acuerdo a la informacion

elaboradas a partir de las listas individualizadas de Arboledas y Vetas: la mayoria
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de los progenitores, tanto varones como féminas, tenia vida conyugal registrada. En
Arboledas, con un poco méas de madres con pareja que padres con vida marital,
habia menos madres solitarias que padres en tal condicién. En Vetas, por el
contrario, la diferencia entre padres y madres segun su condicién conyugal parecia

corresponder con el nimero de progenitores por sexo.

Grafica 32. Progenitores casados y solitarios-viudos, 1641

19

Vetas 5 89
76
6
Arboledas 8 29
28
0 10 20 30 40 50 60 70 80 90 100
madres solitarias y viudas madres con pareja padres solitarios y viudos padres con pareja

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 236 r.-269 r. Visitas de Santander, SC. 62,
11,D.1,f. 6 r.-77 v.

Para 1657 la distribucién de los progenitores segin sexo y condicion conyugal
comienza a cambiar. Mientras que la proporcion entre padres “con parejas” respecto
a los solitarios y viudos parece mantenerse en términos generales; entre las madres
hay un aumento significativo de la cantidad de las que no registraron vida marital.
Tales datos indican que comenzaban a presentarse nucleos familiares
monoparentales encabezados por mujeres. Esto sucedid especialmente en los
pueblos de Labateca, Cacota de Velazco, y los distritos mineros de Vetas y La
Montuosa, donde las madres indias que no registraron vida marital eran cerca de la
mitad de aquellas que si lo hicieron. Resalta el hecho que los padres indios con
pareja sentimental se acercaban también a esta proporcion respecto a las mujeres
progenitoras con pareja. Esto refuerza la idea que a los varones se les hizo mas
dificil reproducirse (teniendo en cuenta que en la distribucion de la poblacién por

sexos los hombres pasaban muy ligeramente a las mujeres en 4 de las 5
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poblaciones examinadas).

Grafica 33. Progenitores casados y solitarios-viudos, 1657
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1, f. 6 v.-61 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3,
D. 1, f. 11 v.-87 r. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5, f. 864 v.-890 v. Visitas de Santander, SC.
62,5, D. 4, f. 747 v.-777 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 1, f. 7 v.-63 v.

A excepcion del pueblo de Servita, el informe de cabildo pamplonés de 1758, no
arroja datos sobre la cantidad de padres solitarios y viudos. El panorama que parece
dibujarse al analizarse la informacién se caracteriza por el crecimiento desmesurado
de las madres solitarias y viudas, tanto en relacion con las que tenian vida marital
registrada, como de los padres con pareja. En otras palabras, aument6
draméticamente la cantidad de nucleos familiares monoparentales maternos. En el
pueblo de Chopo, las madres sin vida marital registrada doblaban la proporcion
conjunta de madres y padres con pareja. En Servitd y Cacota de Velasco las madres
solitarias sobrepasaban significativamente a las que tenian conyugue; también las
solitarias de Carcasi y Labateca pasaban, aunque ligeramente, a las que vivian con

pareja. Por el contrario, en Chinacota las madres que registraron vida marital
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sobrepasaban a las que no lo hicieron, pero bastante cerca. El caso atipico esta
representado aqui por Silos, donde las madres que tenia conyugues, doblaban a

las que no.

Gréfica 34. Progenitores casados y solitarios-viudos, 1758
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FUENTES: GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 36-78.

La visita de 1778 arroja una situacion mucho mas diversa. De lo anterior puede
deducirse que habia una relacion bastante cercana en las cantidades relativas de
madres y padres con vida conyugal registrada. En todos los casos, la proporcién de
padres que no registraron pareja fue infima en relacién a los que si lo hicieron, si
bien de una poblacién a otra diferia la cantidad de éstos ultimos. Ahora bien,
respecto a las madres varia la tipologia. Por un lado, se hallaban Cucuta y Tequia,
donde las que tenian pareja triplicaban a las que no. Seguidamente estaba Servita,

donde las primeras doblaban a las segundas. Otro patron hubo en Guaca, Vetas,
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Labateca y Chin4cota, donde las que registraron vida marital pasaban ligeramente
a las que no. La paridad al parecer se dio en Cacota de Velasco y Chopo. Por el
contrario, en Carcasi las solitarias y viudas eran ligeramente mas que las que
estaban con pareja. Por dltimo, el caso de Cacota de Surata, donde las que no

tenian conyugue registrado triplicaban a las que si.

Grafica 35. Progenitores casados y solitarios-viudos, 1778
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FUENTES: Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 978 r.-993 r. Resguardos de Santander, SC.
53, 1, D. 1, f. 8 r.-19 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 900 r.-928 v. Resguardos de
Santander, SC. 53, 1, D. 20, f. 749 r.-751 r.
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1.3. CONCLUSIONES PRELIMINARES

Al examinar el problema de las magnitudes del declive demogréfico resalta como
los duros regimenes de trabajo y las enfermedades fueron quizas los factores méas
determinantes. Ahora bien, en la mayoria de la informacién examinada, las
enfermedades se hayan vinculadas a la explotacion intensiva de la fuerza laboral
indigena. De alli se concluye que las enfermedades debieron prevalecer en ciertos
momentos de crisis neuralgicas en las condiciones generales de vida; ello habria

contribuido a que los brotes epidémicos se generalizan en entornos locales.

También se subrayaba como las politicas de agregacion de indios en pueblos
efectuadas en el transcurso de los siglos XVII y XVIII habrian dado como resultado
el desvanecimiento de la diversidad nativa, tangible en la desaparicion de
numerosas parcialidades. Con ello también se sugeria que hubo diversos grados de
afectacion de la crisis demografica, es decir, diferencias en ritmo e intensidad entre

unos asentamientos y otros a lo largo del periodo estudiado.

S| bien el impacto del declive sobre las estructuras familiares y sociales indias fue
general, cada pueblo tuvo sus propias dinamicas. Al analizarse aspectos como la
distribucion de la poblacion por sexo, edad, la condicion parental, se sefialaba que
cada poblado habria presentado una evolucion particular. Las piramides de
poblacion sugieren desequilibrios locales periédicos, que probablemente aludan a
crisis alimenticias, epidemias, época de explotacion laboral intensiva en actividades
agricolas y mineras. Resaltaba el aumento significativo de la cantidad de nucleos
familiares monoparentales maternos (madres solitarias y viudas) entre mediados de
los siglos XVII'y XVIII. Asi, los rigores de los regimenes de trabajo y vida sofocaron

mas las pautas reproductivas de los hombres que de las mujeres.

Por ello, es necesario ahora examinar los conflictos econdmicos que surgian por el
acaparamiento tanto de la fuerza laboral india, como de las tierras que rodeaban a

los pueblos.
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2. EL TRABAJO Y LA TIERRA: CONFLICTOS ECONOMICOS

Los regimenes de trabajo impuestos a las comunidades nativas posteriores a la
conquista intentaron asegurar la base econémica del poblamiento espafiol en la
Indias. Los europeos, que pretendian adquirir rpidamente las mayores riquezas
posibles, se apoderaron de tantos indios como necesitaban para los trabajos en las
casas, campos Yy minas. Esta circunstancia dio origen a la institucion del
repartimiento, y posteriormente, la encomienda. No obstante, cuando se evidencio
tempranamente la relacion entre estas y el fenomeno del declive demografico, la
Corona se preocup6 por regular tales instituciones. Esto condujo a las Leyes de
Burgos de 1512 y las Leyes Nuevas de 154242, A partir de este marco legislativo se
propuso la creacion de asentamienos nucleados donde los indios recuperaran su
modo de vida tradicional. Ello habria de propiciar la concentracion de la fuerza
laboral nativa en pueblos. No obstante, la lenta desaparicién de los pueblos de
indios puede relacionarse con los cambios en las instituciones y practicas

socioecondémicas en el transcurso de los dos siglos siguientes.

La historiografia ha resaltado en términos generales, la relacion entre el declive
demografico y ciertas instituciones econdmicas. Asi por ejemplo, el impacto de los
regimenes de la encomienda y la mita ha sido estudiado ampliamente por autores

42 \Véase KONETZKE, Richard. Op. Cit., p. 161-175
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como Juan Friede*3, German Colmenares**, Dario Fajardo*®, Hermes Tovar
Pinz6n*®, Juan Villamarin*’, Luis Enriqgue Rodriguez Baquero*®, Marta Herrera
Angel*? y Diana Bonnett Vélez*°. Existe ademas cierta cantidad de monografias que

detallan significativamente casos locales y regionales®!. Para el caso de la Provincia

43 FRIEDE, Juan. Algunas consideraciones sobre la evolucién demogréfica en la Provincia de Tunja.
En: Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura. 1965, no. 3, p. 5-19; FRIEDE, Juan. Los
Chibchas bajo la dominacion espafiola. Bogota: La Carreta, 1974; FRIEDE, Juan. Los Quimbayas
bajo la dominacién espafiola: estudio documental (1539-1810). Bogota: Banco de la Republica, 1963.
44 COLMENARES, German. Encomienda y poblacion... Op. Cit., COLMENARES, German. Historia
econdémica... Op. Cit., COLMENARES, German. La Provincia de Tunja en el Nuevo Reino de
Granada: ensayo de historia social (1539-1800). Bogota: Tercer Mundo, 1997

45 FAJARDO, Dario. Op. Cit.

46 TOVAR PINZON, Hermes, HERRERA ANGEL, Marta y RODRIGUEZ B., Luis Enrique. Op. Cit.

47 VILLLAMARIN, Juan. Encomenderos and Indians in the Formation of Colonial Society in the
Sabana de Bogota, Colombia, 1537 to 1740. 2 Volumenes, Waltham: Brandeis University, 1972
(Tesis de doctorado en Antropologia)

48 RODRIGUEZ BAQUERO, Luis Enrique. Encomienda y vida diaria entre los indios de Muzo (1550-
1620). Bogota: Instituto Colombiano de Cultura Hispanica, 1995.

49 HERRERA ANGEL, Marta. Ordenar para controlar: ordenamiento espacial y control politico en las
Llanuras del Caribe y en los Andes centrales neogranadino. Siglo XVIII. Bogota: Academia
Colombiana de Historia — Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2002

50 BONETT VELEZ, Diana. Tierra y comunidad: un problema irresuelto. El caso del altiplano
cundiboyacense (Virreinato de la Nueva Granada) 1750-1800. Bogota: Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia - Universidad de los Andes, 2002.

51 BURFORD DE BUCHANAN, Jeanne Mavis. Pueblo, encomienda y resguardo en Facatativa 1538-
1852. Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 1980. (Tesis pregrado en Historia); BUENAHORA
DURAN, Gonzalo. La republica de espafioles y los pueblos indios del Macizo Colombiano: Almaguer
en los siglos XVI, XVII, XVIII. Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 1997. (Tesis Maestria en
Historia); CUEVAS ARENAS, Héctor Manuel. La republica de indios: un acercamiento a las
encomiendas, mitas, pueblos de indios y relaciones interestamentales de en Cali. Siglo XVII. Cali;
Archivo Histérico de Cali, 2005; ECHEVERRI BURBANO, David Fernando. Usaquén del poblado
indigena al desarraigo. Politicas de agregaciones de pueblos de indios en el siglo XVIII un estudio

de caso. Bogotéa: Pontificia Universidad Javeriana, 2006. (Tesis pregrado en Historia); entre otros.
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de Pamplona, no se ha detallado muy bien las transiciones de unas instituciones a
otras, por ejemplo, de la encomienda a la mita y formas libres de trabajo. Por tal
motivo, el objetivo de este Capitulo es tratar de describir algunas caracteristicas de

estas transiciones entre instituciones econémicas.

En un primer momento se examinara la encomienda como institucion econémica
que afectaba notoriamente la cohesion social de las comunidades indias.
Primeramente, se detallara el régimen tributario-salarial que impero en la primera
mitad del siglo XVII, exponiendo cémo operaban los “servicios personales” en la
Provincia, mientras que en la region central del Nuevo Reino de Granada ya se
habian fijados “tasas” de productos que los nativos debian tributar. Seguidamente
se presentardn los castigos que los encomenderos —o0 sus administradores—

infringian a los indios.

En un segundo momento se tratara de detallar las cargas laborales que impusieron
agentes sociales como los hacendados, estancieros y mineros en la segunda mitad
del siglo XVII a través de instituciones como el “concierto” y las “conducciones”. Las
observaciones preliminares permiten sugerir la siguiente hipétesis: se produjo una
progresiva privatizacion del aprovechamiento de la fuerza de trabajo indigena. Si
bien en una primera etapa la Corona intento regular la institucién de la encomienda
(evidente en la legislacidn), en la practica se dio el acceso de la fuerza laboral nativa
a otros agentes sociales. La exigencia del tributo coadyuvé a ello, pues los indios
debian ir a las haciendas, estancias, minas o ciudades para reunir las cuotas de las

demoras.

En el tercer momento se estudiardn los modos como aquellos agentes sociales
pudieron acceder y expropiar paulatinamente las tierras de las comunidades indias:
estableciendo estancias y haciendas en las afueras de los resguardos, poseyendo
de hecho, despojando y arrendando partes de aquellos en el trascurso de la
segunda mitad del siglo XVII hasta inicios del XIX. Se sugiere como hipoétesis que,
tal proceso produjo una creciente y multiple privatizacion de la tierra como factor de

produccion.
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2.1. EL REGIMEN DE LA ENCOMIENDA

2.1.1. Los servicios personales y los salarios. La encomienda indiana como
institucion surgida de la Conquista de las comunidades nativas imponia una serie
obligaciones tanto para los indios, como para los encomenderos. A partir de las
Leyes Nuevas de 1542 se estipul6 que los nativos tributasen determinados trabajos
y productos de la tierra para el sostenimiento basico de los conquistadores
beneficiarios de la institucion, en tanto que éstos ultimos quedaban obligados a
darles buen tratamiento e instruirlos en la fe catdlica para que alcanzaran la
salvaciéon®2. De modo que la encomienda sintetiz6 tres objetivos fundamentales del
establecimiento del dominio espariol sobre las comunidades nativas: primeramente,
asegurar y regular la exaccion de las riqguezas de los conquistados en trabajo y
productos; segundo, difundir la fe catdlica como legitimadora del orden
socioeconémico y politico; y finalmente, afianzar el poder de la Corona sobre sus

vasallos espafioles e indios.

¢,Como fue el proceso en general en el Nuevo Reino de Granada? En cuanto al
primer objetivo mencionado, durante toda la segunda mitad del siglo XVI los
visitadores de la Real Audiencia de Santafé fueron estableciendo “tasas” de tributos
en algunas provincias, es decir, cuotas de productos y de trabajo que debian dar los
indios a los encomenderos. La primera tasacion data de 1555, en la cual se
sefalaba buena parte del tributo en oro. No obstante, para algunos pueblos se
conmuté la tasa en mantas. Por razones de conveniencia, el tributo incluia también
algunas labranzas para los encomenderos, y cargas de lefia o productos como sal,
pescado, coca, venados, cal y cabuya. La retasa de 1562 establecié una relacion

constante entre el pago en oro y el numero de indios por repartimiento —medio peso

52 Sobre este el aspecto legal de la encomienda véase OTS CAPDEQUI, J. M., El Estado espafiol

en las Indias. México: Fondo de Cultura Econémica, 1982, p. 26-27
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de baja ley—, aplicable solo para los sitios donde los indios se dedicaron al comercio.
Adicionalmente impuso una manta a cada indio y aumento las labranzas a realizar.

Para 1564 se volvié a la tasa anterior, pero suprimiendo los servicios personales®2.

Entre 1571 y 1572 se establecié una nueva tasa en oro —unos dos pesos de 18
quilates— y diferentes labranzas —aplicando un porcentaje de tributarios a los
diferentes productos—. Las tasas también tenian en cuenta variaciones regionales
en la produccion. Estas tasas fueron modificadas en los afios siguientes. En 1593
se creo el cargo de corregidor de indios, encargandole el cobro de los tributos y el
pago de la doctrina; este funcionario habria de entenderse con los encomenderos
para hacer cuentas de lo cobrado. Para 1595-1596 se fij6 un tributo uniforme
teniendo en cuenta la capacidad de los indios, contdndose individualmente los que
estaban vivos. El tributo podia ser en mantas —tres— 0 en oro —cuatro 0 cinco pesos
de 13 quilates—, suprimiéndose la obligacién de hacer labranzas y permitiendo que

los indios se alquilaran a propietarios no encomenderos®*.

Ahora bien ¢qué habia sucedido en la Provincia del Pamplona? Cuando el
corregidor de la ciudad de Tunja, Antonio Beltran de Guevara, visito la provincia en
1602 la situacion tributaria era diferente del proceso general que se venia dando en
el Nuevo Reino de Granada. En varios de los repartimientos de los cuales se han
conservado los interrogatorios de visitas, los indios declararon que no estaban
tasados. En la Provincia de Pamplona alun seguian operando los “servicios
personales”. Por ejemplo, en Arboledas-Oroquema el caciqgue don Francisco
afirmaba que era “mejor servir a su amo como le han servido” y de forma similar
afirmo un capitan del mismo nombre. Otros indios llamados Gaspar, Pedro, Manuel,
Pedro, Francisco, Andrés y Baltasar declararon que “mas quieren servir que pagar

demora porque el servigio que hazen es poco y se lo paga su amo, y el pagar

53 COLMENARES, German. Historia econémica... Op. Cit., p. 138-143; COLMENARES, German. La
Provincia de Tunja... Op. Cit., p. 94-101
54 |bid., p. 103-110
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demora mucho travajo™®.

Para las parcialidades de Bochalema-Operoma-Oquerena, el doctrinero fray
Francisco de Hinojosa explicé que los indios “no es gente para pagar demora y
aunqgue los tasassen no la pagarian e se yrian al arcabuco y se perderian los
pueblos de los yndios”. En este mismo sentido respondieron el cacique don Andrés
y un indio llamado Pedro: “si la huviesen de pagar habrian de yr a buscar con qué
a otras partes, e se perderian e acavarian”... “habian de yr a buscar con que pagalla
fuera de su natural, e se perderian e acavaria los yndios™®. Resalta al respecto
también el testimonio del doctrinero Juan de Amaya sobre la situacion en Matagira:
“es ynpusible que estos yndios puedan pagar demora, [...] si no es en algun servicgio
qgue hagan a su encomendero™’. Generalmente los indios decian que les convenia
“mejor servir a su amo”®, Respuestas similares se dieron en otras dos docenas de

repartimientos.

Asi, los indios de las comunidades de la Provincia de Pamplona pagaban tributo a
sus encomenderos en el modo mas arcaico: en trabajo. El primer género de trabajo
era el relacionado con la agricultura. La mayoria de las comunidades contribuian
con determinadas cantidades de indios que se empleaban como gafanes, en los
trapiches u otro de tipo de labores del campo. De las cuatro visitas conservadas del
siglo XVII (1602, 1623, 1641y 1657), puede decirse que las comunidades que mas
aportaron trabajadores fueron Arboledas-Oroquema, Taqueroma, Cachira o
Olatena, Céachira-Uneroma-Cacota junto a Tompaquela, Laberigua-Ocarena-Las
Batatas, Tonchala, Ulaga, Ima, Monaga, Loata, Tapagua-Iscaligua, Cupaga-Sopota,
Panaga, Gemara, Guaca, y Mogotocoro-Sisota (véase la cantidad rastreadas en el
Anexo B).

55 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 455 r.- 464 v.
56 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 663 r.-677 v.
57 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 212 r. -215 .
58 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 13, f. 624 r.-625 r.
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En una gran cantidad de casos los testimonios no permiten conocer la cantidad de
indios que eran empleados. No obstante, parece ser que solo algunos
encomenderos se valian de pocos indios; lo comudn era disponer entre 6 y 10
gafianes. Cuando el encomendero tenia a su disposicion varios de estos
trabajadores, solian aparecer algunos rasgos de division del trabajo. Asi por
ejemplo, de los seis gafianes que figuraban en Arboledas-Oroquema en 1602, unos
laboraban cerca de Pamplona, arando “una estancia que tiene su amo, habra diez
meses” para trigo; mientras que otros se ocupaban un mes “en arar para senbrar la
cafia”, y algunos dias en llevar lefia para que quemar en el trapiche®®. En Balegra-
Tecuri, donde se cultivaba trigo, los gafianes se ocupaban en arar y senbrar, en
tanto que “la demas gente del pueblo” ayudaba “a desyerbar y coger y desgranar el

trigo, en todo esto tres meses”®0,

¢, Como era el régimen de trabajo? Parecer ser que, para esta misma fecha, los
indios solian trabajar para sus encomenderos en las labores agricolas entre tres y
cuatro meses; no obstante, también hubo casos donde era mas el tiempo de trabajo.
Asi, los gafianes de la encomienda de Servita-Tunebos se ocupaba “en arar y
senbrar trigo e mais, y ayudar a desyerbar e coxer y desgranar, [...] cada afio seis
0 siete meses”, en tanto que los demas ayudaban cuando era “menester desyerbar
e coxer el trigo e mais” (otro testigo afirmé que eran ocho meses)®:. En Laberigua-
Ocarena-Las Batatas estos trabajadores agricolas laboraban en “cojer e sembrar
mais, cafia e arros, e sacar madera del arcabuco [...] e yr a desyerbar el trigo e
coxello a una estancia” que tenia el encomendero en Tonchala; todo ello en seis

meses®2. Otro indio de Loata dejo el testimonio de la intensidad horaria: “quando

59 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 456 r.- 459 v.
60 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 375 r.-376 r.

61 AGN. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15, f. 694 r.- 704 r.
62 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,5, D. 3, f. 719 v.- 722 v.

90



salen a travaxar es hora de misa e se buelven a sus casas para bisperas”,

Ahora bien, ¢qué se podria deducir al compararse las cantidades de trabajadores
agricolas —de las comunidades mencionadas que mas contribuian— con las

cantidades totales de indios?

Cuadro 5. Relacién porcentual entre cantidad de trabajadores agricolas —de las
comunidades que mas contribuian— y cantidad total de indios

1602 1623 1641
TA Cl % TA Cl % TA Cl %

Arboledas-Oroquema 6 206 3 9 61 15
Taqueroma o Queneroma-Sulia 2 10 69 14
a)
Cachira o Olatena W 12 | 52 | 23
O
Céchira-Uneroma-Cécota e
< 30 90 33
Tompaquela
Laberigua =
O
Ocarena 2 8 153 5 25 140 18
pd
I
Las Batatas 5
Tonchala 8 11 88 13 10 93 11
Ulaga % 10 ]9 | 1| 9 |51 | 18
Ima H 8 113 7
<
Monaga o Monoga D 14 | 56 | 25
—
Loata o Soata 8 86 9
N
Tapagua-Iscaligua 9 8 118 7
Cupaga-Sopotéa @ 7 103 7
Panaga 5 8 101 8
Gemara % 8 95 8
Guaca D 19 152 13
@)

63 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 547 r.-548 v.

91



Mogotocoro-Sisota 21 257 8 8 389 2

TA=trabajadores agricolas, Cl=cantidad total de indios de la comunidad, %=porcentaje que

representaban los trabajadores agricolas.

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 589-590 v., 626 v.-627 v., 657 r.-658 r.,
678 v.-680 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 13, f. 617 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D.
11, f. 558 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2,f. 136r. yv., 161 v.-162r., 195r.y v., 229.-
232 v., 297 r.-298 v., 359 r.-364 r., 398 r.-399 v., 436 r.-439 v. Visitas de Boyaca, SC. 62, 17, D. 11,
f. 851 r.-852 r., 882 r.-884 r. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15, f. 678 r.-681 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 8, D. 12, f. 589 r.-590 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7,D. 7, f. 724 Ar.-724 C
r., 773 r.-774 v., 797 r.-800 r. Visitas de Boyaca, SC. 62, 6, D. 4, f. 760 r.-764 r., f. 797 r.-799 v., f.
833r.y834r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 8, f. 843r.-844r., 874 r.-876 r. Visitas de Santander,
SC. 62,5, D. 3, f. 484 r.-489 v., 531 r.-532 v., 579 r.-580 v., 637 r.-645 v., 702 r.-707 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 4, D. 5,f. 714 r.-715 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 14, f. 649-650 v. Visitas
de Santander, SC. 62, 11, D. 3, f. 951 r.-964 r. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 8, f. 913 r.-915r.
Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 17, f. 781 r.-784 v. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10, f. 575 .-
576 v. Visitas de Boyacda, SC. 62,3, D. 1,f. 26 r.-28r., 76 r.-78 r., 121 r., 137 r.-138r., 150 r. y V.,
160r.yv.r.,179r.yv., 200 r.-201 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10, f. 510 r.-511v., 528 r.y
v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 16, f. 730 r.-731 r., 752 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 6,
D.1,f 21r.-23r., 73 r.-76 r. Visitas de Boyacd, SC. 62,9, D. 1,f. 49r-93r., 149 r.-161 v., 201 r. y
sS., 295 v.-571 v. 358 r. 455 r.-457 v., 470 r. y ss., 543 r, 567 r.-572 v. Visitas de Santander, SC. 62,
7,D. 4, f. 455 v.-463 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10 f. 553 r.- 560 v. Visitas de Santander,
SC.62,4,D. 21.236 r.-269 r. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 1 f. 6 r.-77 v. Visitas de Santander,
SC. 62, 8, D. 1 1. 6 v.-61 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1 f. 11 v.-87 r. Visitas de Santander,
SC. 62, 5, D. 5 f. 864 v.-890 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4 f. 747 v.-777 v. Visitas de
Santander, SC. 62,7, D. 1 f. 7 v.-63 v.

Parece ser que la cuota de trabajadores agricolas tendié a aumentar: tales fueron
los casos de Arboledas-Oroquema, Laberigua-Ocarena-Las Batatas y Ulaga. Esto,
desde luego, debe ubicarse en el contexto del declive demografico que atravesaban
las comunidades indias en la primera mitad del siglo XVII. Resalta la impresion de
acrecentamiento de estas exigencias laborales en las comunidades que fueron
agregadas a los pueblos de Arboledas y Chinacota, significativamente afectados
por el proceso de declive. La excepcion fue indudablemente Mogotocoro-Sisota,
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donde parece que disminuy6 la cuota de trabajadores agricolas. Ello en cierta

medida se relaciona con la sub-regionalizacion demografica de la provincia.

Pese a que los indios disminuian, los encomenderos procuraban aumentar el
rendimiento de los cultivos. Esa era la situacion general. De alli que para 1623,
Geronimo Fernandez de Pefalosa, encomendero de Ulaga, hubiera dado a los
indios nueve yuntas bueyes y rejas para arar, barbechar y beneficiar las tierras que
alli tenia, donde habia hecho cultivar trigo, linaza y cebada; los indios debian llevar
las cosechas cargadas en las bestias, y adicionalmente, la lefia para el gasto de su
casa en Pamplona “todos los sabados™4. En este caso, se trataba de un
encomendero que intentaba poner a disposicion de sus encomendados un
equipamiento tecnoldgico basico en su afan de mejoramiento del desempefio

econdmico.

Otro caso puede resaltarse. Para 1641, algunos indios declararon que Francisco
Tiburcio de Orozco empleaba unos veinte indios de su encomienda de Cachira-
Uneroma-Cacota en labores agricolas; estos estaban ubicados en el sitio viejo de
Céchira, donde tenia “muy buenas y fértiles” estancias. Aunque con ello contravenia
la norma de mantener a los indios poblados en el asentamiento de Arboledas, los
mantenia ocupados en “arar sus tierras y sembrar en ellas, desyerbar, coger y
encerrar cada afio dos sementeras de trigo”. También le contribuian “dos rocas en
monte”, habiendolas cortado y quemado para labranzas de maiz, las cuales
cosechaban en las fiestas de San Juan y Navidad. Adicionalmente aprovechaba
diez indios de la comunidad de Tompaquela para “hazer y beneficiar cada afio una
roza en monte [...], cortado y quemado para tabaco”, en el valle de Arboledas®®.

El segundo género de trabajo era el relacionado con la ganaderia. De modo que las

comunidades también contribuian con determinadas cantidades de indios que se

64 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 6, f. 532 r. -554 v.
65 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 287 r.- 312r.
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empleaban como vaqueros, ovejeros, yeglieros y porqueros. Asi, en el lapso de
tiempo de 1602 a 1657, parece que las comunidades que mas aportaron
trabajadores de labores ganaderas fueron Bochalema-Operoma-Oquerena,
Laberigua-Ocarena-Las Batatas, Lucamari-Orire, Monaga y Mogotocoro-Sisota
(véase la cantidad rastreadas en el Anexo C). En las dos primeras y dos ultimas
encomiendas parece darse un proceso de diversificacion del trabajo junto a otras
como Balsa, Bochaga-Chucarima, Tapagua-Iscaligua y Ucata o Lauraca-Tequa-

Tabagua.

Es probable que en la mayoria de comunidades indias de la provincia las cuotas de
trabajadores para ganaderia no variaron mucho, a considerar por los pocos y
fragmentados datos disponibles. Generalmente, las comunidades daban de tres a
seis indios dedicados al cuidado de los ganados. Por ejemplo, los indios de
Lucamari-Orire de Chopo daban unos 6 gafianes, los cudles iban a un hato del
encomendero en Cucuta, donde se dedicaban a “guardar mucha cantidad de
cabecas de bacas y yeguas y burros”; asimismo beneficiaban el hato “haciendo
mantecas y otras cosas”. lgualmente contribuian con cuatro ovejeros que

guardaban cuatrocientas cabezas de ovejas, también en Culcuta®®.

Nuevamente la excepcion fue la encomienda de Mogotocoro-Sisota, en la cual
aumentd de tres a quince la cuota de trabajadores de este tipo. Para 1623, esta
encomienda contribuia con doce vaqueros que estaban distribuidos en tres hatos;
uno en tierras de Anchicuta, Tequia y Chicamocha, otro en Mogalavita a “quatro
leguas” y el ultimo a “poco mas de media legua de este pueblo”. En el primer hato
el encomendero tenia quinientas vacas y novillos, y doscientas yeguas; y en el
segundo y tercero trescientas y ciento cincuenta reses respectivamente. Alli servian

los indios con “sus mugeres € hijos para su servigio y ayuda”. Adicionalmente daban

66 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 575 r.-597 .
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dos ovejeros y un yegiiero®’.

Cabe preguntar ¢cuantas cabezas de ganado cuidaba un indio? Algunos datos

fragmentarios permiten sugerir esta relacion

Cuadro 6. Relacién entre cantidad de trabajadores que contribuian en labores de
ganaderia y cantidad de cabezas de ganado

1602 1623
v Y (o] P v Y (0] P

Laberigua- o 4=150 1=30

O .
Ocarena-Las ~<Z( vacas ovejas
Batatas I

O
Lucamari-Orire 6 =300 vacas 200 | 3 =400

o) yeguas ovejas

S
Las Batatas 5 5=100

vacas

Tamara-Tangaroa- ||-|_J 4 =100
Tovecha-Bitiga é vacas

—
Loata o Soaté 0 2=60 | 1=12

O .

- ovejas | cerdos

"
Mogotocoro-Sisota ZE) 12 = 950 vacas

g 200 yeguas

©)

V=indios vaqueros, Y=indios yegueros, O=indios ovejeros, P=indios porqueros.

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 7, f. 814 r.-819 v. Visitas de Santander, SC. 62,
5, D. 3, f. 544 r.-550 v. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 685 v.-707 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 575 r.-597 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 4, f. 489 v.-514 r.

67 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 575 r.-597 r.
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Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 7, f. 607 r.-639 v.

Asi, se deduce de alli que, para 1602, uno de estos indios de labores ganaderas
cuidaba de 25 vacas en Tamara-Tangaroa-Tovecha-Bitiga, asi como 30 ovejasy 12
cerdos en Loata. Para 1623, uno de estos trabajadores de Laberigua-Ocarena-Las
Batatas debia encargarse de 12 vacas y 30 ovejas, el de Lucamari-Orire de 50
vacas, 33 yeguas y 133 ovejas, el de Las Batatas de 20 vacas, y el de Mogotocoro-
Sisota de 79 vacas y 16 yeguas. Esta ultima comunidad parece haber tenido una

dindmica propia a considerar por las cantidades.

Ahora bien, la legislacion de la época estimaba que los indios debian recibir
determinados pagos por su trabajo ¢qué retribucidn recibian los naturales de la
provincia? Como contraprestacion de los servicios que daban a los encomenderos,
los indios recibian aparentemente algunos productos, asi como el pago de la
doctrina y el requinto. Asi, por ejemplo, para 1602, en Tapagua-Iscaligua servian a
su encomendero unos 8 gafianes —beneficiandole 20 anegas de sembradura de
trigo, “un poco” de maiz y cal—, 3 arrieros, un vaqguero, un ovejero, uno en el trapiche
y una india de servicio. Alli los indios percibian una manta de algodén, una camiseta,
un sombrero, sal y chuchillos; las mujeres de estos recibian una manta de algodon,
un chumbe, un tocador de lienzo, peines, agujas, cuentas de collar; a las indias de

servicios por su parte les daban de comer y vestir,

Es bastante probables que muchos de los pagos registrados no fuesen efectivos,
puesto que en la siguiente visita figuraban muchos casos de incumplimiento de tales
retribuciones. Tal es el caso de Las Batatas entre 1602 y 1623, periodo en el cual
la encomienda pas6 de Juan Maraver a su hija Francisca. En la primera fecha, los
indios declararon que su encomendero les daba “sal, hachas, machetes, cuchillos y

otras cosas que le piden y han menester”. Para la segunda fecha, afirmaron que no

68 AGN. Visitas de Boyaca, SC. 62, 3,D. 1, 45r.-53 r.
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les pagaba cosa alguna a los indios e indias por sus servicios, ni les habian dado
de comer; adicionalmente, afirmaron que Juan Maraver —ya difunto— no les habia
pagado ni satisfecho algun bien econémico, ni de comer ni de vestir. Y no solamente
debian servir a Francisca como encomendera, sino también a su familiar (¢,?) el
padre Alonso Maraver, quien los conducia a un hato en Tachira, a tres leguas de
distancia, y una estancia en Chopo, a cuatro o cinco leguas®®. Algo similar sucedié
en Sentimali-Tompa en el mismo lapso temporal, pero sin que hubiese habido

cambio de encomendero’®.

Algunas veces los encomenderos arreglaban con los indios, permitiéndoles usar sus
bestias o0 algun tipo de equipamiento tecnolégico. Con ello se excusaban de la
obligacion de pagar salarios’t. Aqui resalta el caso de Mogotocoro-Sisota de Juan
Jaimes. Si bien en la visita anterior los indios habian declarado que les habia
pagado sus servicios, ahora afirmaban que no lo percibian. Sélo les daba de comer
cuando habia que sembrar o coger trigo. El capitdn y demas indios afirmaban que
el encomendero no les habia dado cosa alguna, sino que como contribucion les
prestaban sus mulas de carga para que ellos pudieran llevar y vender maiz a Vetas;
solamente le daba de comer a los indios que le servian en el cultivo de trigo; y nada
sabian de la paga a las indias que tenia en Pamplona como cocineras y

lavanderas’?.

También es posible dudar de los pagos registrados en la medida que los indios que
prestaban los servicios no estaban por concierto ante el corregidor. Asi, de 41

encomiendas donde los indios declararon en 1602 que sus encomenderos daban
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algun tipo de bien econémico a sus encomendados, en 22 de ellas esos pagos se
realizaron sin la regulacién debida ni presencia del corregidor. En otros casos hay
declaraciones opuestas de los declarantes indios. Tal es el caso de Iscala durante
la visita de 1623. Todos los declarantes afirmaron que ni Juan del Rincon ni el
capitdn Nicolas de Palencia les habian pagado ni satisfecho a los indios e indias
cosa alguna por sus trabajos, ni les habia dado de comer ni de vestir. No obstante,
dos dijeron que habia mandado matar una res para repartirla entre los indios y dar
una camiseta a un indio por estar desnudo; un tercero expreso que cuando un indio

iba a Pamplona le daba de comer’s.

Existente también varios casos donde los encomenderos no retribuian los servicios
de sus encomendados. Aqui figura el caso de Monaga de Gonzalo de Salcedo
durante la visita de 1602. Alli el encomendero se servia de uno 6 gafanes que le
cultivaban maiz y cafia, 5 arrieros, 3 vaqueros, 2 ovejeros, 2 yeguleros, 1 porquero,
un indio en un trapiche y 5 indias de servicio domeéstico. Asi, los indios declarantes
se quejaron del encomendero diciendo: “su amo los lleba por fuerca a travaxar”
incluyendo “a los biejos y a las guarichas” ... “los trae muy acosados e travaxados”,
‘les apremia a que le sirvan”, “se sirve dellos todo el afio [...] contra su voluntad”.
Asimismo, aseveraron que no les habia pagado cosa alguna, ni les habia dado de
comer; a las indias de servicio tampoco les daba de vestir, y “de comer muy
escassamente”. Por tal motivo el gobernador indio afirmé que “la gente” andaba

“mui cansada e fatigada”’“.

Testimonios como este plantean la necesidad de volver a estudiar el trato en las

relaciones entre encomenderos (0 sus mayordomos) y los indios en torno al trabajo.

2.1.2. Los castigos. El régimen de la encomienda fue especialmente severo no
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solo por cuanto impuso multiples exacciones econdémicas, sino también porque
menoscab0 psicolégicamente a las comunidades nativas con numerosos castigos
fisicos y formas de violencia verbal. Aqui vuelven a ser utiles los interrogatorios y
los autos de cargos, donde se encuentran continuas referencias a “moxicones”,
“cozes”, “palos” y expresiones soeces. Todas estas practicas se dirigian a acentuar
las disciplinas laborales y la sumision de los indios en multiples aspectos de la vida
cotidiana. Particularmente se busca evidenciar los nexos entre las tensiones

laborales y los castigos.

Por ejemplo, un cacique del repartimiento de Bochaga-Chucarima, testifico en 1602
que su encomendero Alonso Carrillo de Orozco solia insultar a los naturales:
“quando los yndios que travaxan les piden que les de [de] comer les dize que coman
cagajones y yerba, que son bestias y caballos”, “o puercos que han de comer tanto”.
De modo que constantemente les refiia. Por los mismos motivos se le formularon
cargos en relacion a la cuadrilla que tenia en el Real de Minas de Vetas. Al parecer,
cuando los indios “muertos de hanbre y con nececidad” acudian a él, “les desia
'‘perros, busca estiercol de cavallo y suciedades, y haze masamorra y come™. El
visitador registré informacion adicional al respecto: “los agota y maltrata de obra y
palabra, diziéndoles que son unos perros y sus esclavos, dandoles de palos, coses
y mojicones porque no les sacan mucho oro”. Finalmente también se le formularon
cargos por azotar a otros indios que se fueron a quejar ante el visitador’. El
doctrinero de Chiracoca-Cucaraquesa, fray Francisco de Hinojosa, denuncio
también que Juan Borrero, cuando fue encomendero, daba muchos “palos e acotes”
a los indios; inclusive, a uno de ellos, le habria dado “muchos moxicones, e [...]

malos tratamientos dentro de la misma yglecia”’®.

Pero no solo los encomenderos, sino también sus mayordomos, administradores,

capataces y familiares infringian castigos a los indios. Precisamente para la
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comunidad de Bochaga-Chucarima habia un calpiste llamado Gonzalo Ruiz que
enviaba a los indios a cortar madera y les hacia “muy malos tratamientos y [...]
muchos acotes”. EI mismo personaje les daba “palos” a los de Tonchala “quando

faltava algun yndio para yr a travajar”, “amenazandoles” y “haziendoles salir de sus
buhios muy de mafana”, “quando no acudian tan presto como él queria, y que esto
era de hordinario en éI”””. De un indio mosca llamado Juan Cucha que servia de
administrador de Laberigua-Ocarena-Las Batatas también se dijo que solia
apremiar a los indios para “hazerlos yr a travajar”, “haziendoles malos tratamientos,
dandoles de acotes e palos”, sin dejarles guardar los domingos ni dias de fiestas
religiosas; ello habria sido la causa “haver acavado e muerto muchos de los yndios”,
siendo su “enemigo capital’®”. Por su parte, Pedro y Juan de Arévalo, hijos del
encomendero de Cucuta, al parecer maltrataban a los indios, “dandoles de palos,

quitandoles sus mugeres, hechandose con ellas por fuerga”’®.

De los 11 encomenderos a los que se le formularon cargos en 1623 por haber
infringido duros castigos, sobresalieron algunos por su dureza: Melchor de Torres
de Taqueroma, Alonso Carrillo de Orozco de Tonchala, Gonzalo de Orozco de
Chiracoca-Cucaraquesa, Gerénimo Fernandez de Pefialosa de Gemara y Juan de
Velasco de Bucarica-Guaca. Parecer ser que el castigo predilecto en aquella época
era la denominada Ley de Bayona, la cual consistia en azotar al indio desnudo en
la espalda y nalgas con las riendas de un freno de caballo, habiéndolo sujetado
previamente las manos con una cuerda a alguna viga; ocasionalmente se le ponia
preso después de los azotes. Tal fue el castigo que aplicd Alonso Carrillo de Orozco
a dos indios “porque no havian salido tenprano al trabajo’®. Casos extremos

parecen haber sido los castigos que infringia Juan de Arteaga, administrador de la
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cuadrilla de Bucarica-Guaca:

“[...] pidi6 a un yndio lavador llamado Martin Melchor Vaez que le pagase tres

pesos de oro en polvo de los jornales de dos semanas, el qual por no tener

pesadumbre con él le dava luego los dos pesos y medio de oro en polvo que

tenia los quales no quiso recivir el dicho Juan de Arteaga; y porque no le dava

el medio peso restante el susodicho con ayuda de Andrés P4ez de Sotomayor

amarraron al dicho Martin Melchor Vaez; y teniéndolo asi y desnudo lo agotd

con las riendas de un freno, dandole como le dio recio muchos agotes por

tres vezes descansando, de los quales le alcaron el cuero en las nalgas y

espaldas de que le sali6 mucha sangre; y haviendole lavado con orines, sal y

agi, le tubo preso en un ¢epo donde le tuvo una semana y después de suelto

le pag6 y cobré él los dichos tres pesos de oro en polvo de jornales™?.
Juan de Arteaga habia azotado también a un indio minero llamado Alonso, pero no
contento con eso “lo amenazd con enojo que lo havia de ahorcar en una horca que
muchos dias havia estava puesta en el dicho sitio de bucarica” porque al parecer
huy6 a Guaca sin pagarle la cuota de oro. Un domingo, antes de oir misa,
aprovechando que no habia autoridad judicial alguna en el sitio, mandé a poner al
indio Alonso en un caballo “enjalmado, atadas las manos con una cabuya, y en ellas
se le puso una cruz de madera pequefia”, paseandolo por las calles y conduciéndolo
a donde estaba puesta la horca. Arteaga mandoé al indio que servia de verdugo que
lo pusiera en la horca, el cual le dijo que rezara un Paternéster y un Ave Maria;
Alonso no pudo porque “estava turbado y temblando de miedo”, seguido de lo cual
se desmayo. El ruido generado hizo reunir a los demas indios, quienes le rogaron a
Arteaga que lo quitara de la horca, pero también se rieron “como que se havia hecho

burla”s?,

Otro ejemplo que se puede resaltar es el castigo que infringio Matias de Tolosa,
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mayordomo del repartimiento de lzcala de Nicolas de Palencia, a un indio llamado

Tomas:

“[...] el dicho Thomas, yndio fiscal, rifié con Theressa su mujer y con Ursula
su hermana, porgue estaban amanzebadas con el dicho Mathias de Tolossa,
y rompié una manta colorada de algodén y una camisa de ruan que el dicho
Mathias de Tolossa le havia dado a la dicha Theresa yndia; el susodicho se
enojé [con] el dicho Thomas yndio, y por esta causa fue a su casa y con un
garrote le dio al dicho Tomas muchos palos y lo traté muy mal; y luego hizo
gue Andrés de Palenzia, hijo mayor del dicho capitdn Nicolas de Palenzia, le
bolbiese a dar como le dio de palos al dicho Thomas, y lo amarré el dicho
Andrés de Palenzia y le dio mas de veynte azotes en presencia del dicho

Matias de Tolossa [...] estuvo a la muerte y mas de dos meses en la cama

[L..]s.
En 1657 también se le formularon cargos a José de Rojas Camacho, encomendero
de icota-Serqueri. Al parecer, Juan Chicaragua, uno de sus porqueros, “biendosse
falto de sustento se fue a los chiscas”, teniendo que ser traido por su capitan; al
regresar “coxio al dicho yndio y lo amarré, y dio muchos acotes con un freno, y lo
pusso presso en la cargel de pamplona, donde lo tubo veinte y quatro horas”. Al
mismo indio le habria dado luego unos diez y seis azotes porque un macho de la
harria estaba flaco. Otra vez, “estando dentro de la yglessia deste pueblo dio de
moxicones a Pablo, yndio” en razén de que una yunta de bueyes del ultimo habia
hecho dafios en los cultivos del primero; el mismo castigo se lo volvié a aplicar
porque “no le queria yr a servir’. También dio mojicones a otro indio llamado
Bartolomé Castro cuando inform6 al doctrinero que alli morian los indios sin

confesion®4.

Otro personaje con un extenso registro de malos tratamientos contra los indios fue
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José de Campos, encomendero de Tane: a don Mateo, gobernador, “lo dessoll6 [a]
acotes, habiéndole metido una palanca dentro de la pierna”; lo mismo hizo con otro
indio llamado Esteban, razén por la cual huyé del pueblo; al fiscal Pablo, “estando
tocando la oracion [...] le dio muchos palos, golpes y porragos”; al muchacho Felipe,
“lo pusso presso en una petaca [...] con un candado”, ante lo cual huyo (pero luego
se vi6 obligado a volver para que el gobernador se lo quitara); al vaquero Nicolas
acuso —falsamente— de ladron, con lo cual justifico amarrarlo y azotarlo; a Marta, hija
de Esteban, “le dio muchos agotes”, razén por la cual “estubo mui mala”. De modo

que los trataba “siempre mui mal de obra y de palabra, motibando las ausencias”®®.

De modo que este fendmeno de los castigos se interrelaciona directamente con las
enfermedades (que debieron ser no solamente fisicas sino también socio-
psicolégicas), la intensidad de los regimenes de trabajo y las huidas. Todo ello
provoco en gran medida el declive demogréfico de las comunidades indias que ya
se ha advertido. Podria decirse, ciertamente, que los servicios personales y los
castigos impuestos bajo el régimen de la encomienda posibilitaron luego que otros
agentes pudieran aprovecharse frenéticamente de la fuerza laboral indigena, pues
contribuyd a someter a los indios al sistema econémico impuesto por los espafioles.
De alli que castigos similares fueran luego infringidos por hacendados, estancieros
y mineros. Pese a que la legislacion de la Corona espariola prohibia los catigos a

los indios, estos fueron constantes en las relaciones entre blancos e indios.

2.2. CARGAS LABORALES

2.2.1. Hacendados, estancieros y mineros: los regimenes de conciertos y
conducciones. Aunque los descendientes de los conquistadores y primeros

pobladores de las provincias indianas procuraron alianzas de tipo matrimonial y

8 |bid., f. 111 r.-112 v.
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diversas estrategias juridicas para retener las encomiendas®®, dejaron de ostentar
el monopolio sobre la fuerza laboral india a finales del siglo XVI. Con la creacion del
cargo de corregidor de naturales y la politica de la Corona espariola de permitir que
otros agentes sociales no encomenderos pudieran acceder a la mano de obra india,
puede decirse que el modelo de la encomienda entré en crisis. Estos agentes
fueron, en primer lugar, los familiares o conocidos de los antiguos encomenderos
que se dedicaban a empresas agricolas y mineras; en segundo lugar, figuraban
individuos que se hicieron alguna posesion agraria (estancia o hacienda) cercana a
los pueblos de indios o que se dedicaban a la explotacion metalifera en los distritos

mineros.

La posibilidad de valerse de los indios para actividades agrarias y mineras estaba
determinada por dos instituciones juridicas: el “concierto” y las “conducciones”, las
cuales eran tipos de mita en la provincia. Si bien coexistieron, la encomienda fue
progresivamente desplazada por el concierto y las conducciones a las minas;
empero, mientras la primera habia aspirado a ser un monopolio de la fuerza laboral
india —adquirido a raiz de las condiciones de la conquista—, las otras dos procuraron
convertirse en formas de acceder a tal fuerza por parte de multiples intereses
privados —propiciadas con la legislacion de la Corona—. Asi, con la configuracion de
estos modelos de trabajo indigena tributario de modalidad salarial, se pretendia
resolver de forma definitiva el conflicto entre la Corona y los encomenderos®’. No
obstante, muchas de las tensiones socio-laborales del régimen encomendero (como
el problema de los pagos y los castigos) fueron legadas a los otros dos modos de
organizacion del trabajo.

Por ejemplo, el capitan don Pablo de Meneses Toledo, fiscal protector de los
naturales, informaba en 1657 que estaban “congertados con Francisco de Ayala,

duefio de estancia en el sitio de babega” una cantidad indeterminada de gafanes
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de tal comunidad, Loata y Silos. Sin embargo, las condiciones del trabajo no eran
las mejores, pues los hacia trabajar desde “antes que salga el sol hasta después de
anochesido”. Adicionalmente les hacia “malos tratamientos, asi de obra como de
palabra, tirandoles con piedras y palos”, “dandoles bofetadas, coses”, y diciéndoles
que eran “unos perros borrachos, [...] que no quieren servir’. Alli, una mestiza
llamada Juana Rodriguez, que cumplia funciones de ama de llaves, les quitaba
“muchas partes de las rasiones a los dichos congertados”. Esta también les infringia
malos tratamientos; a una india, habiéndola metido desnuda en un aposento, “con
un freno le dio muchas asotes, y después coxio un palo y le dio con él muchos palos,
remesiendola de los cabellos, bafiandola en sangre [...] de las narises y boca”. El

fiscal resumié que los mencionados infringian “muchos agravios y estorgiones”®.

Tres afios después, un indio llamado Diego, de la encomienda de Mogotocoro-
Sisota, se quejo por medio del protector y administrador de los naturales, Pedro de
Villarreal, que su encomendero los habia sacado desde nifio y llevado a un hato que
tenia en la Provincia de Tunja, “sirviéndose de él y deviendole pagar su travajo”
como estaba dispuesto. El indio aseveraba que sélo le habian dado tres patacones
y “muchos agravios y malos tratamientos por mano de Juan Xaimes, hijo del dicho
encomendero”. A Leonor, una tia suya, la habria retenido contra su voluntad en sus
haciendas por siete afios junto a su marido, un viejo reservado, “sirviéndoze de ellos
sin pagar puntualmente su travajo”; por tal motivo los indios habrian huido y

denunciado®.

Para 1672, tres indios de la misma comunidad se quejaban ante el protector de los
naturales de que Mateo Jaimes Calderon, hermano del encomendero, desde hacia
mas de doce afios los tenian en sus haciendas y trapiches, “distantes del dicho
pueblo dos dias de camino”. Alli se servia de ellos “en el exerci¢io de moler cafia

dulse, sembrarla, desyervarla y cortala, y en todo lo demés de su benefigio como si
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fuesen esclavos”; afirmaban que era tanto apremio que apenas tenian para
sustentarse, “porque jamas les han dado raziones de maiz y lo poco que reziven lo
consumen luego”. Solicitaban que aquel ni el encomendero los obligaran a servir;
que quien lo hiciera “fuere de su boluntad y mas bien se lo pagaren”, y que le
pagaran su labor “a razén de catorze patacones por afio, ocho fanegas de maiz,
seis pares de alpargates y un sombrero basto”. En otras palabras, los indios

reclamaban relaciones de trabajo mas libres.

Situaciones como aquellas debieron persistir a lo largo de todo el siglo XVIl y XVIII.
Por ello en 1762, el fiscal protector informaba sobre las quejas de los indios de Silos:
“estos miserables se quejan de que los vecinos de aquel distrito, que los ocupan en
sus travajos, se le deniegan a la devida i justa paga”. El funcionario encargado de
la recaudacion de los tributos, José de Varga Machuca, declar6 particularmente que
“los vezinos y hazendados de aquellas jurisdicciones y de la ciudad de Pamplona y
recidentes en ella ordinariamente” no pagaban a los indios su trabajo personal; s6lo
lo hacian unas pocas personas de buena conciencia. Lo mismo sucedia en razén
de lo que se les debia por semillas, ganado y otros intereses. Aunque Vargas
Machuca muchas veces habria puesto demandas, quejandose de los agravios que
se les hacian a los indios, por no tener jurisdiccion sino sélo para la cobranza de las

demoras no habia podido satisfacer cosa alguna a favor de aquellos®.

Los mineros también impusieron a los indios una serie de presiones para obtener
ciertos beneficios econémicos. Asi, cinco indios de la parcialidad de Tutepa en Silos
afirmaron en 1658 que su encomendero los daba a “otras personas adbenedizas”
qgue buscaban “sus abenturas solo a titulo de las demoras, por ser de mas util, por
pagarse en oro”; los mineros les exigian una cuota de cuatro pesos y medio de oro,
seis patacones y seis reales, mientras que en su pueblo debian pagar no méas de

tres patacones y seis reales. Por tal motivo los enviaban al distrito minero de Vetas.
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Ese mismo afio los indios solicitaron a través del protector y administrador de los
naturales, Pedro de Villarreal, que se aplicara un mandamiento anterior para excluir
algunos indios del trabajo de las minas “en rragdn de los perjuigios que rregivian en
ir a dichas minas y desaforarlos de dichos pueblos, y ser de mucha edad, y haver

mosos que los rrelevavan de este travajo™®?.

Argumentaban también que las minas quedaban en paramo mientras que su tierra
era de clima templado —por cuya causa enfermaban ellos y sus familiares—, y que
los bastimentos necesarios para subsistir eran muy caros —sin tener con que
comprarlos—. Estos indios informaron bien sobre las condiciones laborales en que
operaban las conducciones a las minas (una forma de mita minera). Afirmaban que
lo mas conveniente para su conservacion era que fueran a los Reales de Minas por
tiempo de un afio, como se hacian en las minas de Mariquita, volviendo a los
pueblos una vez cumplido. De modo que se opusieron a las conducciones
argumentando que sus encomenderos los querian perpetuar en las minas,
generandoles gran perjuicio. Pese a que los alcaldes de minas afirmaran que los
naturales se beneficiaban de tales traslados a los distritos mineros, ello habria sido
en el pasado; hacia mas de diez afios que el encomendero de Tutepa no tenia

ingenio ni instrumentos de trabajo para ocuparlos®s,

¢ Qué tan cierta era la informacion era la informacion que proporcionaban los indios?
De los dos administradores de encomiendas y 26 encomenderos que tenia cuadrilla
en los Reales de Minas de Bucaramanga, Montuosa y Vetas, a 20 de ellos se les
formulé cargos —en la visita que habia acontecido un afio antes— por dejarlas
menoscabar y no buscar a los lavadores ausentes; a 18 por no labrar las minas, ni
catearlas, ni tener minero practico; a otros tantos por consentir que negros y
mestizos asistieran entre los indios, aprovechandose de ellos; a 12 por no curar a

los indios de sus enfermedades, ni darles sustento; y a 13 por permitir que los indios
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intercambiaran oro por bastimento en pulperias. Sobre esto Ultimo se denuncié a un
tal Pedro Alvarez de la Cruz, quien por la compra de bastimentos no recibia dinero
sino solo oro, engafando a los indios en su peso, lo cual habrian generado multiples

reyertas®,

Los indios de Tutepa —que declararon en 1658— afirmaron también que si bien el
salario que ganaban en los distritos mineros era el doble del que recibian en los
pueblos, no siendo mas de un tomin, era insuficiente para el sustento diario, de
modo que les era de mas comodidad estar en sus pueblos teniendo los alimentos
necesarios para vivir. Asi, el fiscal Pedro de Villarreal solicitaba que tales indios
dejaran “de yr a dichas minas por no haver sido costumbre, y haver pueblos
dedicados para esto en aquella comarca”®. Un testimonio de diez y ocho afios
después —en 1676— apunta en la misma direccion. Don Juan Vargas Ponce de Ledn,
protector de los naturales, en nombre de los caciques don Rodrigo Velasco de
Guaca, don Felipe de Mogotocoro y don Gonzalo de Servita, afirmaba que la
conveniencia de las conducciones solo era para los mineros, quienes compraban el
maiz por dos o tres pesos la fanega y lo vendian a los indios por cinco o seis pesos.
Los indios también pagaban ocho patacones al encomendero en cada tercio, y dos
mas que cobraba “diziendo ‘es lo que deben pagar los yndios que estan ya
connaturalizados y poblados’ en dichos sitios y Reales de minas”. Adicionalente, los
caciques se quejaban de que a los indios no les pagaban puntualmente su trabajo,

lo cual perjudicaba notoriamente a las cuadrillas®®.

94 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 5, f. 942 r.-943 r., 943 v.-945 1., 949 v.-950 v., 951 r.-952
r., 955 r.-956 v., 956 v.-957 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4, f. 800 r.-801 r., 802 v.-804 r.,
805 v.-806 v., 806 v.- 808 r., 809 v.-811r., 812 v.-813 v., 814 v.-815 v., 816 v.-817 r. 818 r.-819 r.,
820 r.-821r., 822 r.-823 r., Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 1, f. 121 r.-122 v., 124 v.-126 r., 129
r-131v., 133 v.-135r., 137 r.-139r., 140 v.-142 v., 145 r.-147 r., 150 v.-152 v., 154 v.-156 v., 159 r.-
160r., 163 v.-164 v., 167 r.-168 v., 171 r.-172 v.

9% AGN. Caciques e Indios, 32, D. 89, f. 1011 r.-1015 v.

9% AGN. Caciques e Indios, 47, D. 19, f. 955 r. y v.
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El cacique particularmente volvié a denunciar que las conducciones a las minas
consecutivamente cada afio, sin darles el descanso debido como se acostumbraba
en las minas de plata, representaba un “gravisimo ynconveniente para la
conservacgion y aumento” de los naturales. Aprovechando que habian vuelto a
edificar la iglesia y estar reparandola, solicitaron que el alcalde de minas no los
obligara a ir mientras terminaban las obras y que les dieran el descanso
mencionado®’. Los caciques de Silos, Tutepa, Babega, Loata, Tapagua y Caraba
también solicitaron ser eximidos de las conducciones a las minas, argumentando
que habian “otros Pueblos mas ynmediados que lo pudiesen hazer”, en tanto que
ellos estaban mas proximos a Pamplona. El cabildo de la ciudad resalté como eran
Gtiles en varios aspectos: al estar “asignados para mita a esta ciudad para las
fabricas y obras publicas”, ayudando en la reparacion de uno de los caminos que
llevaban a los Reales de Minas, y cultivando trigo en la hoya de Babega y la comarca
de Silos para su consumo en aquella urbe y los distritos mineros (que de
perjudicarse tendrian que comprar en la jurisdiccion de Tunja). Asi, no convenia que

faltara gente en tal pueblo®,

Sea como fuere, las conducciones eran forzosas, y una de las principales razones
del ausentismo en las minas y pueblos. Por ello el cacique de Tutepa afirmaba que,
desde la Ultima visita, la cantidad de naturales de su pueblo se habia “menoscavado
muchisimo”; estos huian para no ser conducidos a las minas y no volvian por temor
a ser castigados®. El cacique de Guaca y otros indios sostuvieron también, en 1677,
que un minero llamado José de Espinosa, habia ido al pueblo y sacado seis familias;
las condujo a las minas de La Montuosa Alta, donde estuvieron cuatro meses. Una
vez alli los compelia a que pagaran cuatro pesos de oro de demora, “sin que los

dichos lo supieran sacar ni lavar por ser una cosa mui dificultosa”. Asi, “por el temple

9 |bid. f. 949 r. y v.
98 AGN. Caciques e Indios, 32, D. 64, f. 651 v.
9 |bid. f. 652 v.-653 r.
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y mucha nesesidad que padecian” se huyeron a Santa fe; al cabo de un afo
volvieron cuatro familias, y de las otras dos “no se supo mas”. EI mismo relato
sucedié teniendo por protagonista a Andrés de Orozco Carrillo'°. Por otra parte, un
capitan indio de Servita denuncio que el alcalde de minas de Vetas solia enviarles
jueces con crecidos sueldos que les quitaban lo que devengaban de salarios,
“haciéndoles muchas molestias y castigos, y llevandolos amarrados como Si
hubieran cometido delito”; por ello se habrian ausentados algunos indios con sus

mujeres. Solicitaba frenar tales “agravios” y “estorciones”%,

Para 1681, nuevamente los caciques del pueblo de Silos solicitaron que fueran
exonerados de ir conducidos al Real de Minas de Vetas, pues, aunque habian
ganado una provision de reserva, en la practica eran compelidos a servir, habiendo
“padecido muchos agravios”. El cacique de Tutepa particularmente se quejaba de
que un minero llamado Antonio de Velasco hizo conduccion de indios a las minas.
Una vez alli, eran repartidos por un individuo nombrado Martin de Meaurio, entre él,
Velasco y sus paniaguados. Meaurio era al parecer amigo personal del alcalde de
minas, lo que le habria permitido cometer algunas injurias a los indios. El cacique

Juan Choconta declar6 al respecto:

“qué jurizdizién tiene dicho Martin de Meaurio para tratarnos como esclavos,
teniendo hechas cantidad de cormas de madera pesada, con fuertes
serraduras, echandoselas a los que tienen alguna floxedad en el travajo por
no haverse exercitado en las minas, y a otros por sospechas de que no se les
huigan [sic], teniéndolos con dichas cormas de dia en el trabajo y de noche
en un zepo, trasquilandolos y azotandolos severamente; [...] uno de ellos,
llamado Lucas, de la encomienda de tutepa, murié en la prisién y otro,
llamado Matheo, de la encomienda de vavega, haviendo hecho fuga con una

corma y quitado el cavello su encomendero porque no le hiziera cargo del

100 AGN. Caciques e Indios, 47, D. 19, f. 965 v. 966 r. 967 r.
101 AGN. Caciques e Indios, 47, D. 19, f. 970 r.
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dicho yndio, embiando por él para condusirlo a dichas minas se prezipité de

una cabalgadura mansa en una ladera y se hizo pedacos, y se deve presumir

lo hizo por no padezer la muerte cual a que estava sujeto, los otros dos se

ausentaron con cormas y trasquilados [...]; s6lo han buelto cinco con otros

agravios de malas pagas y rasiones, como estar dicho Martin de Meaurio y

los demas mineros comprando el mais a veinte reales y dandonoslo a razon

de quatro pesos, en todo obrando con nosotros sin ninguna piedad y como si

no fuéramos christianos”2,
Al parecer, los diversos tipos de mita fueron suprimidos en el segundo cuarto de
siglo XVIII, cuando los indios dejaron de ser los Unicos proveedores de mano de
obra. Se sabe que para las regiones centrales del Nuevo Reino de Granada el
concierto agrario compulsivo se suprimio en 1720 y la mita minera en 1729, en tanto
que la urbana habia sido abolida ya para 1741. Asi, al disminuir la poblacién
indigena se modificaron los regimenes laborales a los cuales estaba sometidas las
comunidades'®®, Desafortunadamente, no se sabe en qué momento estas politicas
comenzaron a ser efectivas en la Provincia de Pamplona. Sea como fuere, estas
instituciones econdmicas lesionaron enormemente la cohesion social de las
comunidades indias, impidiendo que pudieran recuperarse demogréaficamente una
vez habia entrado en crisis el régimen de la encomienda. Resalta que los tipos de
mita aqui sefialados contribuyeran a producir una mutacién social del indio

pueblerino a concertado y lavador.

2.2.2. El tributo. Aunque para 1641 ya se habia establecié una tasa metalifera de
tributo en 5 pesos de oro en polvo cada afio (es decir, 2 patacones y medio cada
tercio), los encomenderos al parecer lo seguian cobrando en servicios personales;

por lo menos asi sucedia en las parcialidades del pueblo de Arboledas. Diez y seis

102 AGN. Caciques e Indios, 32, D. 64, f. 650 r.-651 r.
103 HERRERA ANGEL, Marta. Op. Cit., p. 106, nota 116.
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afos después, la tasa habia sido fijada en 7 patacones y medio al afio (unos tres
patacones y seis reales cada tercio), y aun seguia cobrdndose por lo general en
trabajo. No obstante, comenzaban a darse algunos cambios. En Gemara-Balsa, por
ejemplo, los indios dijeron que “uno los han pagado al corregidor y otros no porque
se han descontado por razén de servicio”; de modo similar sucedié en Bochaga-
Chucarima. En Ima-Pisacuta, asi como en Ima-Inigativa, declararon solamente que
habian pagado al corregidor. En Chitaga y Hontibon dijeron haberlo pagado en
dinero®. De creer tales testimonios, esos cambios marcaron la transicién del tributo

de los encomenderos a la Corona, de los servicios personales al dinero.

Ciertamente, el tributo significo para las comunidades indias una pesada carga que
los obligaba a someterse al sistema econdmico impuesto por los espafioles, quienes
les asignaban variadas exacciones. Lo mas probable es que muchos indios
aprendieron pronto a liberarse del tributo argumentado ser mestizos. Asi por
ejemplo, un personaje originario de Servita, denominado Diego Galan, se quejé en
1669 por medio del protector de naturales de que le habia “cobrado demoras los
Correxidores, sin deberlas pagar por ser mestico”; pidid que el funcionario no le

recaudara demoras ni requintos, ni le obligara a servicios algunos.

Sorprende alin mas un caso de 1672 en el cual el encomendero de Balegra, Simon
del Basto Garza, habia accedido a no cobrar tributos, ni ocupar en servicios
personales, ni dar en concierto a tres naturales que se hacian llamar don Lucas,
don Domingo y don Felipe: “dejandolos vibir quietos y pasificos, y que gosen de sus
casas, labranzas y solares como los demas yndios tributarios”. Esto en virtud de los
servicios prestados a su padre. No obstante, un afio después, los mencionados
estaban enemistados enconadamente. ElI encomendero afirmaba que

argumentaban ser mestizos sélo con fin de no pagarle los tributos acostumbrados,

104 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1, f. 115 v., 95 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1,
f.82r., 76 .
105 AGN. Caciques e Indios, 32, D. 53, f. 472r.
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mientras que los otros tres afirmaban ser hijos de Juan Arias, mestizo hijo de
espafiol, quien estuvo sirviendo primero a Andrés y luego Simén del Basto. Arias
habria hecho “concierto para la satisfacion de su travajo”, cuyo documento escrito
le habria rompido un hermano del encomendero. Por ello habria dejado encargado
a sus hijos, antes de morir, hacer demandas por el “servicio personal de mas tienpo
de sesenta y cinco afios, que habia hecho a los dichos encomenderos para que

tubiesen algun socorro”19,

Un indio de Tutepa llamado Juan informo6 en 1687 que se hallaba tributando aun
siendo el hijo mayor de don Juan, cacique del Pueblo. Solicit6 a través del protector
de naturales “ser reserbado de la paga de dicho tributo y servicios personales”
refiriéendose a la ley diez y ocho, libro sexto, titulo quinto del tomo segundo de la
Recopilacion de Leyes de Indias. Seis afios después, el corregidor de naturales
José Ortiz de Parada hizo saber, al funcionario recaudador de tributos Gregorio
Guarin de Mendoza, el despacho de considerarlo “exempto de tributo de demora™°’.
Asi, apelando amparos juridicos, algunos indios lograron ser excusados de las

cargas tributarias.

Pero, ¢qué sucedia cuando no lograban por derecho aquel objetivo? Los indios del
comun solo podian recurrir al ausentismo para eludir el pago de las demoras. En
este sentido se registr6 en 1714 el testimonio de don Luis Antonino y Matias
Lanchero, gobernador y capitan de Guaca, quienes afirmaban que les faltaban
cuatro indios. Segun los declarantes, los indios huidos estaban hacia Mompox,
convertidos en bogadores del rio Magdalena. Solicitaron no solo que las justicias de
los sitios en donde pudieran estar los ayudaran a recogerlos, sino también que el
corregidor no los molestara ni obligara a los demas a pagar el tributo de los

ausentes, como al parecer lo estaba haciendo'®®. En este caso, la carga se

106 AGN. Caciques € Indios, 32, D. 37,f.318r.yv., 312r. y v.
107 AGN. Tributos, SC. 60, 3,D. 1,f.2r., 3 v.
108 AGN. Real Audiencia Cundinamarca, SC. 50, 1, D. 15, f. 674 r. y v.

113



transferia de los individuos a toda la comunidad.

Segun el Informe de 1758 del cabildo de Pamplona al corregidor de Tunja, José
Ignacio Guerra, los indios debian pagar “en dinero” tres pesos y seis reales por
demora en Navidad y San Juan; adicionalmente, debian contribuir con medio real
para salario del protector en la primera fecha, y tres cuartillos para el del corregidor.
De modo que al afio eran siete pesos, cinco reales y un cuartillol®. Frente a tal
carga tributaria, las actividades econdmicas que realizaban los indios en sus
pueblos eran insuficientes para recoger las cuotas. Para ese mismo afio, Francisco
Mancilla, capitan de la parcialidad de Chona, comparecié ante el alcalde ordinario
de Pamplona, don Joaquin de Aguilar y Quiroz, para rendir cuentas de las demoras
gue tenia a su cargo. El capitan indio afirmaba que muchos de los tributarios que
estaban en su lista se hallaban en los valles de Cucuta y Tachira, asi como en la
Parroquia de San José “trabajando a diferentes personas para pagar sus demoras”.
Y aunque el capitan iba a recogerlos se alteraban los amos con quienes trabajaban,

no pagandole al dicho capitan'©,

Una situacién similar la advirtié don Joaquin de Meaurio, cura doctrinero del pueblo
de Cacota de Velasco, en 1766. Segun el clérigo, los naturales de alli también se
hallaban fugitivos en los valles de Cucuta y otros lugares remotos, trabajando en las
haciendas de los espafoles. Sostenia: “no les pagan los referidos espafoles
diciendo que ya les tienen pagado [...] por cuio motivo no se puede verificar el cobro,
siendo en detrimento de la real hacienda''l. El funcionario encargado de la
cobranza de los tributos aseguraba en 1799 que los indios de Silos solian
ausentarse del pueblo ir a ganar sus demoras a Culcuta y Gir6n, de donde
regresaban pocos. Y aunque sus capitanes hacian diligencias para ir y reducirlos a

sus doctrinas, gastando en ello mucho mas de la demora que lo que obtenian de

109 GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 24
110 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 3, D. 14, f. 448r.
111 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 3, D. 14, f. 390 v.
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sus trabajos!'?.

En septiembre de 1762, el fiscal protector de los indios aseveraba que se hallaban
‘summamente fatigados sobre la paga de tributos por cohigirsele [sic] por los
cobradores en plata i no admitirle efectos de la tierra”. El funcionario encargado de
la recaudacion de los tributos, José de Varga Machuca, al referirse al pueblo de
Silos, aseguraba: “no ha habido practica de pagarse dichas demoras sino en dinero,
y que los frutos solamente son trigo, y este malo y sin estimacion [...]; por lo que
aunque se quisieran cobrar en estos efectos padeceria quebranto la real Hazienda
asi por su dificil expendio en la venta como por su infimo valor’'13, Este testimonio
evidenciaba las dificultades de los indios para obtener las cuotas tributarias y de

convertir su produccion en dinero.

Tales dificultades parecer haber aumentado a finales del siglo XVIII y principios del
XIX. Uno de los pueblos mas afectados habria sido Silos. En este sentido, el
teniente y otros indios declararon para 1793 que en dos ocasiones se habia
arruinado la iglesia, motivo por el cual fueron convocados para trabajar en su
fabrica. Asi, “para manifestar [...] subordinacion y obediencia” habrian concurrido
por dos afos en tales trabajos, sin que en ese tiempo hubiesen dejado de pagar los
tributos y demas pensiones anuales. Afirmaban que “la plaga del polvillo” habria
afectado los cultivos de trigo y maiz, con los cuales se mantenian y pagaban sus
tributos. Adicionalmente, cerca del afio 1799 se habria propagado una epidemia.
Por tal motivo solicitaban el perddn de los tercios de San Juan y Navidad de tal

afiol!4,

Para 1805, Salvador Balanz6 y Buget, alguacil mayor de Pamplona, pedia comision

para cobrar los tributos que los naturales adeudaban a su Majestad. Por su parte,

112 AGN. Tributos, SC. 60, 13, D. 55, f. 622 r. y v.
113 AGN. Tributos, SC. 60, 19, D. 22, f. 1031 r., 1032 v. 1034 r. 1035 r.
114 AGN. Tributos, SC. 60, 13, D. 55, f. 600 r. 617 r. 618 r.
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José Felipe Bautista, oficial de las Reales Cajas de Pamplona, habria dicho que los
indios se habrian atrasado en el pago de tributos desde hacia ocho afios por falta
de corregidor. De modo que al momento no se habia podido recaudar el total de
tributos a causa de que los naturales estaban dedicados al trabajo de las
sementeras, y estas no estaban en el tiempo oportuno de ser cosechadas. Segun
Bautista, no solo no cumplian con el tributo a su Majestad, sino que ni siquiera
obedecian a su cura. Asi los naturales estaban en “un lamentable esstado de
miseria, [...] con las penurias de los tiempos” ... “escasos de dinero y sin providencia
para sus pagos”. Precisamente se les habria perdonado los tributos de los afios
1803 y 1804 con el propoésito de que pudieran cubrir los estipendios del cura, los

cuales sumaban 244 pesost'®.

Una situacion similar debi6 haberse presentado en Guaca. Por tal motivo, el teniente
y los alcaldes, gobernadores y capitanes solicitaron en 1809 que se redujera la
cuota del tributo de siete pesos y cuatro reales anuales a tres pesos y dos reales.
Pedian tener consideracion del estado de “pobreza y miceria” en que se hallaban
para asi poder tener “algun alivio y descanso”, sin que tuvieran que verse forzados
a abandonar sus familias y pudiéndose dedicar al cultivo de sus tierras'1®. Este era,
al parecer, la situacion tributaria en que se encontraban algunos pueblos al iniciar

el proceso de la Independencia.

2.3. LOS PROBLEMAS DE LA TIERRA

2.3.1. Cercania de los agregados y dafios de los ganados. Con la fundacién de

la ciudad de Pamplona a mediados del siglo XVI se dio un paulatino y progresivo

115 AGN. Tributos, SC. 60, 16, D. 15, f. 613 r. y v. Tributos, SC. 60, 17, D. 39, f. 1028 r., 1036 v. 1037
r. y v. Caciques e Indios, 47, D. 16, 917 v. -918 r.
116 AGN. Caciques € Indios, 47, D. 16, f. 917 v. -918 r.
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proceso de apropiacion, ocupacion y explotacion de la tierra. El cabildo de
Pamplona procedio directamente a la adjudicacion de tierras para labranzas y
ganados, beneficiando principalmente a los encomenderos. Estos establecieron sus
aposentos y estancias cerca de donde estaban asentados sus indios
encomendados; asi, aprovechando que la poblacion indigena se encontraba aun
dispersa en el territorio, poseyeron las tierras a su antojo!!’. Con el tiempo algunas
de estas posesiones se transformaran en haciendas, de modo que las tierras de las
comunidades indigenas fueron mermadas al apoderarse los encomenderos de las
tierras mas fértiles y productivas!'®. A este proceso luego se sumardn otros
pobladores. Como consecuencia de todo lo anterior, las dos situaciones conflictivas
mas comunes durante todo el lapso temporal estudiado fueron el asentamiento de
blancos y mestizos en las afueras de los pueblos —avidos de usurpar las tierras de

los resguardos—, y los dafios que ocasionaban sus ganados.

Un numero significativo de pueblos que existian en 1602 en la Provincia de
Pamplona se encontraban asediados por cientos de estancieros!!®. Asi por ejemplo,
un testigo de Ulaga afirmé que la tierra que les habia dado el visitador estaba
delimitada por dos quebradas, una “junto a la estancia de su sefiora” y otra “detras
de los aposentos de su sefior”. El doctrinero de Balsa, Bernabé Celis, sostenia que
los resguardos que habia dado el poblador Pedro de Sande a los indios no eran tan
buenos; estos estaban ocupados y poblados en una estancia de Isabel Quintero,
junto a sus aposentos. Su similar de Panaga, aseguro que cerca de los indios

estaban los aposentos y hatos del encomendero, en donde habitaban cinco negros

117 pABON VILLAMIZAR, Silvano. La construccion de la empresa econdmica hispanica en
Pamplona, siglo XVI. En: Ensayos de historia regional. Bucaramanga: Escuela de Historia UIS, 1995,
p. 13. COLMENARES, German. Encomienda y poblacion... Op. Cit., p. 94.

118 FAJARDO, Dario. Op. Cit., p. 30. FRIEDE, Juan. Algunas consideraciones... Op. Cit.

119 pABON VILLAMIZAR, Silvano. Op. Cit., p. 19-20
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y siete negras'?°.

Precisamente los indios de Balsa se quejaron que los ganados de Isabel Quintero y
su encomendero les hacian dafios, motivo por el cual se veian obligados a sembrar
en quebradas y no gozaban sus labranzas; de modo que pidieron mas tierras en el
sitio donde estaban. La misma situacién se presentd entre aquella mujer y los
naturales de Ima-Inigativa. Mientras tanto, un calpixque de Ulaga, tenia al parecer
unos caballos que le enviaban para engordar unos amigos suyos de Pamplona,
haciéndole dafios en los maices a los indios'?’. Sin embargo, el caso mas
representativo se habria presentado en Monaga. Alli, un indio llamado Hernando
habria hecho la siguiente declaracion —verificada luego por otros—:

“‘que por los ganados que su amo tiene en la misma tierra no gozan las
labrancas porque todas se las comen e destruyen, y que hace dos afios que
comen mais tostado por los dafios que los dichos ganados les hazen, y que
no las tienen sefialadas, que agora piden al bisistador que se las sefiale, y
gue si tubiesen ganados tenian tierras para ellos, y que le habra hecho a cada
yndio de dafio en bezes a unas tres hanegas y a otros dos, porque a tres
afios que reziben estos dafios, y diziendoles los yndios a su amo que no le
comiessen sus labrangas respondia: ‘calle perros, que juro a xrispto que
engordan ahy mucho mis ganados, y en mi solar andan muy flacos’; y que
tanbién pidiéndole los yndios pagar dezia que no queria pagarselo porque
eran sus cautibos e los comprd del presidente y que no les quiere pagar

nada”?2.

Al sur de la provincia, las vacas de Andrés del Basto se habrian comido, cada afo,

unas dos o tres anegas de maiz. Y las del hato de Juan Jaimes, cerca de Servitd,

120 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. f. 617 r., 642 v.-643 r., Visitas de Santander, SC.
62,4,D.8,f.930r.

121 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 645 ., 614 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D.
8,f. 856 v.

122 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 5,f. 731v., 732r., 734 v.,735r., 738 v., 739 r.
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se habrian comido, hacia mas de cinco afios, mas de cinquenta anegas en
diferentes veces; alli, dos mestizos y tres negros, encargados del cuidado del
ganado, habrian azotado a dos indios y una india, y a otro le habrian dado un
mojicon (“que le arranco dos dientes”) cuando les reclamaron que no les comieran
sus labranzas. Asi, solicitaron al visitador que les obligara a pagar los cultivos
perdidos y quitara tal vacada?.

En Matagira, para 1623, un indio dijo que las vacas y cerdos que tenia Juan Ibafiez
en su hato de Tegualaguache le habian comido cerca de una batea de maiz de
sembradura, asi como frijoles y auyamas?*. En Ucata (o Lauraca-Tequa-Tabagua)
dijeron que las vacas de Alonso de Parada, encomendero de Panaga, pastaban
junto a la estancia donde estaban poblados ellos, comiéndoles sus labrancas de
maiz, turmas, ajies, apios y batatas; a uno de los testigos le habrian “comido tres
labrancas de maiz, que cogeria dellas diez fanegas”, y a otro “media fanega de
sembradura, que cogeria en ella siete u ocho”. Ante los reclamos de los indios de
pagarles los dafos, este habria arguido que la tierra era de él, de modo que no les
debia nada. También habrian ocasionado dafios a los cultivos de otro indio, cerca
de dos fanegas de maiz, las ovejas de Pedro Alonso Tercero, encomendero de
Bachega-Nucubara-Ricara'?®. El relato es similar en Gemara, pero con el ganado
de Diego Jovel —encomendero de Ima-Pisacuta y regidor de Pamplona—, el cual

habia afectado mas de doce fanegas de maiz cada afio*?®.

Segun la visita de 1641, algunos individuos que no eran encomenderos, ya se
encontraban asentados en las cercanias adyacentes del resguardo. Asi por

ejemplo, estaba Alonso Blanco, quien hacia siete afios tenia un hato con unas

123 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 506 r. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15, f. 694
r.697r.yv.700v.

124 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 2, f. 376 v.

125 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,9, D. 5,f. 885r.yv.,892r.yv., 898 v.- 899 r.

126 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 10, f. 798 v.-799 r., 802 v., 806 r.
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sesenta vacas y treinta mulas de arria “como media legua de esta poblazion y junto
a los linderos del resguardo, por la parte del rio de castro arriva”; Santos Martin,
habia poseido cincuenta vacas y treinta mulas de harria los ultimos dos afios, “por
bajo de esta poblacion y junto al dicho resguardo, sobre las barrancas del este rio”,
a “dos tiros de piedra”; y Diego Alonso, con veinte afios de asentamiento, era
propietario de “ginquenta mulas de harria y beinte cabecas de bacas con sus buhios
y aposentos”, donde habia “bivido linde del resguardo de esta poblacion a la parte
de arriva hacia el paramo de chicagua”. Los ganados de estos indeseados vecinos
habian “andado juntas, pastando, y corriendo y pisando las tierras del dicho
resguardo y haciendo dafios en las rocas de maiz y sus guertas, y frutales, y sus
legumbres, y comidas” de los indios. Ante los reclamos, estos personajes le habrian
respondido: “anda de ahy yndios que soys unos borrachos”. Por tal causa habrian

pasado necesidades, dejado de sembrar y asentado en el pAramo mencionado'?’.

Para 1657 los indios de las parcialidades de icota-Sequiri, Hontib6n, Tane y Zulia-
Chichera en Cacota de Velasco se quejaron de los dafios que les ocasionaban los
ganados de los encomenderos José de Rojas y Miguel de Vivar, este dltimo era
regidor de Pamplona y propietario de un hato; tampoco habrian pagado tales
dafios'?8. También fueron afectadas las comunidades de Gemara-Balsa, Chona y
Bochaga-Chucarima de Labateca por los ganados de dofia Leonor —viuda de

Fernando Arias—, Juan Fernandez de Mora, Rafael Duran y José de Mora. Alli, estos

127 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 317 r.-318 v., 323 v.-324 r., 329 r. y v. Cinco afios
después de la visita se inici6 un litigio por el incendié que habia hecho Francisco Tiburcio de Orozco,
encomendero, alférez real y alcalde ordinario de Pamplona, de unos cafaverales de Antonio de
Espinosa de los Monteros. En el expediente se mencionan varios personajes que “asistian” en el
pueblo: el capitdn Juan Ruiz Calzado, Andrés GOmez, Francisco Ramirez Madrofiero, Bernandino
de Torres, José de Torres, Francisco de Torres, el afectado, entre otros. Los dos primeros tenian
haciendas en adyacentes al pueblo. AGN. Juicios criminales, SC. 19, 41, D. 2, f. 190 r., 191 r., 196
V., 277v.,279r.,280Vv., 281 v., 282r.yV.

128 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,8,D. 1,f. 71r.,75r.,88r. yV.
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personajes tenian posesiones de tierra cercanas al resguardo, a donde entraban
frecuentemente sus vacadas, bueyes y mulas. En Chona, particularmente, estos
perjuicios se habrian calculado en cinco fanegas y cuartilla de maiz. Pese a los

reclamos de los indios, estos respondian que eran pastos comunes®?,

A partir de la segunda mitad del siglo XVII, va a ser constante el asentamiento de
blancos y, aun més, de mestizos en los alrededores de los resguardos. Asi por
ejemplo, en 1671, una india llamada Clara vivia con dos hijas y un hijo mestizos —
“declarados por tales” en un pedazo de tierra en Labateca que le habria dado por
su servicio personal dofia Isabel Cortes Tercera, vecina de Pamplona. Este estaba
ubicado “fuera del resguardo y poco menos de una legua del pueblo”, donde tenia
trigo y maiz para sustentarse. Solicitaba poder “asistir” en tal “estanzilla”, sin que
alguien se lo impidiera y sélo cumpliendo con ir al pueblo “a missa los dias festibos”.
Ese mismo afio, los caciques y capitanes de tal pueblo se quejaron, por medio del
protector de naturales, de que alli se recogian “algunos espafioles y mestisos,
teniendo casas y bibiendas como si fuesen naturales del”; aunque se asentaban
“fuera del dicho pueblo”, iban a oir misa los domingos y dias festivos, quedandose

entre cuatro y seis dias, de los que habria “rresultado haver tenido pleitos graves,

2.3.2. Posesion y despojo de las tierras indias. Desde los primeros momentos de
fundacién de la ciudad de Pamplona y reparticion de las comunidades indigenas,
los antiguos conquistadores y primeros pobladores tomaron la iniciativa de poseer
la tierra. En muchos casos no existian titulos sobre esas posesiones, fueran
mercedes dadas por el cabildo o por el Rey. Si bien el objeto de la encomienda era
la comunidad humana que se habia sometido por medio de la guerra de conquista,

algunas veces se la equipar6 con el territorio que ocupaba®3l. Esto explica también

129 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1, f. 113 v.-114r., 116 v.-117 r., 93 v.-94 r.
130 AGN. Miscelanea, SC. 39, 112, D. 20, f. 163 r., 185 .

131 Por ejemplo, un titulo de encomienda de la época decia lo siguiente: “encomiendo en el dicho
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parcialmente el fendmeno de los aposentos de los encomenderos en el mismo sitio
donde se asentaba la comunidad encomendada. De alli que cuando se habian
obtenido varias encomiendas se afianzara ain mas esa posesion ambigua sobre la
tierra. Por ello se ha dicho que la acumulacion de encomiendas intentd tener un

caracter espacial, y en cierto sentido lo logr6*%2.

Con la reduccion de indios en pueblos y la asignacion de tierras de resguardos se
limit6 en cierta medida esa prerrogativa que habian adquirido antafio los
encomenderos. En este sentido, los visitadores hicieron advertencias, como la que
se hizo en Balsa en 1602: “y se manda al encomendero y a otras qualesquiera
personas no se entremetan en las dichas tierras, ni se las quiten en ninguna manera,
ni les ynpidan su usufructo™33. Con esta medida se pretendia erigir una republica
de indios separada de la republica de espafioles, donde los indios podrian restaurar
su modo de vida tradicional*®*. Asi, la asignacion de resguardos para los naturales,
junto a las composiciones que beneficiaron a algunos espafioles, produjo una
especie de reforma de la propiedad agraria'®®>. No obstante, también gener6
conflictos, pues a partir de entonces, poseer las tierras que les habian sefialado a

los indios era completamente ilegal. De alli que fueran constantes las quejas de los

gerénimo hernandez los dichos rrepartimientos y pueblos de yndios de yma, balsa, gemara con todos
los cagiques, capitanes pringipales, yndios, tierras, pesquerias, salinas y otras cossas que les son y
fueren subjetos y pertenecgientes en qualquier manera para que en la dicha encomienda lo tenga y
posea”’. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 582 r. y v.

132 COLMENARES, German. Encomienda y poblacién... Op. Cit., p. 94. FAJARDO, Dario. Op. Cit.,
p. 52

133 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 638 v.

134 MARTINEZ GARNICA, Armando. Op. Cit., p. 8-9

135 HERRERA ANGEL, Marta. Los pueblos que no eran pueblos. En: Anuario de Historia Regional y
de las Fronteras. 1996-1997-1998, vol. 2, 3y 4, p. 15-45. FRIEDE, Juan. De la encomienda indiana
a la propiedad territorial y su influencia sobre el mestizaje. En: Anuario Colombiano de Historia Social
y de la Cultura. 1969, no. 4, p. 35-61. TOVAR PINZON, Hermes. Hacienda colonial y formacion
social. Barcelona: Sendai, 1988, p. 63-65
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indios por la usurpacion de las tierras de sus comunidades?!6,

Tal afo, los indios de Tompaquela aseveraron que el encomendero de una
parcialidad cercana, Geronimo Arias, queria quitarles un pedazo de tierra. Los de
Pesquira, que estaban asentados en el sitio de Iscaligua en tanto que hacian sus
labranzas en Lutaga, tenian que soportar las tropelias de Maria de Cuellar, que les
decia que se fueran de alli, pues la tierra era de ella'®’. Para 1623 era Marcos de
Cuellar, hijo del encomendero Lorenzo Fernandez, quien les habia quitado a los
indios de Sentimali-Tompa un pedazo de sus resguardos, donde habria sembrado
por dos afios continuos una fanega de trigo; también les habria impedido realizar
sus cultivos y amenazado de someterlos a la justicia para que los castigara. En
Ulaga, el encomendero, Geronimo Fernandez de Pefalosa, habria hecho algo muy
similar’®, Aun en 1657, los indios de Gemara-Balsa se quejaron de que el
encomendero Juan Fernandez de Mora les habia quitado un potrero otorgado por
el visitador Diego Carrasquilla Maldonado®®°.

Para la década del 40 del siglo XVII van a figurar en estas querellas no solo los
encomenderos, sino también otros individuos blancos. Asi, un pleito de 1648 en
Arboledas revelé que Antonio de Espinosa de los Monteros habia poseido tierras
del resguardo, asi como Juan Ramirez de Andrada, Francisco Ramirez de Andrada
y Andrés Gomez. De ellos se decia que tenian en las tierras indias sus casas,
cafiaverales y trapiches. Segun la declaracién de un cacique, un gobernador y un
capitan indio, los ganados vacunos y mulares habrian ocasionado un “notable dafio

[y] perjuicio” a las labranzas de los indios, motivo por el cual habrian solicitado un

136 PABON VILLAMIZAR, Silvano. Op. Cit., p. 19-20

137 AGN. Visitas de Boyac4, SC. 62, 3,D. 1,f. 139r., 152 v.

138 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 578 v., 584 v., 591 v., 599 r. Visitas de Santander,
SC.62,6,D.6,f.551v.

139 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1,f. 114r.
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amparo?°, Para 1692, en esta misma poblacion, los indios principales declaraban
que don José Alvarez, vecino de Pamplona, “de su propia authoridad” se habia
“adjudicado los resguardos de dichos yndios”. Alli habia establecido un hato de
ganados mayores y menores que causaban “gravisimos dafios” a las sementeras
inmediatas, comiéndoselas y arrasandolas. La razén que al parecer daba aquel
personaje era que los resguardos le pertenecian por haber sido de sus abuelos,
pese a no tener titulos que asi lo validaran. Segun los naturales, no habrian podido
lograr justicia porque un hermano de aquel, Francisco Alvarez, tenia una enorme

influencia entre las autoridades de Pamplona®4*.

Durante el siglo XVIIl aguellas tensiones eran recurrentes en la mayoria de pueblos;
en ellas participaban blancos y mestizos, quienes conjuntamente fueron
denominados “vecinos” o “agregados”. Asi por ejemplo, el funcionario encargado de
la recaudacion de los tributo, José de Vargas Machuca, afirmaba en 1762 haber
oido que algunos vecinos se hallaban introducidos dentro de los resguardos de
Silos'#?, Siete afios después, José Gerénimo Tapia, cura vicario del pueblo de
Chopo, certificaba que los resguardos se hallan sumamente limitados, pues por la
parte septentrional se habia introducido varios espafioles. La causa era no haber
tenido de modo claro los limites, generando que aquellos lo hubiesen rodeado hasta
disminuirlos al “circulo” nucleado del pueblo. En consecuencia, los indios tenian
apenas “dos quadras” de tierras sin poderlas usar para los cultivos ni cria de

ganados3.

En los expedientes de la visita del fiscal de la Audiencia Francisco Antonio Moreno
y Escanddn de 1778, el asentamiento de los agregados dentro de las tierras de los

resguardos era una situacion bastante generalizada. Asi por ejemplo, en Chopo

140 AGN. Juicios criminales, SC. 19, 41, D. 2,f. 191 r.-197 v., 248 .
141 AGN. Caciques € Indios, 54, D. 57, f. 781 r. y v.

142 AGN. Tributos, SC. 60, 19, D. 22, f. 1031 r., 1032 v.

143 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 3, D. 14, f. 410r.
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habitaban “diferentes gentes de color” que tenian “casas y estancias dentro del
resguardo”; en Cucuta eran “nueve vecinos con sus familias, huertas y sembrados,
ademas de que los hacendados confinantes les ocasionaban dafios con sus
ganados'#4. Si bien la tierra del resguardo de Cacota de Surata era fértil, la mayoria
la disfrutaban “vecinos agregados al pueblo”, siendo muy pocos los naturales que
tenian alguna sementera; los primeros excedian “incomparablemente” a los
segundos, pues las familias de los vecinos eran un “numero de treinta, con
sementeras de trigo, maiz, platano, cafia y semejantes fruttos”. En el poblado de
Tequia, que en aquel afio fue integrado a la Provincia de Pamplona, vivian “dentro
del resguardo [...] seis vecinos con sus familias y labranzas”, en tanto que los
ganados de los “vecinos confinantes” se introducian y hacian dafo en las
sementeras de los indios; cuando estos les reclamaban eran maltratados por

aquellos.

Resalta que en este expediente se sefialara que, dada las circunstancias, era dificil
gobernar los pueblos “bajo las reglas que previenen las leyes”, especificamente, de
la segregacion residencial entre indios y demas vecinos. Bien se ha dicho al
respecto que los cambios en las relaciones de produccion prevalecientes generaron
modificaciones en el ordenamiento social al interior de los pueblos de indios**6. El
declive que se venia presentando desde el siglo XVI en la mayoria de pueblos, por
diversas causas (enfermedades, castigos fisicos, cargas laborales impuestas por
los encomenderos, traslados a haciendas, estancias, hatos, minas, ciudades, entre
otras), habia dejado desocupadas las tierras de resguardos en cierta medida. Con
ello, se desdibuj6 el modelo de pueblo de indios, es decir, de una republica de
naturales separada de la republica de espafioles. Asi, el fendmeno demografico

gestdé muchas de los conflictos por la tierra que proliferaron en el siglo XVIII.

144 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53,1,D. 1,f. 15r.,2r. y V.
145 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 912 v., 915 v., 923 r.
146 HERRERA ANGEL, Marta. Ordenar para controlar... Op. Cit., p. 106
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Ahora bien, queda por examinar cOmo se resolvieron estas situaciones de

resguardos desocupados.

2.3.3. Arrendamientos y remates. El arrendamiento de tierras fue quizas la forma
mas comun como los naturales lidiaron con el problema de disminucion de
trabajadores agricolas para sus resguardos. Parece ser que esta férmula se
comenzo a utilizar desde la década del 40 del siglo XVII. Fue en este sentido como
varios testigos declararon en 1649, en Arboledas, que los indios alquilaban las
tierras a los espafioles porque no les eran de provecho, no habiendo mas de
“‘quarenta perssonas” en el pueblo. Entre los beneficiados por tales arrendamientos
figuraban individuos como el capitan Melchor de Torres, Bernandino de Torres,
Francisco de Torres, don Francisco de Orozco, Martin de Buitrago, Lazaro de
Castafeda, y Alonso de La Torre, entre otros. Se dejo claro que ya habian surgido

algunos litigios por tal motivo®4’.

Estos acuerdos entre indios y vecinos eran ilegales, pues iban en contravia de la
legislacién de segregacion residencial. La ilegalidad de los arrendamientos se
apoyaba aun mas en la idea de muchos funcionarios regios de que los espafioles,
mestizos, zambos y negros quitaban a los indios sus tierras y los engafiaban con
sus astucias'“®. Pronto el sistema de resguardos se vio socavado por factores como
la mita y el crecimiento demogréfico de los mestizos, los cuales ejercieron cada vez
mas presion sobre el sector rural, dividido entre los latifundios espafioles y los
resguardos indigenas. A pesar de los esfuerzos de los visitadores por expulsar a los
agregados durante el transcurso del siglo XVII, estos ultimos prosiguieron haciendo

vecindad y alquilando tierras dentro de los resguardos. Siendo inalienables las

147 AGN. Juicios criminales, SC. 19, 41, D. 2, f. 277 v. 278 v.-279 . 280 v.

148 MORNER, Magnus. Las Comunidades de Indigenas y la Legislacion Segregacionista en el Nuevo
Reino de Granada. En: Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura. 1963, no. 1, p. 63-88.
JARAMILLO URIBE, Jaime. Op. Cit., p. 168 y 172.
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tierras indias —e ilegal su arrendamiento—, se habia creado en la primera mitad del
siglo XVIII una situacion imposible de resolver —con la legislacion vigente hasta esa

época— al disminuir radicalmente la cantidad de indios4°,

La ilegalidad de los arrendamientos llegara hasta la visita de 1778, pues después
de esta las propias autoridades regias propusieron el arrendamiento de tierras de
los indios como medida para zanjar el incumplimiento del pago de tributos por parte
de los naturales. Por ejemplo, para 1799, el corregidor de los naturales, Santiago
Moreno, afirmaba que los indios de Silos se sostenian “de arrendar las tierras de
resguardos como de tener las precisas y necessarias en donde trabajar™°. Para
1805 era Salvador Balanzo y Buget, alguacil mayor de Pamplona comisionado para
la recaudacion de tributos, quien afirmaba que por falta de tributos se pondrian en
arriendo los resguardos que se consideraran convenientes y de ese modo facilitar
la recaudacion. El oficial de las Reales Cajas de Pamplona, José Felipe Bautista,
habria practicado al respecto algunas diligencias, ante las cuales manifestaron su
resistencia los indios; al comunicéarseles tal medida, estos habrian respondido: “que
primero largaran los calsones, que consentir se les arrienden las tierras”. Con todo,
tal proceso prosiguié en 1807 por el fiscal del cabildo de Pamplona don Ramén
Bustamante, con el propdsito de “arrendar el resguardo sobrante” para evitar

rezagos en el pago de tributos®®?.

Desde mediados del siglo XVIII se venia gestando también la politica de cercenar
algunas tierras de resguardos —cuando no todas— para rematarlas a los vecinos que
estaban asentados dentro de los resguardos y tenian empresas agricolas. Tal era
la opinién de algunos funcionarios regios como el oidor Andrés Verdugo y Oquendo,

quien realiz6 una visita a las provincias de Vélez y Tunja en 1755, constatando los

149 MORNER, Magnus. Op. Cit., p. 70, 73

150 AGN. Tributos, SC. 60, 13, D. 55, f. 617 v.

151 AGN. Tributos, SC. 60, 16, D. 15, f. 613 v. Tributos, SC. 60, 17, D. 39, f. 1037 r. Caciques e Indios,
47, D. 16, f. 921 v.
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cambios demograficos que se habian producido; este era partidario de modificar la
legislacion vigente. Asi, el propésito de la gestion administrativa de Verdugo y
Oquendo era poner en uso las tierras sobrantes en manos de los agregados. Con
tales medidas se inicio, timidamente, el proceso de extincion de los pueblos de
indios. A tales ideas se sumaron después Joaquin Ardstegui y Escoto, José Maria
Campuzano y Lanz, y Francisco Antonio Moreno y Escanddn, también visitadores

de las provincias del Nuevo Reino para 1758, 1777 y 1778 respectivamente!®2,

En la década del 60 y 70 del siglo XVIII iniciaron algunos procesos de extincion de
asentamientos indios de la Provincia de Pamplona y sus tierras. Por ejemplo, para
1766, el corregidor del partido de Servita, don Pedro José Intriago Posada y
Noriega, estimaba conveniente suprimir un sitio llamado Gambalva, donde habia
unos ciento catorce indios, entre chicos y grandes, sin sujecion a lo eclesiastico ni
secular. Una vez reducidos los indios a algun pueblo, se procederia a la venta de
las tierras, pues al no tener duefio conocido eran realengas. Cuatro afios despues,
el mismo funcionario confirmaba la agregacion de tales indios al pueblo de Chopo,
refiriendo ademas que este se hallaba escaso de tierras. Intriago Posada y Noriega
también refiri6 en aquel expediente que el pueblo de Arboledas tenia “grandes

resguardos de mucha fertilidad” y escasos tributarios, pareciéndole conveniente su

152 CHAVES DE BONILLA, Josefina. Informe del visitador real don Andrés Berdugo y Oguendo sobre
el estado social y econémico de la poblacién indigena, blanca y mestiza de las provincias de Tunja
y Vélez a mediados del siglo XVIII. En: Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura. 1963,
no. 1, p. 131-196. MORNER, Magnus. Op. Cit., p. 74-76. COLMENARES, German. La Provincia de
Tunja... Op. Cit., p. 153-157. COLMENARES, German. Historia econémica... Op. Cit., p. 235-238.
HERRERA ANGEL, Marta. Ordenar para controlar... Op. Cit., p. 95. HERRERA ANGEL, Marta. Poder
local, poblacién y ordenamiento territorial en la Nueva Granada -siglo XVIII-. Bogota: Archivo
General de la Nacion, 1996, p. 60-64. BONETT VELEZ, Diana. Op. Cit. MAYORGA GARCIA,
Fernando. Los indigenas en el periodo hispanico: las “visitas de la tierra”, una institucién
“proteccionista”. En: Credencial Historia, febrero de 2002, no. 146, disponible online:

http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/revistas/credencial/febrero2002/indigenas.htm

128


http://www.banrepcultural.org/blaavirtual/revistas/credencial/febrero2002/indigenas.htm

agregacion al de Cucuta por ser el “mas ynmediato y [...] de la misma naturalesa de
tenperamento”. De modo que también se procederia a la venta de las tierras,
habiendo quedado baldias!®3. Ya para 1772 la Corona habria ordenado la
demolicion del pueblo y el traslado de su poblacion; sin embargo, esto no se realizd
sino hasta 1778 cuando se verificé que los agregados llegaban unos 872, en tanto

que los indios eran 6114,

En marzo de 1771, ante la solicitud de los “vecinos feligreses” del pueblo de Carcasi
de erigir parroquia, el fiscal de la Audiencia anotaba al margen de la hoja que se
debia “por los medios de suavidad y moderacién” practicar la traslaciébn de sus
indios a Servita. Al llegar alli se los eximiria de pagar tributo por un afio y, una vez
verificado todo el procedimiento, se procederia a la venta de las tierras que
dejaban®®. Al afio siguiente, Carcasi dejo de ser definitivamente pueblo de indios
cuando el arzobispo autorizé la ereccibn de la parroquia de San Juan de
Sahagun'°8. No obstante, los naturales se opusieron a la medida argumentando que
en Servita no tenian casas, ni productos necesarios como sal y maiz, con lo cual se
los condenaba a la miseria; por tales motivos regresaron para cuidar sus
sementeras, asentandose en una estancia donada originalmente a indios tunebos,

y la cual habia sido invadida por el vecino José Casimiro Castellanos. Nuevamente

153 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 3, D. 14, f. 404 v.-406 r., 418 r. y V.

154 pABON VILLAMIZAR, Silvano. Desarrollo poblacional de los valles de Cucutilla y Arboledas: de
los pueblos de naturales a feligresados parroquiales. En: Poblamiento regional, etnohistoria y
etnografia en Pamplona: Simposio de historia regional “Pamplona 445 afios” (1. 3-6, noviembre;
Pamplona). Memoria arbitrada. Cucuta: Alcaldia de Pamplona, 1994, p. 80-112. MARTINEZ
GARNICA, Armando. Op. Cit., p. 10-15.

155 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 3, D. 14, f. 482 r. y v.

156 GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Poblamiento colonial de la actual provincia de Garcia Rovira, antigua
jurisdiccién de la ciudad de Pamplona. En: Poblamiento regional, etnohistoria y etnografia en
Pamplona: Simposio de historia regional “Pamplona 445 afios” (1. 3-6, noviembre; Pamplona).

Memoria arbitrada. Cucuta: Alcaldia de Pamplona, 1994, p. 51-79
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en 1785 las tierras indias fueron objeto de avallo para su posterior remate, el cual

al parecer no se produjot®’.

Ahora bien, la visita de Moreno y Escandon acelerd los procedimientos juridico-
administrativos para extinguir la mayoria de pueblos y rematar las tierras de
resguardo. Asi, propuso el traslado de los indios de Chinacota y Chopo a Cdcuta,
los de Silos y Labateca a Cacota de Velasco, los de Cacota de Suratd, Servita y
Guaca a Tequia, asi como los de Bucaramanga a Guane. El visitador ordeno que
una vez pudieran recoger sus cosechas, debian trasladarse a los pueblos

asignados. En uno de ellos emiti6 tal orden en los siguientes términos:

‘en su consequencia se declaran por vacantes y pertenecientes a Su
Majestad las tierras del resguardo sefialado a este pueblo, y para su venta
procederan dichos comisionados con presencia de los titulos y papeles que
para dicho efecto se les entregaran a su reconocimiento y medida con citacion
de los circunvecinos, y a nombrar abaluadores de imparcialidad e inteligencia,
gue bajo de juramento las aprecien, no en comun, sino dividiéndolas en
partes proporcionadas, a fin de que puedan rematarse en distintos sugetos;
de modo que no uno, sino todos los vecinos logren de este beneficio; después
de lo qual se sacaran al pregon, y admitiran las posturas y pujas que se
hiciesen, y con citacién de los interesados, se remitiran las diligencias al
superior govierno, a donde igualmente deveran noticiar, cumplido el mes de
noviembre, tener enteramente concluida la traslacion, aplicando para el gasto
de ella el importe de los arrendamientos que pagasen los vecinos que
disfrutan las tierras de resguardo por no haver otro arbitrio para acudir a esta
diligencia™®®,
Pronto se inicié el remate de las tierras indias. Aunque afios después la mayoria de
los indios volvieron a sus asentamientos de origen, lo harian en condicién de

“agregados”, despojados de todo mando local. Las tierras que en algunos casos

157 MARTINEZ GARNICA, Armando. Op. Cit., p. 63.
158 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 916 v.-917 .
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recibieron posteriormente ya no tenian la condicion de resguardos inalienables. Con
todo, la politica de extincién de pueblos de indios la llevo a cabo el fiscal de la Real
Audiencia con el proposito de recaudar un caudal no presupuestado y que el
vecindario adquiriera en propiedad las tierras de los antiguos resguardos,
convirtiéndose juridica y administrativamente tales poblados en “parroquias”'®®. De
esa forma se obtendria, a su parecer, un mayor desarrollo de la agricultura y el
comercio. Esto significaba una politica mas acorde a los cambios de la economia

mundiall®o.

2.4. CONCLUSIONES PRELIMINARES

A diferencia del proceso que se venia generando en otras jurisdicciones del Nuevo
Reino de Granada —donde se establecieron “tasas” de tributos en productos, en la
Provincia de Pamplona hasta el segundo cuarto de siglo XVII siguieron funcionando
los “servicios personales” como modo de pago de las “demoras”. Las cargas
laborales que implicaban estos servicios aumentarian como consecuencia del
declive demogréfico de la mayoria de comunidades indias. Esta situacién
contrastaba con las exiguas y dudosas pagas —cuando no inexistentes— que
recibian los indios por su trabajo. En este régimen fueron bastante comunes los
castigos y los malos tratos no solo por parte de los encomenderos, sino también de
sus mayordomos o capataces. El fendbmeno de los castigos se interrelaciona
directamente con las enfermedades fisicas y socio-psicoldgicas que debieron sufrir
los indios, la intensidad de los regimenes de trabajo y las huidas de los pueblos.

Todo ello habria conducido al declive demogréafico que se aprecié en el primer

159 MARTINEZ GARNICA, Armando. Op. Cit., p. 128-129. HERRERA ANGEL, Marta. Ordenar para
controlar... Op. Cit., p. 95.
160 BONETT VELEZ, Diana. Op. Cit.
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capitulo.

Sea como fuere, la encomienda en cierta medida ayudo6 a que pudieran entrar en
funcionamientos otros dos modos de organizacion del trabajo: el concierto agrario y
las conducciones a las minas. No obstante, siguieron dandose tensiones socio-
laborales en torno al pago del trabajo de los indios y los castigos que ahora recibian
de hacendados y mineros. En torno a las conducciones particularmente, los indios
frecuentemente afirmaban que iban en contra de su conservacion y aumento. Tales
instituciones econdmicas lesionaron significativamente la cohesion social de las
comunidades indias, y transformaron al indio de pueblerino a concertado y lavador.
Paralelamente se gesté una mutacion en el tributo, pues pasé de ser percibido por
los encomenderos a la Corona, de los servicios personales al dinero. Este produjo
MAas cargas y exacciones econémicas a los indios, quienes tuvieron considerables
dificultades tanto para obtener las cuotas tributarias como para convertir su
produccion en dinero. Ante aquellos aprietos la respuesta de los indios habria sido
el ausentismo definitivo de los pueblos o el desplazamiento a otros lugares para

reunir las demoras.

Desde mediados del siglo XVI —con establecimiento de la ciudad de Pamplona— se
produjo un paulatino y progresivo proceso de apropiacion, ocupacion y explotacion
de la tierra. Asi, el acceso de las tierras indias por parte de encomenderos, blancos
y mestizos se dio en varias modalidades. La primera de ella fue mediante el
establecimiento de estancias y haciendas en las afueras de los resguardos;
situaciéon que gener6 frecuentes quejas de los indios por los dafios que les
ocasionaban los ganados de aquellos. La segunda modalidad fue poseyendo de
hecho y despojando a los indios de pedazos de sus tierras, contraviniendo
abiertamente la legislacion y el ideal de una republica de naturales separada de la
republica de espafoles. La tercera modalidad fue arrendando partes de los
resguardos; aunque se trataba de un procedimiento ilegal, fue quizas la forma mas
comun como los naturales lidiaron con el problema de la disminucion de

trabajadores agricolas para sus resguardos. Estas situaciones generaron multiples
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tensiones entre los indios y los “vecinos” o “agregados” y redujeron la porcién de
tierras de resguardos que efectivamente utilizaban los primeros. Todo esto
desembocé en la politica de rematar las tierras que los indios no utilizaran, pasando
su propiedad a los vecinos blancos y mestizos, quienes comenzaron a hacer

gestiones administrativas para convertir los pueblos de indios en parroquias.

En conclusion, en el lapso temporal estudiado se gesta una transicion en las
relaciones de produccion: del monopolio original de los encomenderos a una
multiple privatizacion de los principales factores de produccion —el trabajo y la tierra—

que beneficié a blancos y mestizos.
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3. LAS CREENCIAS: LA CRISTIANIZACION A INDIOS Y AGREGADOS

La cristianizacion, realizada por frailes y sacerdotes produjo una transmutacion
cultural en las comunidades indigenas. Este proceso fue sincrénico con el declive
demografico que evidenciaron la mayoria de las comunidades indias y la imposicion
de cargas laborales. Su importancia radicé en que la imposicién del credo cristiano
catolico fue clave tanto para la aculturacion de los naturales, como para la
legitimizacion del establecimiento de la Corona hispanica en Ameérica. Fue asi como
nacio el proyecto regio de evangelizar a los naturales, el cual comenzé a ser
aplicado en el Nuevo Reino de Granada a finales del siglo XVI. No obstante, este

experimentd cambios considerables en el transcurso de los dos siglos siguientes.

La evangelizacion se dio desde los primeros momentos de contacto con los
espanoles!®’, No obstante, solo se puede hablar de evangelizacién como proyecto
regio una vez se convirti6 en una empresa politica sisteméatica que involucraba
conjuntamente a la jerarquia eclesiastica y las autoridades civiles. Para toda la
América espafiola fueron transcendentales las sucesivas Juntas apostolicas
mexicanas que se realizaron entre 1532 y 1546, los Concilios de México de 1555,
1565 y 1585, y sus similares de Lima de 1551, 1567, 1582, 1591 y 1601. Para el
caso del Nuevo Reino de Granada se puede hablar de una politica medianamente
estructurada a partir de los Sinodos de Popayan, Cartagena y Santa fe de los afios
de 1555, 1556 y 155862, Ahora bien, el que fij6 el derrotero ideal a seguir
conducente a la creacién de los pueblos de indios fue el Sinodo de Santa fe de

161 P ATA QUEZADA, William Elvis. Frailes y evangelizacién en el Nuevo Reino de Granada (s. XVI).
Vicisitudes de un proceso conflictivo y no muy exitoso. En: Colombia Franciscanum. 1992, vol. 58,
fasc. 165, p. 263-302

162 \Véase la importancia de tales eventos en SUESS, Pablo. La conquista espiritual de la América
espafiola: 200 documentos - Siglos XVI. Quito: Abya-Yala, 2002.
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1575.

Antes de los primeros Concilios de México y Lima inicio el Concilio de Trento (1545)
el cual reafirmé del credo, los sacramentos, la tradicion apostolica, la nocion de
purgatorio, la veneracion de los santos y la Virgen Maria, asi como medidas
disciplinares para el clero. Estos dogmas y practicas fueron plasmados en el
Catecismo romano, el cual por su practicidad de preguntas y respuestas permitia
que las personas memorizaran conceptos religiosos y morales. El catecismo fue un
instrumento pedagogico util para la difusion doctrinal en sociedades analfabetas,
pues generd también actitudes y comportamientos religiosos. Este texto fue luego
adaptado a las necesidades locales propias de la evangelizacion a los indigenas en
la América espafiola. Asi, el modelo de cristianizacién en pueblos de indios era de
corte tridentino, distinto al aplicado en buen parte del siglo XVI que daba mayor
creatividad y permitia estrategias de inculturacién®. Por el contrario, el modelo

tridentino se fundamentaba en la aculturacion.

La historiografia del pais sobre la evangelizacion®* bien ha relacionado como tal

163 PLATA QUEZADA, William Elvis. Op. Cit.

164 Algunos trabajos resaltan la importancia del urbanismo en el proceso de trasformacion cultural de
las comunidades indias: CORRADINE, Alberto. Urbanismo espafiol en Colombia: los pueblos de
indios. En: GUTIERREZ, Ramon. Pueblos de indios: otro urbanismo en la region andina. Quito: Abya-
Yala, 1993, p. 157-178. SALCEDO, Jaime. Los pueblos de indios en el Nuevo Reino de Granada y
Popayan. En: GUTIERREZ, Ramoén. Pueblos de indios: otro urbanismo en la regién andina. Quito:
Abya-Yala, 1993, p. 179-203. REINA MENDOZA, Sandra. Traza urbanay arquitectura de los pueblos
de indios del altiplano cundiboyacense. Siglos XVI a XVIII: el caso de Bojaca, Sutatausa, Tausa y
Cucaita. Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2008. Destacan tres obras en donde se estudi6
el problema de la imposicién de las creencias y practicas catdlicas se desde tres dpticas diferentes:
la produccion discursiva del primer catecismo que hubo en el Nuevo Reino de Granada, las
relaciones entre curas doctrineros e indios, y el surgimiento de cofradias. MARIN TAMAYO, John
Jairo. La construccién de una identidad en los indigenas del Nuevo Reino de Granada: la produccién
del catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas (1576). Bogoté: Instituto Colombiano de Antropologia
e Historia, 2008. LOPEZ RODRIGUEZ, Mercedes. Tiempos para rezar y tiempos para trabajar: la
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proceso estuvo asociado a la creacion de pueblos de indios y su insercion en las
estructuras de dominacion espafiola en las Indias. Sin embargo, ha faltado resaltar
las dificultades y vicisitudes que acompafaron tal proceso de transformacion cultural
en los contextos locales, las diferentes respuestas de las comunidades, y aun mas,
las transformaciones que experimenté en el transcurso de los siglos XVII al XVIII.
Por tal motivo, el objetivo de este Capitulo es tratar de profundizar las directrices
generales de la imposicion del cristianismo catolico en las comunidades indias de la
Provincia de Pamplona y los contextos de las posteriores mutaciones que atraveso
el proyecto religioso.

En un primer momento se examinara como las autoridades regias y eclesiasticas
persiguieron las practicas y objetos que pudieran tener algun valor magico-religioso
para los naturales. Se intentara sustentar la hipétesis de que los indios aprendieron
a adaptarse al nuevo contexto cultural, o si quiere, a manipular el discurso del
proceso evangelizador; por ello afirmaban no tener idolos ni realizar ceremonias.
Solo persistira la embriaguez, la cual pronto fue disociada de las antiguas “juntas” o
“‘borracheras”, y puestas en el contexto de las fiestas catdlicas. No obstante,
también se dieron algunos casos de sincretismo; en el pueblo de Silos
particularmente se registraron dos procesos judiciales contra indias hechiceras y la
realizacion de alguna ceremonia calificada de supersticiosa.

En un segundo momento se explorara las caracteristicas del modelo de
evangelizacion a los indios disefiado a finales del siglo XVI, y que fue redefinido en
el segundo cuarto del XVII. Se plantea la hipotesis de que hubo varios modelos de

organizacion de los pueblos de indios, pero prevalecié el que conduciria a implantar

cristianizacion de las comunidades muiscas coloniales durante el siglo XVI (1550-1600). Bogota:
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2001. SOTOMAYOR, Maria Lucia. Cofradias,
cacique y mayordomaos: reconstruccion social y reorganizacion politica en los pueblos de indios, siglo
XVIII. Bogoté: Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2008. También sobresalen tesis de

pregrado, maestria y doctorado en diferentes universidades.
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una doctrina “suficiente” todos los meses del afio. Si bien la mayoria de los pueblos
que fueron visitados en 1602 tenian sélo plaza, después de 1623 la iglesia ocupé
un lugar de vital trascendental en los pueblos a donde se congregaron diferentes
parcialidades. Alrededor de este edificio transcurrian los sucesos mas importantes
de la vida pueblerina. Aunque significé un avance significativo en el adoctrinamiento
religioso, no elimind completamente las dificultades para la ensefianza religiosa y la
administracion de los sacramentos.

En un tercer momento se estudiara como el modelo original, orientado hacia los
indios, fue modificado con la presencia de agregados blancos y mestizos,
conduciendo a su resquebrajamiento. Se sugiere la hipdtesis de que estos
individuos comenzaron a ganar protagonismo en la vida religiosa pueblerina. En

este fendmeno coadyuvaran enormemente el rol que desempefiaron las cofradias.

3.1. LA PROSCRIPCION DE PRACTICAS MAGICAS INDIAS

3.1.1. El desterramiento de los “idolos” y las “ceremonias” prehispanicas. El
contexto de la transformacion cultural producida por el adoctrinamiento religioso
catolico fue el conflicto entre las tradiciones mitico-magicas ancestrales de la
poblacion nativa y los nuevos valores que les querian imponer los encomenderos,
religiosos y funcionarios de la Corona. No se trataba exclusivamente de una nueva
concepcion de lo sagrado ni las formas de acceder a él, sino también de una
regulacion de la vida cotidiana que transmuté la personalidad de los individuos a
quienes se dirigia la instruccion religiosa. De alli que el adoctrinamiento fuera
inseparable de las formas de vida social que se gestaban en el marco de las
relaciones interétnicas entre indios y esparioles.

Segun Mercedes Lopez Rodriguez, la cristianizacion fue un proyecto de la Corona
y de la lIglesia que sirvi6 como argumento para irrumpir en la vida de las
comunidades indigenas, reorganizando los espacios, las jerarquias, estableciendo

diferencias entre los individuos, transformando lo doméstico, el mundo del trabajo,
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lo social y lo familiar. En este sentido, la conversion de los indigenas significo la
difusion de relaciones, valores y percepciones occidentales. La cristianizacion
incluia también un esfuerzo sistematico por ensefiar la “policia cristiana”, entendida
como un nuevo orden de poder enmarcado en contextos de desigualdad. Dentro de
los esfuerzos de la Corona por modificar la vida de sus “vasallos” indigenas, la
“doctrina” fue un espacio social que permitié aglutinar a los nativos e incorporarlos
a la sociedad que se estaba gestando. Cristianizar significaba igualmente crear
nuevos modelos de organizacion del espacio y el tiempo que posibilitara agrupar a

los indigenas en los pueblos trazados por los visitadores'6®,

Por su parte, John Jairo Marin Tamayo ha sefialado que el Catecismo de fray Luis
Zapata de Cardenas (1576) era un conjunto de instrucciones y prescripciones
destinado no sélo a los indios, sino también para los doctrineros. Con este texto, el
Arzobispo buscaba dotar a los doctrineros de un manual con los principios morales,
litirgicos y teoldgicos que debian cumplir para llevar a cabo la labor evangelizadora.
De alli que el Catecismo de Zapata de Cardenas fuera un instrumento de control
administrativo, de uniformidad litdrgica y de homogeneidad doctrinal, asi como un
medio privilegiado para difundir entre los indigenas la doctrina catdlica y los
comportamientos que ella exigia. Luego esta obra escrita se inscribia en el propdsito
de generar nuevos modelos de comportamiento entre los indigenas, que se

imponian con su conversion al cristianismo?©®,

Al iniciar el siglo XVII ya estaba a media marcha el proyecto de cristianizacion
catélica en el Nuevo Reino de Granada. Los pueblos que habian comenzado a
erigirse en la década de los 80 del siglo XVI habrian de seguir el programa
ideologico-religioso y moralista formulado por el Arzobispo Zapata de Cardenas en
su Catecismo, el cual podia resumirse en tres puntos en relacién con las tradiciones

ancestrales de los naturales: destruir los espacios prehispanicos que tuvieran cierto

165 L OPEZ RODRIGUEZ, Mercedes. Op. Cit., p. 103, 96-97
166 MARIN TAMAYO, John Jairo. Op. Cit., p. 79-80 y 23-24
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significado simbdlico espiritual, pues edificar la “casa para Dios” en la tierra exigia
destruir la “morada de el demonio”; castigar con rigor a los personajes que ejercieran

” “

algun rol magico-religioso en las comunidades nativas —los “jeques”, “mohanes” o

“hechiceros” —; y proscribir los “ritos y ceremonias” del “diablo”, “sacrificios”, “culto

de idolatria” o “aglieros™®’.

La preocupacién por la idolatria llevo a los visitadores a inquirir constantemente si
los indios aun proseguian en sus practicas religiosas. Asi, el corregidor de la
Provincia de Tunja, Antonio Beltran de Guevara, interrogé en 1602 a los testigos si
los naturales se instruian en la fe catdlica o si perseveraban “en su herror y
seguedad haziendo las ydolatrias y sirimonias del tiempo de su gentilidad”. En tal
caso, debian ser reprendidos por el doctrinero, el encomendero y el corregidor del
partido “con buenas rracones y amonestaciones”. Igualmente pregunt6 si los
caciques y capitanes hacian juntas y borracheras para “llamar a sus dioses e
diablos”, o si tenian “santuarios, tunjos, plumerias e lugares” en donde ofrecieran
oro, piedras, mantas y otras cosas al “diablo”®®, En la mayoria de los casos los
declarantes respondieron ser “xrisptianos” e ir a la “doctrina”. Ante tales respuestas
cabe preguntar ¢efectivamente se habian convertido a la religion recién llegada?
¢ Tal habia sido el impacto de los frailes y sacerdotes en medio siglo de ocupacion

espafiola en la Provincia de Pamplona?

Lo que primero salta a la vista es que los testigos repetian el discurso de los

167 |bid., p. 280-282. Se ha utilizado aqui la trascripcion del Catecismo de fray Luis Zapata de
Céardenas anexa en el texto de Marin Tamayo. GARCIA RINCON, Leonardo Fabian. El proyecto
regio de la evangelizacion en la Provincia de Pamplona: los pueblos de Silos y Labateca (1570-
1623). Bucaramanga: Universidad Industrial de Santander, 2009. (Tesis pregrado en Historia)

168 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,5, D. 2,f. 146 r. yv., 148 r. La transcripcién completa de todo
el interrogatorio practicado por el corregidor Beltran de Guevara en 1602 puede verse en GARCIA
RINCON, Leonardo Fabian. Interrogatorios de las visitas de 1602, 1623, 1641 y 1657 a la Provincia
de Pamplona. En: Anuario de Historia Regional y de las Fronteras. Julio-diciembre 2017, vol. 22, no.
2, p. 261-277.
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funcionarios regios al afirmar que no hacian “ritos” o “geremonias” en la cuales
hablaran con el “diablo”, ni tenian “ydolatrias”, “plumerias”, “santuarios” o “tunjos”.
Daban como motivos que sus doctrineros respectivos les hablaban “muy bien”
amonestandolos con “buenas rragones” o que no acostumbraban a ello. Por
consiguiente, la conversion de los indios al cristianismo catdlico impuesto era solo
formal, discursiva, una adaptacién al nuevo contexto cultural. Los naturales
aprendieron a responder en los mismos términos en los cuéles se les preguntaba,
0 si quiere, a manipular el discurso del proceso evangelizador. Esto cobra mas
sentido si se considera que desde los primeros afios de la cristianizacion catdlica

hasta 1623 los indios apenas tenian uno o dos meses de doctrina al afio.

¢A qué se debid tal reaccion de los indios? Por un lado, aparece la advertencia de
los funcionarios regios y doctrineros a los indios de que si perseveraban en sus
antiguas practicas serian castigados severamente. De otro lado, el hecho de que el
adoctrinamiento se dirigia principalmente a los mas joévenes. Por ejemplo, dos
testigos de Cataluna afirmaban en 1602 “que todos los yndios de dicho pueblo son
xrisptianos // y saben las oraciones, y entienden bien al padre, exsepto los muy
biejos que son chontales”. Igualmente el cacique de Cupaga-Sopota-Quelpa habria
dicho que no practicaban los ritos antiguos “porque todos son mog¢os e no han
aprendido mas de la ley de los xrisptianos™. Por consiguiente, antes que
comprender los dogmas, las nuevas generaciones de indios debian aprender a
responder cuando se les preguntara sobre las cuestiones de la evangelizacion. Ello
les permitiria sobrevivir en el orden religioso hegemonico, y de paso cortaba los
nexos con las tradiciones ancestrales.

Sea como fuere, resalta que el interrogatorio de la visita fuese el marco epistémico
gue permitia un dialogo desigual entre funcionarios regios y naturales. Asi, la forma
como eran formuladas las preguntas prefiguraban las respuestas. La enunciacién

de la indagacion facilitaba la imposicion de simbolos, valores, habitos y normas por

169 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,5, D. 2, f. 152 r. y v. Visitas de Boyaca, SC. 62, 3, D. 1, f. 94r.
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parte de las autoridades regias, quienes reforzaban los cambios producidos por el
contacto con los curas doctrineros y corregidores de naturales. Puede decirse que
la indagacion generaba nociones de memoria sobre el sometimiento al orden social
y cultural. Desde luego, la informacion estaba filtrada mediante la escritura de los
escribanos y los conflictos linglisticos que pudieran presentarse, palpables en la

mayoria de los casos por el nombramiento de intérpretes nativos (“lenguas”)!’°.

El propésito evangelizador de extirpar las tradiciones magico-religiosas
prehispanicas evidentes en los interrogatorios era complementado por las platicas,
especie de prédicas politicas breves en las cuales se las manifestaba a los indios
los objetivos de la visita. Con estas pléaticas los visitadores animaban a los indios a
someterse a la religion cristiana catolica. Ciertamente, la platica que el corregidor
les dio a entender a los indios indicaba no sélo la prohibicion de la idolatria —
originada de la misma autoridad soberana—, sino también el estatus subordinado
qgue debian ocupar dentro de la sociedad, permitiendo reconocerlos como seres

civilizados:

“habiendo hecho y mandado juntar el cagique y los yndios deste pueblo, y
estandolo les propuso y dixo como él ha benido a este pueblo por mandado
del rrey nuestro sefior y sefiores su presidente e oidores de la rreal audiencgia
de este rreino, a visitarlos y exshortarlos y animarlos para que sean buenos
xrisptianos e tomen de todo coragén las cossas de nuestra santa fee catolica
y doctrina xrisptiana, pues si lo hazen tendran premio en el cielo donde hay
toda paz y saldran del laso del demonio, que sélo trata de tenerlos cautivos
con miseria en esta bida para dar con ellos en las llamas del fuego eterno del
ynfierno, después de haverles hecho pasar tanta miseria como padezen, y
demas dezirles esto y que el verdadero dios a quien se deve toda reverencia
[...]; y darles a entender que son libres y no cautivos, y que son vasallos de
un rrey xrisptiano justo y piadoso que los quiere mucho y desea que sean

muy buenos xrisptianos, y que salgan de sus herrores ydolatrias, y que bivan

170 GARCIA RINCON, Leonardo Fabian. Interrogatorios de las visitas... Op. Cit., p. 263-264
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con pulicia como los espafioles, y que tengan pas unos con otros y no hagan

borracheras, y que no hablen con el diablo™",
Asimismo, el escribano real Salvador de Ojeda llevaba una platica como parte de la
comision que le dio Villabona Zubiaurre en 1623 para la visita de los repartimientos
de Ima-Inigativa, Ima-Pisacuta, y Tamara-Tangaroa-Tovecha-Bitiga. Con ella se
queria imponer los valores catdlicos, plasmados en la presencia del doctrinero y los
dogmas religiosos del cristianismo, al mismo tiempo que suprimir los elementos
magico-religiosos tradicionales.

“Que no han de tener los yndios en publico ni en secreto, en los pueblos ni

en los montes, ydolos ni adoratorios ningunos de sus demonios, ni han de

tener sanctuarios, porque los que lo hacen y ydoclatrias caen em pena de

muerte, y es grande peccado mortal, ni han de creer en el sol que lo crio dios

para el bien de los hombres, sino en la ffee cathdlica, que los christianos

creen, y ssi algunos tienen ydolos los manifiesten luego.

Anssimismo se les dio a entender que no crean en los mohanes, qué esta

con ellos el demonio, y que si hay algunos mohanes los manifiesten y digan

guién son para que se ponga el rremedio conbeniente, y que crean lo que les

dixeren los padres doctrineros, que son sacerdotes de Dios y estan en la

doctrina para ensefarles la ley de Dios, y procurar su conbersion y salbacion

de sus almas™’2,
Asi, antes que creer, los indios debian aprender a expresar publicamente los
simbolos, actitudes y valores del discurso cristiano catélico que les era ensefiado
en la catequesis. Precisamente los interrogatorios adoptaban el método catequético
de preguntas y respuestas prefiguradas —y las platicas en cierta medida—, el cual
pretendia corregir errores, implantar saberes preestablecidos o verificar alguna

situaciéon previamente informadal’®. En otras palabras, tales procedimientos eran

171 AGN. Visitas de Boyacd, SC. 62,3,D. 1,f. 73r.y v.
172 AGN. Visitas de Boyaca, SC. 62,9,D. 1,f.579r. y v.

173 Desde ese punto de vista se puede afirmar que los interrogatorios, las platicas y los catecismos
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ejercicios de poder que buscaban vigilar y controlar la “conbersion y salbacion” de
las “almas” de los indios. En este caso los errores eran las “ydolatrias” y
“‘ceremonias” prehispanicas, y los saberes “las cossas” del credo catdlico. Todo esto
se orientaba a implantar entre los indios el orden social, politico y religioso de la
“pulicia” cristiana.

En este proceso fue de suma importancia la imposicion del castellano. Su
introduccidn en las Indias coadyuvo en la dominacion de las sociedades nativas,
generando desarraigo de sus saberes, practicas y tradiciones ancestrales. Con la
desaparicion o abandono de sus lenguas propias, las comunidades indias
ingresaron en otro modo de ser linguistico, lo cual significé otra manera de pensar
el mundo y de relacionarse con él*74. Por consiguiente, la cristianizacion redefinié la
realidad empleando un lenguaje hermético para los naturales. Asi, al tiempo que se
construian iglesias, se instauraban celebraciones —como misas y fiestas—y se fijaba
el calendario occidental —que definia ritmos de trabajo y eventos religiosos—,
también se implantaban nuevos conceptos religiosos y categorias para hablar de la
vida cotidiana. De alli que la evangelizacion operara principalmente en la esfera
publical’®, en la cual se manifestaba socialmente el abandono de los cultos antiguos
y la adopcién de los simbolos catdlicos.

Ahora bien ¢qué practicas pudieron persistir en el nuevo contexto? ¢Qué

significados nuevos se les asignaria a las practicas que pudieron resistir?

3.1.2. La embriaguez. De las “borracheras” a las fiestas catélicas. La habilidad

eran tipos de inquisitio, descrito por FOUCAULT, Michel. La verdad y las formas juridicas. Barcelona:
Gedisa, 2011, p. 82-92.

174 CEBALLOS GOMEZ, Diana Luz. Hechiceria, brujeria e Inquisicion en el Nuevo Reino de Granada:
un duelo de imaginarios. Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 1995, p. 23

175 GRUZINSKI, Serge. La colonizacién de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacién

en el México espariol. Siglo XVI-XVIII. México: Fondo de Cultura Econémica, 1991, p. 154-155
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de manipular el discurso del proceso evangelizador puede percibirse aun mas al
momento de indagar el problema de la embriaguez. En este sentido, algunas
testigos de la visita de 1602 hablaban de que solo se reunian a beber, sin
emborracharse ni hacer “cosa de lo que la pregunta dize” (es decir, las tradiciones
magico-religiosas ancestrales). Tales son los casos de las comunidades de
Gemara-Balsa'’®, Anaga-Tunebos, Loata, Las Batatas y Tapagua-Iscaligua. El
doctrinero de Chiracoca-Cucaraquesa afirmaba que los indios se juntaban a beber
chicha, bailar y cantar, en tanto que un indio de Taqueroma decia que cuando lo
hacian no era con intencidn de hacerse dafio sino mas bien de “holgarse”. En otras
palabras, aquellos eventos tenian una funcién ludica-recreativa. Aln mas, los indios
procuraron resaltar que tales practicas no estaban en contravia de la policia
cristiana. En este sentido fue que el cacique de Tonchala afirmaba que cuando se

reunia con los indios a beber no era “con exsorbitangia”’”.

Sea como fuere, cuando los indios declaraban hacer “borracheras” tenian cuidado
de disociarlas de cualquier practica magico-religiosa prehispanica. Por ejemplo, el
doctrinero de Cacua aceptaba que los indios hacian “borracheras” pero que no
tenian “santuarios ni ydolatrias”, en tanto que un cacique y un indio reconocieron lo
mismo en Laberigua-Ocarena-Las Batatas pero aclarando que no hablaban “con el
diablo”. Una situacién similar se registré en Bochalema-Operoma-Oquerena, donde
los testigos dijeron que se juntaban “en casa de algunos yndios”; en Cataluna era
especificamente la “casa del cacique”. Es probable que estas juntas sirvieran como
practicas de reciprocidad, en las que los caciques o indios principales podian
acentuar su prestigio social en tanto que los participantes podian participar en aquel

evento ludico-recreativo. Quiza por ello el doctrinero de Surata afirmo que “ofrezian

176 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 693 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 412
v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 549 r.,, 591 r. Visitas de Boyaca, SC. 62, 3, D. 1, f. 49 v.
177 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 314 v. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10,
f. 522 v. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 6,D. 1,f. 41 v.,49v.
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oro al duefio de la cassa en donde se hazian la dicha borrachera”; lo mismo sucedia
en Panagal’®.

¢,Qué hacian los doctrineros al respecto? Fray Francisco de Hinojosa, doctrinero de
Bochalema-Operoma-Oquerena, y Baltasar de Arraes, de Panaga, afirmaban que
si bien prohibian las borracheras no habian podido impedirlas. Este udltimo
amonestaba a los indios de Surata para que “fuesen buenos cristianos e les dezia
lo que havian de hazer para que se salbasen”, de modo que no continuasen en sus
“errores™’°. Lo cierto es que los indios lograron acomodar las “juntas” dentro de las
“fiestas” aceptadas socialmente como catolicas, como lo informaron algunos
testigos para Moluga, Chiracoca-Cucaraquesa, y Ucata. Podria decirse que
insertaron tales practicas de embriaguez dentro del proceso evangelizador, pues
algunas veces las realizaban dentro de las Pascuas, como sucedi6 al parecer en
Hontib6on'®. Ello vislumbra que los indios aprendieron a reinterpretar la

cristianizacion dentro de sus propias practicas.

Ya para 1622, el procurador de Pamplona, Alonso Pérez del Arroyo, habria enviado
una solicitud al arzobispo del Nuevo Reino de Granada, Fernando Arias de Ugarte,
con el propdsito de limitar las fiestas en las que los indios solian embriagarse.
Informaba al respecto:
“de algunos anos a esta parte se ¢elebran muchas fiestas en los pueblos de
yndios, y con color de que son adbocagiones de santos de devocion y nombre

gue le dan de servigio de dios nuestro sefior, se le hagcen muy notables

ofencas dignas de que Vuestras alteza lo remedien, porque so color de degcir

178 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 11, f. 568 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 726
r., 729 r., 673 r. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 154 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D.
17, f. 806 v. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 8, f. 930 r.

179 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 665 r. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 8, f. 930
r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 17, f. 806 v.

180 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 170 r., 318 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 7,
f. 783 v., 745 v., 749 r.
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una misa y progesion por la devogion del santo cuya festividad se c¢elebra,

mas de un mes antes y después de la fiesta del santo hay junta de yndios de

los pueblos comarcanos; y en ellas muy grandes vorracheras, en que hazen

gastos excesivos y hurtos muy grandes para los dichos gastos, y es de forma

gue muchas gentes de mal bivir, bagamundos, mestizos y mestizas andan

todo el aflo de unos pueblos en otros haciendo muchas ofengas contra

nuestro sefior’8l,
Tal testimonio no so6lo advertia la asociacion entre le embriaguez y las fiestas de los
santos, sino también la presencia temprana de los mestizos. Seguidamente el
procurador habria anotado que los mayordomos de tales fiestas “so color de juntar
dinero para pagar la limosna de las misas y progesiones”, habrian obligado a
contribuir con uno o dos tomines de oro como ofrenda a los indios que entraran en
las casas donde se hacia las borracheras. Los indios habrian inclusive llegado a
hacer cercas y palizadas para corridas de toros y jugar cafias. Ante tal situacion, el
cabildo de la ciudad mando6 que solo se hiciera una fiesta al afio en cada doctrina,
sin realizar tales “exgesos”. No obstante, no fue suficiente para el Arzobispo, quien
emitié un auto donde se prohibian tales “juntas” y “borracheras”, de modo que en

las fiestas solo se podria “desirse la misa con bisperas y progesion”2,

El oidor Juan de Villabona Zubiarre ratificé las medidas adoptadas por el
Arzobispos, mandando adicionalmente que los caciques, capitanes e indios no
realizaran fiestas los dias de trabajo. También se prohibié el traslado de los
naturales de unos poblados a otros para tales fines, asi como el uso de pendones,
cajas y trompetas sino fuere en la iglesia al tiempo de la vispera y misa. A juicio del
visitador, en tales “borracheras” solian haber reyertas que “muchas veges”
generanban en los indios “heridas y muertes”. De cumplir con las medidas, los
principales serian castigados con la privacion de sus cacicazgos y capitanias, y los

demas con presidio en el Carare. Igualmente se prohibié la presencia de los

181 AGN. Visitas de Boyac4, SC. 62,9, D. 1,f. 502 r., 254 .
182 | bid.
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mestizos en tales “juntas” y las comidas que organizaban los indios!82,

En efecto, en varias parcialidades habian comenzado a organizarse algunas fiestas
en honor a santos y advocaciones marianas: Nuestra Sefiora de las Nieves en
Lucamari-Orire y Las Batatas, Nuestra Sefiora del Rosario en Izcal4, San Andrés y
San Cristébal en Tonchala, San Antonio en Ulaga, San Juan en Laberigua-Ocarena-
Las Batatas y San Lorenzo en Sentimali-Tompa'®*. Asi, en 1657 el visitador le
formulé cargos a Gonzalo de Orozco, vecino de la ciudad, por haber golpeado a don
Diego Lima, cacigue de Bochaga-Chucarima. Segun el cacique, el motivo fue haber
ensayado un “sarao” para las fiestas de Nuestra Sefiora de las Angustias. Al
respecto dijo:

“habra dos afios y medio, poco mas o menos, que estando en su pueblo,

viendo como se ensayaba un sarao que estaban previniendo para nuestra

Sefiora de las Angustias, siendo ya las diez de la noche llegé a él don Gonzalo

de Horosco, que era Alcalde de la Sancta hermandad y llamoé a este testigo y

lo saco del dicho ensaye y los llevo por la plaza, y este testigo pensando que

yba a hager alguna diligengia lo encamin6 a donde estava en zepo, y lo hizo

sacar y poner en dicha plaza; y le mando a este testigo se pusiese en él, a

que le replico que quando hubiera cometido delito no era justo ponerlo preso

en aquella forma, y sin mas causa sac6 un pufal y le dio a este testigo, y le

dio un golpe con el sobre la zeja izquierda que lo desatento, y hirid, y sin

enbargo lo puso en dicho zepo™,
Afios mas tarde —en 1671—, un cacique Labateca dijo que se habia dado un convite

en donde hubo mucha chicha, generando muchos ruidos entre las parcialidades que

183 |bid., f. 503 r-504 r. 255 . y V.

184 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 683 v.-702 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D.
7, f. 605 v.-629 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 779 r.-803 r. Visitas de Santander, SC.
62, 9, D. 3, f. 755 r.-760 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 6, f. 550 v. Visitas de Santander, SC.
62, 7, D. 4, f. 487 r.-509 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 575 r.-597 v.

185 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3,D. 1,f.196r.,96r.y V.
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estaban agregadas al Valle de Los locos?!®é,

Y para finales de la década de los 90 del siglo XVIII un teniente indio y los alcaldes
indios de Silos se quejaron de que los regidores de Pamplona los obligaban a llevar
una danza de nifios para la fiesta del Corpus Cristi, a expensas de sus fatigas y
afanes; empero si alguno se descomponia de la cabeza por haber tomado licor, al
no haber recibido alimento alguno como compensacion, solia ser arrestado sin
reparo®’. Asi, parece que en la embriaguez los indios encontraban, quizas, una
forma de recomponer la vida social y un aliciente placebo a las cargas laborales que
debian soportar.

Tales testimonios permiten pensar en el choque de visiones y practicas que
representd el proceso evangelizador. Si bien el adoctrinamiento cristiano catélico
significd la imposicion de simbolos, valores, habitos y normas de la vida cotidiana
para los indios —y que en ultimas condujo a la implantacién de un orden econémico
y politico al cual se hallaban sometidos—, esa mutacion no estuvo exenta de brechas
que permitieron a aquellos resignificar sus practicas culturales. Asi, el “exceso” de
regocijo, comida, alcohol y ruido en las fiestas de santos resquebrajaba los
mecanismos de control social que habia prefigurado la evangelizacion, dotando de
nuevos sentidos de cohesion social a las formas pretéritas de sociabilidad indias.
Pese a que la embriaguez en las festividades religiosas fue una practica reprobada
por las autoridades regias y eclesiasticas, termind por convertirse en cierto sentido
en un elemento de resistencia para mantener valores tradicionales (el ocio, la
solidaridad colectiva, el intercambio de bienes, la redistribucion de favores, entre
otros).

Por consiguiente, el consumo de alimentos y la intoxicacion alcohdlica eran formas
de reafirmar identidades colectivas a diversas escalas, fuera ya parcialidades,

pueblos o conjunto de estos. Asi, las fiestas parecen reflejar una especie de

186 AGN. Miscelanea, SC. 39, 112, D. 20, f. 204 r.
187 AGN. Caciques e Indios, 47, D. 16, f. 904 v.
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actualizacion de las relaciones establecidas en torno a la imagen de algin santo*®,
Aunque las autoridades regias y eclesiasticas afirmaran que la embriaguez era la
causa del poco juicio y limitada capacidad de los indios, un “mal” que proliferaba en
todos los ambitos de la vida cotidiana®®, en el contexto de la dominacién espafiola
logré generar proceso de reconstitucion étnica, entendiendo por ello la
reelaboracion constante de practicas prehispénicas a la luz de elementos internos
y condicionantes de las comunidades nativas que favorecia la identidad india'®°. Su
valor en las fiestas iba mas alla del remplazo mecéanico de las antiguas juntas y
borracheras por procesiones y entregas de ofrendas a los santos patronos elegidos

por los curas doctrineros.

La consecuencia de lo anterior debié haber sido una suerte de sincretismo de
practicas, actitudes y normas contravenidas. De estas practicas sincréticas se han
encontrado unos significativos testimonios de la segunda mitad del siglo XVIII.

3.1.3. Las hechiceras y la Cacica de Silos. En abril de 1748, el corregidor del
partido de Servita, don Manuel Caballero, solicit6 a las autoridades indias del pueblo
de Silos los autos de una sentencia de muerte que se aplico a tres indias. Caballeros
resaltaba que el proceso habia sido irregular por cuanto los alcaldes y capitanes
aceleradamente las prendieron, les dieron tormentos y sentencia de horca sin darle
“parte como su corregidor y su Juez”. Al parecer la gente les habia imputado que
“entendian del arte diabdlico de moanas y hechiceras”®!. Tal suceso no fue para
nada circunstancial, pues afios después se presenté un acontecimiento bastante

similar. Efectivamente, en 1764 el teniente de corregidor y justicia mayor del partido

188 GRUZINSKI, Serge. Op. Cit., p. 247

189 CORCUERA DE MANCERA, Sonia. El fraile, el indio y el pulque: evangelizacién y embriaguez
en la Nueva Espafia (1523-1548). México: Fondo de Cultura Econémica, 1991, p. 287-288, 291

190 CARMAGNANI, Marcello. El regreso de los dioses: el proceso de reconstruccion de la identidad
étnica en Oaxaca. Siglos XVII y XVIIl. México: Fondo de Cultura Econémica, 1988, p. 13

191 AGN. Caciques e Indios, 32, D. 44, f. 417 r.
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de Servita, Juan José de Vargas Machuca, informaba a la Real Audiencia sobre la
sentencia de horca que se aplicé a otras tres indias “por desirse heran moanas |[...]
sin dar parte a sus superiores ni a tribunal” competente, “sin justificacion lexitima”.
Posteriormente anoto que los alcaldes le presentaron “un pliego de papel” con una
explicacion “mui visiada y sin justificacion ni causa alguna”; asi consideraba que
“dicho exseso mas se havia cometido de paciones que de causa” por parte de los
indios principales!®?.

El expediente de la segunda fecha, 1764, permite vislumbrar tensiones y conflictos
entre los indios. Segun la declaracion de un alcalde, una de las sentenciadas habria
tenido roces con José Estrada —un indio principal—, motivo por el cual le provoco
una enfermedad (¢ por envenenamiento?) y a otro indio por no prestarle unos
bueyes a un allegado ni haberle dado cuatro reales a su hijo; también habria matado
al cura por haber azotado a su marido. Otra tenia por motivacién que no le habian
dado unos maices solicitados a un indio, que desaba que el marido de cierta india
se pudiera casar con una sobrina y que el cura le habia mandado llevar agua y
barrer su casa. Ambas, al ser puestas en prision, habria dicho expresiones como:
‘lo que se devia se havia de pagar, [...] lo malo se pagava’... “ya el morir le
comvendria™®3, Segln el legajo de la fecha anterior, las acusadas habrian dicho

también esto: “eso seria mal que dios le habria dado”%.

Segun los dirigentes indios de 1748, las indias Lorenza, Anastasia y Rosalia habrian
intentado matar a varias personas como Matias Cacua, Lorenzo Cacua, José Cacua
—capitan de Caraba—, Lorenzo Bermudez, Maria Dominga, Juan Coronista, Japito
Castro, Clara Castro, un esclavo y mas; a otros los habrian dejado enfermos. El
alcalde, Salvador Cabeza, dijo que le habia producido “asiendos” a él y su mujer.

Una de las acusadas, después de la tortura, habria confesado que “era berdad que

192 AGN. Caciques e Indios, 72, D. 15, f. 395 r. y v.
193 |pid. f. 398 r. y v., 396 v., 397 v.
194 AGN. Caciques e Indios, 32, D. 44, f. 417 v. y ss.
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le habia hecho mal y a que era un cangrio'®® el que tenia en la barrija y que ya no
tenia remedio”. Adicionalmente habria encantado el hato de Antonio Hernandez,

matando mas de cincuenta reses!,

Diez y seis afios después, en 1764, vuelven a describirse las supuestas habilidades
magicas de las mohanes. Asi, luego de los tormentos dados, Juana Romualdo,
Juana Estrada y Juana Mogotocoro habrian declarado que varios estaban enfermos
por un veneno o “agiagua” hecho con semillas de borrachero y altamisa, los cuales
eran administrados en turmas, chicha, aguardiente y comida. La ponzoia al ser
potente, podia matar a las personas en las siguientes veinte y cuatro horas.
Aparentemente les habrian salido en el abdomen figuras de ciertos animales
(culebra, venado, ratones, tdbanos, cangrejos y lagartos). Tal pécima provocaria
muerte por “ahogo” y “pujos”, en tanto que con otra sustancia de “polbos verdes” al
ser soplada sobre la persona podia hacer que muriera seca y “se le cayera las
carnes a pedasos”. Para el envenenamiento los afectados debian tomar una bebida
de “raiz de yerba buena, ajos, y ambir’, y para la figura del animal en el vientre

sobarse “con aceite, ajos y tabaco™®.

Esta vez aparecieron mas personas envenenadas: el cura del pueblo Francisco
Gerida, el alcalde don Remigio Capacho y su mujer, al alcalde don Agustin Pefa,
don Andrés Bermudez y su muger Marcela, José Cabeza, Casimiro Sativa, Luis
Sativa, Juan de Villamizar Blanco, Eugenia Delgado, Dominga Curtidora, Agustina
Curtidora, Feliciana Page, Gervasio de Silva, Juan de la Cruz, Lorenzo, Juana
Rincén, Lauriana y Bonifacia. También las acusadas, segun los testimonios de los

alcaldes, habrian realizado dos encantos; el primero al pie del campanario,

195 REAL ACADEMIA ESPANOLA. Diccionario de la lengua espafiola. Madrid: RAE, 2014. Véase las
entradas “asiento”. estancamiento de alguna sustancia indigesta o sin digerir en el estbmago o en
los intestinos; “cangro”: tumor del cancer.

19 AGN. Caciques € Indios, 32, D. 44, f. 417 v.- 418 v.

197 AGN. Caciques e Indios, 72, D. 15, f. 396 v.-399 r.
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compuesto por un “céngolo negro con polbos y un atadito de yerbas verdes
trementinosas”, supuestamente para “que no hubiera cura permanente”, y el cual
dejo “quasi muerto” al alguacil Nicolas Chicaragua Cabanzo cuando lo sac6 con un
puial; el segundo en la casa real, “para que no se les hisiera Justisia y que no
tuvieran pas”, hecho “de unos polbos verdes en un trapo de ruan [...] que estubo

enterrado”. Ambos se quemaron?®,

En los dos momentos figura cierto grupo familiar asociado a los saberes y practicas
magicas de las supuestas hechiceras. Asi, en la primera fecha, se hacia referencia
a las personas “que estaban aprendiendo el ofisio”, entre las cuales se encontraban
Marcos Bochaga, su hija Maria Romualdo, y “todas las aprendises que son dies con
tres muchachos de la familia destas y estos son sabedores de los artes de aujuela
[sic] y madre”. Para la segunda fecha, aparecen asociadas a este grupo Maria
Romualdo nuevamente (supuesta instructora de Juana Mogotocoro) junto a su
madre, la madre de Juana Romualdo, Tomasa Turmeque, Tomasa Esperanza,
Josefa Antolinez, Maria Santos, Maria Balcucha, Teresa Esperanza, Valentina (hija
de Juana Mogotocoro), Juana Delgada, Baltasara Estrada, Juana Cabeza. También
se expresd que una de las ahorcadas “habia ensefiado en casa de Manuel

Villamizar en Tutepa”®°.

Ahora bien ¢ qué estaba sucediendo en aquel pueblo como para que se hubieran
efectuado dos sentencias relativamente cercanas en el tiempo? No era la primera
vez que una india de Silos habia sido acusada de haber cometido envenenamiento;
ya se habia presentado un caso en 16852%%°, Logicamente la informacién se halla
muy tergiversada al haber sido legadas por quienes tomaron parte en aquellas
tensiones y profirieron las sentencias. Si bien es probable que los indios hubiesen

ya perdido una parte significativa de sus tradiciones ancestrales para la época

198 |bid.
199 1bid., f. 418 v. AGN. Caciques e Indios, 72, D. 15, f. 398 r. y v., 396 v.-397 v.
200 AGN. Caciques e Indios, 54, D. 58, f. 786-805. Juicios criminales, SC. 19, 52, D. 18, f. 581
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mencionada, amalgamaron un conjunto de saberes y practicas magico-religiosas.
Asi por ejemplo, las referencias a “asiendos”, “cangrio” y las figuras de animales en
el abdomen podrian inclusive sugerir la idea de alguna enfermedad fisica o
psicoldgica; la alusion a plantas —con propiedades medicinales o toxicas con usos
rituales— también puede apoyar tal hipétesis. No obstante, esta caracteristica y la
nocion de una transmision de las “artes” —en un grupo familiar en el que sobresale
el rol protagénico de las mujeres—, igualmente parecen advertir rasgos de

chamanismo.

Las tensiones advertidas reflejan posibles rivalidades de amor, discordias
familiares, muertes subitas inexplicables, accidentes, y sucesos azarosos que,
segun la percepcion de los indios, era producto de algun influjo del “mal”’. Las
acusaciones de mohanes, yerbateras y/o hechiceras se convirtieran en una especie
de regulador social, un instrumento de poder irresistibles en las luchas encarnizadas
que libraban redes familiares e individuos préximos?°t. De alli que los supuestos
acusados pertenecieran a determinadas apellidos. También resalta el hecho de que
los propios indios, sin el concepto de las autoridades superiores, hayan sido quienes
castigaron a quienes habria infringido el orden moral instaurado. Tal infraccion del
orden no se producia por motivos de creencias, sino por roces en la vida cotidiana.
De alli la nocion de denuncia publica “de la méas Jente [...], imputandoles”

determinadas infracciones a las acusadas.

Con ello, los sucesos y tensiones narradas en los procesos de “hechiceria” dejaban
al descubierto las fragilidades y resquicios del proceso de evangelizacién, asi como
miedos provenientes de una parte y otra del Atlantico?%?; por tal motivo se afirmaba

gue de no ahorcase a las acusadas se habria de “acabar el pueblo”, por las acciones

201 GRUZINSKI, Serge. Op. Cit., p. 229
202 DELUMEAU, Jean. El miedo en Occidente (siglos XIV-XVIII): una ciudad sitiada. México: Taurus,
2012, p. 317-326
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de “semejantes jeques y ministros del demonio”, “rrebeldes contra la Ley de Dios"?%,
Por ello resalta que en el expediente del 48 los indios justificaran las sentencias en
razon de que las acusadas estaban recién confesadas y comulgadas hacia ocho
dias. Asi, habrian conjurado posibles imprecaciones ayudandolas “a bien morir” con
misas en la iglesia y “toda las demas jente rensando el santo rosario y el credo a la

hora de las muertes”2%4,

Para finales de siglo se tiene informacién de otra practica sincrética que expresaba
la resistencia de los naturales y los intersticios del proceso de adoctrinamiento
catdlico. Segun el concepto del fiscal visitador Francisco Antonio Moreno vy
Escandon en 1778, era necesaria la asistencia frecuente del corregidor en aquel
pueblo para afianzar “la verdadera creencia, y dogmas de religion”, pues debian
desterrarse “las semillas de supersticion”. Alli, los indios solian hacer una
“ceremonia nombrada de la Cazica”, en la cual “conducian como en su tunjo a una
yndia adornada”, “cargada en silla de manos a la yglesia con las ofrendas que
ofrecia el pueblo” y “obligando al cura a que en la yglesia le tributase incienso”. Tal
era una muestra de “barbarie” que recordaba la “temeridad” de las sentencias de
horca proferidas, afios antes, contra las indias acusadas de hechiceria. Este rito se
realizaba en la fiesta de Nuestra Sefiora de la Candelaria, y fue proscrito por el
funcionario regio por su “impropiedad”, y ser “tan irregular”2°s,

Asi, parece ser que el recuerdo de las indias, que antafio habian sido ahorcadas,
fue luego venerado en alguna medida; quizas por los saberes y practicas magicas
gue realizaban, por las violentas muertes que recibieron, o porque luego se pensara
que la condena habia sido injusta (convirtiéndose en especie de martires). Ese
recuerdo venerado se habia plasmado en el respeto dado a la india adornada

cargada en silla, y simulado con la fiesta de la advocacion mariana (tal vez porque

203 AGN. Caciques e Indios, 72, D. 15, f. 396 v.-398 v.
204 AGN. Caciques e Indios, 32, D. 44, f. 419.
205 AGN, Visitas Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 976 v.-977 r.
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se rez0 el rosario al momento de aplicarse las irregulares sentencias). Sea como
fuere, se hace a un lado al cura —reducido a funciones de celebrante—2¢ mientras
prevalece el ritual sincrético mediante las ofrendas de los indios y el tributo de
incienso. Resalta también la invasion del lugar sagrado cristiano, significando como
el espacio asumi6é un papel de campo de batalla de intereses y de creencias
cosmoldgicas que se debatian en el seno de la sociedad?®’.

En consecuencia, es de suma importancia comprender histéricamente como se

configuro, en el aspecto religioso, ese campo de batalla: el pueblo de indios.

3.2. LA EVANGELIZACION DE LOS INDIOS

3.2.1. De pueblos de repartimiento a pueblos de congregacién. Cuando el
corregidor de la Provincia de Tunja, Antonio Beltran de Guevara, visito la Provincia
de Pamplona —en el afio de 1602— habia poco méas de un centenar de comunidades
que se hallaban asentadas cerca de los aposentos de sus respectivos
encomenderos (unos con capillas y otros no). Como estos asentamientos eran
nucleados y se hallaban ligados a la institucibn encomendera bien pueden ser
conceptuados como pueblos de repartimiento de indios. A partir de 1623, con la
visita del oidor Juan de Villabona Zubiaurre, esas comunidades fueron trasladas
alrededor de alguna iglesia “decente” y “capaz” de albergar a varias de ellas. Asi,
las parcialidades fueron “reducidas” a casi una decena de asientos configurados
alrededor de cada templo local y la accion evangelizadora; por ello, estos nuevos
sitios nucleados pueden ser descritos como pueblos de congregacién de indios.

Para la primera fecha era comun que varios pueblos de repartimientos de indios se
localizaran a una distancia considerable de una iglesia doctrinera comun, lo cual les

permitid a los encomenderos ahorrar gastos para el adoctrinamiento religioso de

206 GRUZINSKI, Serge. Op. Cit., p. 247
200 HERRERA ANGEL, Marta. Los pueblos que... Op. Cit., p. 19-20
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sus encomendados. Asi por ejemplo, fray Francisco de Hinojosa afirmaba que hacia
algun tiempo habia existido una iglesia en el valle de Bochalema donde se realizaba
la doctrina de los naturales de Bochalema-Operoma-Oquerena de Alonso Carrillo
de Cuellar, Cataluna de Juan de Tolosa, Laberigua-Ocarena-Las Batatas de Miguel
Martinez de Espinosa y Chiracoca-Cucaraquesa de Inés Borrero?®. Algo diferente
sucedia en Leuta, a donde acudian los de Tescaquima de Pedro Rodriguez Gordillo,
Ima-Inigativa de Juan Pérez Vivas, Marva-Mariscal de Alonso Rangel y Balsa de
Geronimo Fernandez de Pefalosa; alli era doctrinero Bernabé Celis. La razon de
realizarse la doctrina en Leuta estribaba en que estaban en “en el comedio de los

quatro pueblos y serca de todos ellos™%°.

De modo que si bien todos los pueblos en 1602 estaban dotados de plaza —como
lugar en donde se centralizaban el poder politico—, no todos tenian aun iglesia
doctrinera—como espacio que materializaba la imposicion de las nuevas normas y
valores religiosos—. Por tal motivo los doctrineros asignaron a cada comunidad unos
determinados tiempos de doctrina al afio. A considerar por las medidas adoptadas
por Antonio Beltrdn de Guevara para reducir a los indios, al interior de cada pueblo
de repartimiento se debia trazar una plaza “en quadro”, en la cual debia erigirse una
cruz de madera en cada esquina, y otra en el medio “cubierta con una rramadita a
manera de humilladero”. A los lados de la plaza se construirian las casas del
cacique, del fiscal alguacil, y las de los indios principales. En las calles trazadas,
saliendo de la plaza, se asentarian los demas indios, levantando sus casas de
bahareque, y donde tendrian sus barbacoas para dormir. Encima de sus casas los
indios debian poner una cruz pequefia para indicar que eran cristianos. Asimismo,
habrian de conservar la plaza y las calles rozadas y limpias?*. Adicionalmente, se
les dio a los nativos tierras de resguardo préximas al sitio de poblacién.

208 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 662 v.
209 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 16, f. 758 v.
210 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 595 v.
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A partir de las anteriores descripciones se han propuestos dos modelos de
organizacion espacial de los pueblos y del adoctrinamiento religioso en 1602. Y si
bien existio un tercer modelo, por ser el que prevalecio a partir de 1623 se describira
mas adelante. Algunas evidencias documentales sustentan tales ideas (véase los
Anexos D, E, Fy G):

Figura 1. Modelo de organizacion espacial de los pueblos de indios del valle de
Bochalema en 1602
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 662 v.
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Figura 2. Modelo de organizacion espacial de los pueblos de indios cercanos al sitio
de Leuta en 1602
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FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 16, f. 758 v.

Para 1623, la visita que ejecutd el oidor Juan de Villabona Zubiaurre permitio
agregar unos pueblos pequefios a otros. La justificacion era que al agregarse los
indios en unos pocos pueblos a otros se podrian obtener los beneficios espirituales
de una doctrina continua todo el afio. Asi, en el caso de la reduccion de los indios
de “la doctrina de Los paramos” al pueblo de Silos se sefald lo siguiente:

“por no haver tenido todos los dichos yndios doctrina sufiziente y continua

todo el afio y cura doctrinero que les administre los sanctos sacramentos y

los ynstruya en las cossas y misterios de nuestra sancta fee catdlica, ha

resultado haverse muerto algunos yndios e yndias sin confession y criaturas

sin baptismo y otros muchos ynconbenientes que todo resiste a la ley divina

y positiba y a las zédulas reales de su magestad, enbiadas para el gobierno

espiritual y temporal de estos reinos, en que hordena y manda se probea a
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los dichos yndios de doctrina sufiziente por consistir en ello el descargo de su

real conzienzia y el cumplimiento de la obligazién que se le pusso cuando lo

rezivié de la sancta sede apostdlica y ser el cargo y condizién con que se han

hecho y dado las dichas encomiendas a los que las poseen y gozan%,
Asi, los repartimientos se agregaron con la intencion de imponer un orden politico y
religioso entre los indigenas: “para que juntos y congregados” conforme a la
Congregacion de México, se adoctrinaran y vivieran en “polizia xrisptiana”, teniendo
sacerdote que les dijese misa. Para este fin, los indios se asentarian “por barrios”,
conservandose las estructuras de parentesco y jefaturas politicas étnicas, que
debian ayudar ahora al proceso de adoctrinamiento religioso. Delante de la iglesia
debia trazarse una “plaza quadrada, de la distanzia conbeniente”. Es a partir de este
momento que la iglesia, como lugar sagrado por excelencia para el cristianismo,

realmente adquiere una importancia vital trascendental dentro de los pueblos.

Alrededor del templo, en las esquinas, debian construirse las casas de los caciques,
y en su contorno, las viviendas de los demés indios de acuerdo a la comunidad
étnica a la que pertenecieran. A cada “parcialidad” se le senalarian “sus solares
quadrados por su horden”. Las calles habrian de medir 6 varas de ancho y 117 de
largo; debian hacerse derechas y conservarse limpias y desyerbadas. Una vez
poblados, los indigenas debian vivir juntos, habitar continuamente en las casas del
nuevo pueblo y asistir a la iglesia para oir la misa y doctrina “sin los estorbos ni
ympedimentos” que les ponian sus encomenderos. Se les prescribia al respecto:
“biban como xrisptianos, teniéndola [la doctrina] como la han de tener entera todo

el afio”?12,

Asi, el modelo de organizacion espacial de los pueblos de indios que habria de

perdurar hasta finales del siglo XVIII, puede resumirse en el siguiente esquema:

211 AGN. Visitas de Boyaca, SC. 62,9, D. 1,f. 503 ry v.
212 |pid., f. 504 v.-505r.
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Figura 3. Modelo de organizacién espacial de los pueblos de indios en 1623
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FUENTES: AGN. Visitas de Boyacd, SC. 62, 9, D. 1, f. 503 r.- 505 v. Los rasgos de este ordenamiento
espacial estan en HERRERA ANGEL, Marta. Ordenar para controlar... Op. Cit., p.168

Ahora bien ¢ de cuales estorbos hablaba el oidor Villabona Zubiaurre? Examinemos
cudles eran las dificultades que debid sortear el adoctrinamiento cristiano catélico

en los escenarios locales.

3.2.2. Los obstaculos a la evangelizaciéon. Al iniciar el siglo XVII existia tres
principales obstaculos para la realizacién de la labor de los doctrineros: que los
indios estuviesen asentados entre comunidades aun no sometidas al sistema
politico espafiol, las distancias y accidentes geogréficos que debian franquear para
llegar a la iglesia, y las cargas laborales que les imponian los encomenderos, sus
administradores y hacendados. Asi, respecto al primer tipo, Bernabé Célis afirmaba
que los naturales de Tamara-Tangaroa-Tovecha-Bitiga habia que rogarles para que

fueran a la doctrina por no tener “muy asentada paz” y ser “cincunvezinos de yndios
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de guerra”. La situacién era la misma con los de Gemara-Balsa?'3. Por otra parte,
fray Francisco de Hinojosa y demas declarantes de Tachira estimaban conveniente
gue se volvieran a poblar junto a los de Iscala, “mas cerca de la yglesia deste balle”,
pues en ese momento estaban asentados a “mas de cinco leguas de camino”

“malisimo”; por ello tenian poca doctrina*4.

Sin embargo, los obstaculos mas significativos parecen haber sido los trabajos bajo
los regimenes de la encomienda y concierto agrario. Asi por ejemplo, en 1602 hubo
quejas referentes a Laberigua y Las Batatas, donde Juan Cucha les impedia a los
indios ir a misa los domingos y dias de fiestas?'®. El caso mas representativo se dio
en Monaga, donde los naturales afirmaron estar poco industriados en la fe catdlica
por estar “travaxando todo el afio en la hazienda de su amo”; y si bien habian
manifestado supuestamente su intencion de aprender, el encomendero Gonzalo de
Salcedo les decia que no fueran, pues si iban a misa se perderia su hacienda de
cafia?®. En 1623 un testigo de Mogotocoro-Sisota afirmé que se habia criado en un
hato de vacas de Juan Jaimes, junto a la poblacién de Tequia, de modo que

escasamente habia asistido a la doctrina en la parcialidad mencionada?'’.

Para 1641 las protestas de los indios de Cachira-Uneroma-Cacota y Tompaquela
fueron frecuentes al respecto. Por ejemplo, afirmaban que su encomendero
Francisco Tiburcio de Orozco les amenazaba y preguntaba “si tan buenos
Xrisptianos y santos eran” para querer ir a misa. De aquellas parcialidades sélo
habian podido ir al sacramento unos pocos, pues la mayoria estaban asentados en
el “sitio biejo de cachira”, haciendo labores en las estancias de Orozco. Con ello se

contravenia la norma de que los indios viviesen en el centro urbano de Arboledas.

213 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 7, f. 820 r. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 695
r.

214 AGN. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10, f. 583 v. 586 r. 589 .

215 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3,f. 719 v.-721 v., 722 r. y V.

216 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,4, D. 5,f. 731r.734r. y v.

217 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, . 580 r. y v.
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En efecto, entre uno y otro lugar habian “doce leguas [...] de muy malos y asperos
caminos”, teniendo que atravesar “un paramo frio” y los rios Castro y La Carrera,
los cuales eran “peligrosos en tiempo de cresientes”. Por tales causas no habrian
podido ir “a oyr misa domingos y fiestas, ni sus mugeres, ni hijos, ni los biejos y
muchachos a la doctrina”. También hubo quejas sobre que el encomendero de
Sirabita tenia indios en su estancia del Arcabusazo, a tres leguas de distancia y
separados por malos pasos y caminos, asi como muchas quebradas. Los de
Céachira de Juan Ramirez de Andrada igualmente se habian devuelto al
asentamiento pretérito?!8,
Es probable que desde mediados de siglo los hacendados y estancieros con los que
se concertaban los indios también generaran impedimentos para el adoctrinamiento
religioso de los indios por motivos de trabajo. Por ejemplo, en 1671, tres indios de
Mogotocoro-Sisota se quejaron de que Mateo Jaimes Calderén, hermano del
encomendero, hacia doce afios que los tenia ocupados en sus haciendas y
trapiches, impidiéndoles participar en los ceremonias y sacramentos catolicos

“sin que les permita oyr misa ni saven quando es dia festivo, ni los domingos,

y que si se mueren algunos en dichas haziendas los entierran en el campo y

sin confesarse, y que sirven como bestias por la distangia, y no querer que

asistan en su pueblo; y que haviendo ydo a él por el mes de octubre pasado

a una fiesta que se hazia a nuestra sefiora del Rosario, el dicho Matheo

Xaimes se querelld ante un Alcalde llamado Juan del Barco de la ciudad de

Pamplona que havia ydo al dicho pueblo por desir que dichos yndios le havian

dejado la hazienda, los castigaron”.
De modo que si los indigenas mostraron alguna predisposicion favorable para la
evangelizacion fue porque parcialmente los liberaba de las pesadas cargas

laborales que les impusieron primeramente los encomenderos, y luego otros

218 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 283 v.-307 r., 333 v., 327 v.- 328 r.
219 AGN. Caciques e Indios, 54, D. 53, f. 685 .
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agentes sociales. Esto idealmente, pues en la practica sucedio otra cosa, como se

vera a continuacion.

3.2.3. El pago a los doctrineros. Las normas emitidas por las autoridades regias
establecian que los gastos de la doctrina, como el pago del estipendio del curay la
obtencién de los objetos necesarios para la administracion de los sacramentos,
debia ser responsabilidad de los encomenderos. Fue asi como Antonio Beltran de
Guevara realizé en 1602 la reparticion de la doctrina, una medida que los jerarcas
eclesiasticos y los funcionarios regios habian utilizado para solventar la escasez de
doctrineros. La contribucién que cada encomendero debia hacer se establecia mas
0 menos en relacion proporcional a la cantidad de indios, los dias de doctrina, asi
como las necesidades de comida, vino y cera. No obstante, estos gastos a la larga

terminaron por transferirse a los encomendados.

Esto era aun mas notorio por cuanto los curas establecieron una serie de
exacciones extralegales por su labor. Por ejemplo, para 1602, en casi todos los
repartimientos en los cuales se realiz6 el interrogatorio, los indios afirmaron que los
doctrineros les llevaban una determinada cantidad de oro. Adicionalmente, por la
administracion les extraian hasta dos pollos o tres gallinas y cinco huevos por
bautizarlos, casarlos y confesarlos. También figuran productos como platanos,
mazorcas y cabuyas que hacian los muchachos. La situacion era similar para 1623,
agregando a las cargas de los indios unas cuatro velas de cera. Inclusive, por
enterrar a alguan individuo, les cobraba una manta, camiseta de lana, o el caballo
gue dejara el difunto. Asi lo declaré el cacique de lzcaléa:

“que los dichos padres doctrineros cada uno en su tiempo los han doctrinado

y administrado los sanctos sacramentos; que a cada yndio o yndia que

confesaban le llebaban dos tomines de oro en polbo y no llevando los dichos

dos tomines no los queria confesar, y que de cada belazion les han llebado

dos pessos de dicho oro en polbo y quatro belas de zera unas bezes de zera

blanca y otras bezes de zera negra, y por cada yndio o yndia que enterraban

les llebaban una manta o camiseta de lana, y por baptizar cada criatura les
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daban los dichos yndios un pollo o gallina y una bela de zera blanca o negra
[...] y que si no les daban la dicha paga no los querian confesar, belar,
enterrar, ni baptizar; y esto han hecho generalmente los dichos doctrineros
cada uno en su tiempo”?%,
Tales cobros quedaron prohibidos con la visita pastoral que habria hecho, cercana
a tal fecha, el Arzobispo Bartolomé Lobo Guerrero. Sin embargo, no se tiene

ninguna certeza de que se suspendieran.

Para 1641, los indios de diversas parcialidades de Arboledas testimoniaron que les
extraian maiz, yucas, batatas, auyamas, platanos, frutas, gallinas, pollos y huevos
por concepto de diezmo. El cobro del mismo estaba delegado en Francisco Tiburcio
de Orozco, y llevado a cabo por Antonio de Le6n, Alonso Blanco y Miguel Francisco.
Estos personajes solian ir los domingos y dias de fiestas, entrando a las casas y
labranzas cuando estaban solas, tomandoles sus productos “por ffuerza y contra la
boluntad de los yndios”. Asi habrian arrebatado lo que querian. Inclusive les habian
“refildo y dado boges a la puerta de la yglesia” cuando iban a misa. Por tal motivo
los indios se habrian “quexado y recivido dafios y agravios”, habiendo “padesido

necgesidades de hambre”??L,

El cacique y dos indios de Zulia-Chichera afirmaron en 1657 que en Cacota de
Velasco habian sido diezmeros José Sanchez, Benito de Vera y Antonio Botello,
quienes los habian “apurado” en la cobranza. Estos habian tomado algunos
productos para su usufructo personal: “diciendo que les pertenece, no
contentandose con lo que se les paga xrisptianamente, entrandosse en las casas a
escudrifiar, pensando que han ocultado los yndios™?2. Por su parte, el doctrinero de
Labateca, Francisco Fernandez de Ledn, aseverd que la doctrina tenia doscientos

y setenta patacones de estipendio en cada un afio, y que la razén de haberse

220 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 779 r. y ss.
221 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2, f. 316 v., 322 v.-323 .
222 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,8, D. 1, f. 87 v.- 88 r.
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sefialado esta cantidad habria sido el numero de indios de tal pueblo, asi como “las
pocas utilidades y aprovechamientos que el cura antecesor tenia rrespecto de la
pobreza de la dicha tierra y poca ynteligencia de los yndios”. Alli los indios pagaban

también en los productos que cogian??3,

De modo que, idealmente, el adoctrinamiento religioso liberaba a las comunidades
indias de las cargas laborales que le impusieron los encomenderos primeramente y
luego otros agentes sociales. No obstante, la evangelizacién cargé con otras
exacciones econdmicas a los indios, fueran estas cobradas personalmente por los
curas o los diezmeros. Ahora bien, aun para mitad de siglo XVII los diezmos eran
en productos de la tierra, en tanto que para mitad del siglo XVIII parece que se
realizaba en dinero. El Informe de 1758 del cabildo de Pamplona al corregidor de
Tunja, José Ignacio Guerra, menciona que le tenian asignado doscientos cuarenta
y siete pesos y siete reales a los curas —tanto seculares como regulares— de los
pueblos de la provincia por concepto de estipendio??*. Para 1778, los indios de
Servita afirmaban que satisfacian al cura con dos reales por bautismo, seis en los
matrimonios, doce por entierro de algun parvulo, asi como tres pesos por funeral de
un adulto y uno por la misa. Esto era adicional al diezmo y primicia. Los de Silos
afirmaron que al doctrinero le asignaban algunas indias para el servicio de su casa,
sin ninguna remuneracion. Tales situaciones eran similares en Culcuta, Arboledas,
Chinacota, Carcasi, Tequia??®.

Los curas también impusieron otra carga econémica para los indios: sufragar los
costos de las fiestas de santos que ellos creaban. Asi, los indios de lzcala
testificaron en 1623 que por hacer la fiesta de Nuestra Sefiora del Rosario les
llevaban seis pesos de oro en polvo; tal cantidad la habian pagado a dos indios

223 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1, f. 123 v.-124 r.

224 GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 27

225 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 932 v., 908 r., 922 v. Visitas Santander, SC. 62,
4,D. 11 f. 976 v.-977 r. Resguardos Santander, SC.53,1,D. 1,f.5v.,15r., 23 .
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llamados Tomas —fiscal del repartimiento— y Juan —gafian viejo—, quienes habian
sido los mayordomos. El cura Alonso Maraver fue el fundador tal fiesta, la cual
hacian los indios todos los afos??. La misma cantidad habrian pagado los de
Lucamari-Orire y Las Batatas para la festividad de Nuestra Sefiora de las Nieves,
los Tonchal& para la de San Andrés y San Cristébal, y los de Ulaga para la de San
Antonio. Los de Sentimali-Tompa contribuian con cuatro pesos para la celebracion
dedicada a San Lorenzo, y dos los de Laberigua-Ocarena-Las Batatas para la de
San Juan??’. Y a considerar por el testimonio del procurador de Pamplona un afio
antes —en la que se quejaba de los excesos de los indios—, tal situacion se hallaba
generalizada a toda la provincia. Estas fiestas luego pasarian a ser organizadas por
las Cofradias a partir de la segunda mitad del siglo XVII y todo el XVIII.

3.2.4. El tiempo de doctrina. Los sacramentos. La doctrina, como lo indica su
origen etimoldgico, quiere decir sencillamente “ensefianza” o “lo que se ensefia”??8,
En el contexto particular de la evangelizacion, la doctrina cristiana era la ensefianza
de los “misterios” teoldgicos fundamentales del catolicismo, que se les daba a
entender a los individuos mediante una platica. Estos misterios eran “cosas”
inaccesibles a la razon que habrian de ser objeto de la fe. Particularmente,

designaban los saberes (sobre Dios, Jesucristo y la Iglesia) que los feligreses indios

226 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 779 r.yv., 786 r.y v., 794 v.-795 r., 802 v.-803 r.
227 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 683 v.-702 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D.
7, f. 605 v.- 629 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 755 ., 760 v. Visitas de Santander, SC.
62, 6, D. 6, f. 550 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 575 r.-597 v. Visitas de Santander, SC.
62,7, D. 4, f. 487 r.-509 v.

228 Segun Pascual y Corominas, el término doctrina es derivado de doctor. Doctor es tomado del
vocablo latino doctor, -6ris, que quiere decir 'maestro’, ‘el que ensefia’, el cual a su vez es derivado
de docére, que significa 'ensefiar. COROMINAS, Joan y PASCUAL, Jose A. Diccionario critico
etimoldgico castellano e hispanico. Madrid: Gredos, 1980, Tomo 2, p. 509. Aun para el siglo XVII se
conservaba algo de su origen etimolégico, pues en algunos casos se referian al doctrinero como

“maestro”.
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debian aprehender para alcanzar la salvacibn de sus almas. Esta finalidad
soterioldgica orientaba la doctrina.

En efecto, el Catecismo de Zapata de Cardenas establecio una serie de preguntas
y respuestas orientadas a la memorizacion de esos saberes; en tales preguntas se
pretendia que los indios se reconocieran a si mismos como seres racionales —y por
lo tanto politicos— creados por Dios para un fin mas alla de lo terrenal. Seguidamente
se ensefaban los preceptos basicos del catolicismo: los diez mandamientos, los
dos mandamientos fundamentales del cristianismo (“amaras a Dios sobre todas las
cosas” y “amaras a tu projimo como a ti mismo”), los mandamientos de la Santa
Madre Iglesia, los sacramentos, las catorce obras —corporales y espirituales— de
misericordia, las siete virtudes que los apartaban de los siete pecados mortales, el

Pater Noster, el Ave Maria, la Salve Regina, el Credo y la Protestacion de la fe.

Ahora bien, para entender el impacto de la doctrina y las transformaciones sociales
y culturales que generd en las comunidades indias deben conocerse cudl era la
intensidad de la misma. Como se menciond lineas arriba no todos los asentamientos
de las comunidades indias tenian capilla doctrinera al iniciar el siglo XVII; esta fue
la causa de que los clérigos establecieran diferentes tiempos de doctrina al afio. Tal

informacion bien se ha resumido en el siguiente Cuadro.

Cuadro 7. Informacion sobre los tiempos de doctrina que recibia las comunidades
indias de la Provincia de Pamplona

Referencia a Tiempos 1602 1623
Muy poco tiempo: “nose | »  Arcabuzaso > Taqueroma
ban yndustriando bien™... | 5 Bochaga
“estan poco | » Gemara-Balsa
yndustriados”... ‘no | » |ma-Balsa
estan bien | 5 Taqueroma 0
yndustriados”... (menos Queneroma-Sulia
de un mes) > Bochaga-

Chucarima
> Balsa
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Poca doctrina: el cura
‘les dize misa e la
doctrina” “procura
doctrinar” ‘se ban
yndustriando bien”

“procuran  saver las

cossas” ...

(probablemente cercano

al mes)

La Caldera
Tonchala
Tona
Tescaquima
Tachira

Las Batatas
Cacua
Monaga
Moluga
Ima-Inigativa
Servita-Tunebos

Tapagua-Iscaligua

> Las Batatas

1-3 meses

V V|V V V V V V VY V V V V VY

YV V. V V V

A\

Chilagaula

Ucata o Lauraca-
Tequa-Tabagua
Panaga

Hontibon

Ima

Loata
Cupaga-Sopota-
Quelpa

Butuca o Rabicha-
Tompa

Curuta o Surata
Ulaga

Guaca

Matagira

Tesqua
Sentimali-Tompa
Izcalad

Ulaga

YV V.V V V V

Ucata o Lauraca-

Tequa-Tabagua

A\

Tonchala

A\

Gemara

6 meses

V|V VY V

>
>

Chiracoca-
Cucaraquesa
Laberigua-Ocarena-
Las Batatas
Bochalema-
Operoma-Oquerena
Cataluna o Calaluna

Mogotocoro-Sisota

» Laberigua-Ocarena-
Las Batatas (entre
las 3 parcialidades)

» Lucamari-Orire

» Mogotocoro-Sisota

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 642 v. -645 ., 667 v.-670 ., 691 v., 611
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v.-616 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 1, f. 97 r., 38 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10,
f. 518 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 13, f. 621 v. 624 r. Visitas de Boyaca, SC. 62, 6, D.
4,f. 847 v., 811 v.-814 v. Visitas de Boyacd, SC. 62, 3,D. 1,f. 44v. 47 r., 170 v., 186 v., 91 v., 202
r. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15, f. 693 v. 697 r. 700 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 8,
f. 856 v., 886 v.-892 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, 168 v. f. 171 r.,, 315v. 319 v., 152 r.
Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 5, f. 728 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 11, f. 567 v. Visitas
de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 589 v., 543 v.-546 v., 503 r.-506 r., 665 v., 669 r. y v., 674 r., 723 V.
Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10, f. 583 v. 586 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 16, f. 758 v.
760 r., 737 v. Fontibon, Ucata y Tamara: diligencias de visita, 1602. AGN. Visitas de Santander, SC.
62,7,D.7,f. 743 r., 746 v., 750 r., 780 v. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 8, f. 926 r. 930 r. Visitas
de Santander, SC. 62, 8, D. 17, f. 794 v. 797 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 4, f. 824 v.-836 r.
Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 7, f. 604 v.-629 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 2, f. 362 v.-
381 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 2, f. 654 v.-674 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 5, f.
574 v.-597 r. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 682 v.-701 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7,
D. 4, f. 486 v.-508 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 778 v.-802 r. Visitas de Santander,
SC. 62, 6, D. 6, f. 529 v.- 549 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 5, f. 883 v.-890 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 9, D. 3, f. 742 v.-760 r. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 10, f. 793 v.-805 r.
Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 573 r.-592 v.

Resalta que dos parcialidades de Arboledas y cinco de Labateca fueran aquellas en
donde al parecer existia mayor dificultad para evangelizar a los indios. La causa
parece haber sido producto de las dificultades geogréficas, pero no se descarta la
imposicién de cargas laborales por los encomenderos. Lo mas probable es que una
significativa cantidad recibieran menos de un mes de doctrina. Empero, parece ser
que, en la mayoria de repartimientos, lo comun era que los indios recibieran entre
uno y tres meses de doctrina. S6lo unos pocos ubicados estratégicamente en los
valles de Bochalema y Chinacota, con cantidades considerables de indios, pudieron
tener cerca de seis meses de doctrina; a ellos se sumaba Mogotocoro-Sisota, que
como se ha dicho anteriormente, parece haber tenido una dinamica singular.

Lo mas probable es que en el transcurso de uno, dos o tres meses los doctrineros
no lograsen efectivamente transformar la subjetividad e identidad de los indios. Esta
informacion, desde luego, da sustento a la idea anteriormente expresada de, que al

iniciar el siglo XVII, la conversion de los indios al catolicismo era sélo formal,
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discursiva, una adaptacion al nuevo contexto cultural. La afirmacion de los naturales
de la asimilacion del cristianismo era resultado mas de la prefiguracion de las
preguntas y respuestas del Catecismo, y no tanto de que aprendieran las nuevas
formas de relacionarse con lo sacro —“creer” y “obrar’-. La primera opcion, en
dltimas, les habria permitido sobrevivir socialmente. Ello también explica
parcialmente la persistencia de las “juntas” y “borracheras” y su pronta asociacion

con las fiestas de los santos.

En varias comunidades los indios expresaron que no sabian rezar o que no
entendian al padre doctrinero. En Chiracoca-Cucaraquesa dijeron en 1602 que una
considerable proporcién de los indios eran cristianos y sabian parte de la doctrina,
excepto los chontales, quienes no entendian al padre y poco aprendian. En
Bochalema-Operoma-Oquerena, dieron una respuesta similar, agregando que
acudian “muy pocas bezes a misa e a la doctrina, porque no los pueden sacar de
unos arcabucos muy asperos” (jaun cuando tenia seis meses de ensefianza!).
También se asemejan las respuestas dadas en Tamara-Tangaroa-Tovecha-Bitiga y
Bochaga-Chucarima??®. En Arboledas-Oroquema, particularmente, un cacique dijo
que se pasaba el afio entero sin que tuvieran doctrina, porque hacia nueve meses
gue no tenian sacerdote; otro dio como causa que eran rudos y no tomaban bien lo
qgue les decia el padre; un tercero afirmé que no podian “deprender” al tener dos
meses de ensefanza religiosa. En Taqueroma y Sirabita también dijeron que el
padre poco iba a doctrinarlos y “no tener doctrina suficiente”, de modo que no oian
misa, ni sabian rezar o persignarse?®. Situaciones analogas se presentaban en

Nugua-Negreta e Ima?3t,

229 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 316 r. 320 r. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3,
f. 669 v. 670 r. 674 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 7, f. 813 v. 816 r. Visitas de Santander, SC.
62,6,D.1,f.90v.92v. 94 v.99r.

230 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 454 v. 457 v. 460 v. Visitas de Santander, SC. 62,
8, D. 10, f. 518 r. y v. 520 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 12, f. 596 r. 598 r.

231 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 14, f. 653 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 8,
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Para 1623 se tiene una referencia que bien puede dar luces al respecto. Un indio
de Mogotocoro-Sisota, dijo “que quando el padre hace doctrina ensefia a resar a
algunos muchachos el mismo personalmente y estos ensefian a los demas y el fiscal
tanbien los ensefia”?®?. Es decir, eran los propios indios quienes traducian a sus
semejantes los significados de los saberes soteriol6gicos que debian aprender. No
en vano, el doctrinero de Servita-Tunebos, fray José Gémez, solicitaba para 1679
dos indios exentos de tributos para sacristan y fiscal?®3. Ahora bien, para 1641, los
testigos de las parcialidades Arboledas dijeron que todos los indios eran ladinos. El
mismo fendmeno se registré en 1657 para Cacota de Velasco y Labateca. De modo
qgue en el segundo cuarto del siglo XVII los indios ingresaron a ese otro modo de
ser linglistico. Asi parece haber operado la transculturacion que significé el

adoctrinamiento religioso.

Pero ¢la instauracion de los pueblos realmente cumplié con el objetivo de dar
doctrina suficiente y administracion de los sacramentos a los indios? En lo que
refiere a los sacramentos la respuesta no es del todo satisfactoria. Por ejemplo, dos
principales y un indio de Céachira-Uneroma-Cacota y Tompaquela de Francisco
Tiburcio de Orozco, dijeron en 1641 que por estar asistiendo en el “sitio biejo”, la
mayor parte de los indios, “muchachos, grandes y chicos”, estaban “sin agua de
baptismo”; s6lo unos pocos habrian sido bautizados por Matias Pérez, mayordomo
del encomendero, “por no haber padre que los baptisase”. También alli hacia
muchos tiempo habian “yndios tomadas las manos con las yndias”, quienes sélo se
casaron cuando el doctrinero dejé la doctrina para ir a Cartagena; tal ceremonia se

realizé al parecer “en casa” de Santos Martin (no en una capilla doctrinera)?3+.

Asi mismo tampoco podian acceder a la uncion de los enfermos. Los mismos indios

f. 889r.

232 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 593 r. y v.

233 AGN. Caciques e Indios, 47, D. 14, f. 896 r.

234 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2,f. 284 v.-285v., 297 r. yv., 307 r. y v.
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afirmaron que en tal comunidad se habian “muerto muchos sin configion desde la
bisita pasada”. Por no ir hasta tal sitio un padre que los confesara y asistiera, cerca
de 17 indios habrian sido enterrados por sus propios parientes, “unos en la yglesia
bieja de Cachira que se descubrio [...], y otros en las zabanas y arcabucos, donde
los cogi6 la muerte”. Y luego de la muerte de cada indio, el encomendero habria
dicho lo siguiente: “muriose, con esto escusaremos de pagar la doctrina”. Por su
parte, los de la parcialidad de Céachira de Juan Ramirez de Andrada dijeron que
hacia tres afios no iban a oir misa y ser doctrinados a la iglesia de Arboledas, donde
estaban agregados; sélo se confesaban en los aposentos del encomendero Orozco

cuando pasaban algunos padres de camino a Ocafia y Cartagena®®.

Para 1657, los principales y un indio de Labateca —de Diego de Mora— dijeron que
el cura doctrinero algunas veces iba a Pamplona; en ese lapso temporal habrian
muerto algunos indios. Lo mismo aseveraron los de Marva-Mariscal, diciendo que
el cura dejaba a los indios sin misa, “y que por no haver estado en el pueblo el dicho
padre, se muri6 el cazique don alonso sin confesién”. Los naturales de Bochaga-
Chucarima, también indicaron las ausencias del sacerdote, en cuyo transcurso se
habria muerto sin confesion una india llamada Isabel, mujer del cantor de la
iglesia?®¢. Un caso semejante se presenté en Hontibén de Cacota de Velasco en la
misma fecha?¥’. Sin embargo, las situaciones al parecer ya no eran generalizadas,
pues en muchas parcialidades los indios declararon que no habia muerto “yndio ni
yndia sin confesion ni criatura sin baptismo”. Ello sugiere que el proceso
evangelizador se consolid6 un tanto mas a partir de la segunda mitad del siglo XVII.
Por consiguiente, la congregacion de los indios en pueblos no resolvié de modo
inmediato y automético los problemas relacionadas con la administracion de los

sacramentos. Tales dificultades siguieron subsistiendo por un considerable tiempo,

235 |pid. f. 284 r. y v., 296 v.-297 r., 306 v.-307 r., 328 r.
236 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3,D. 1,f. 102 r., 106 r., 93 r.
237 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,8,D. 1,f. 74r. y v.
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fuera ya porque los indios se resistieron a abandonar sus sitios de asentamiento,
que los curas doctrineros no fueran a tales lugares apartados de los poblados
nucleados, o que sus encomenderos los condujeran a sus haciendas, estancias y
hatos. A ello se sumaban situaciones circunstanciales, como las salidas de los curas
a las ciudades. Aqui también es coherente suponer que los indios experimentaran
limitaciones semejantes para acceder a los sacramentos catdlicos bajo los

regimenes de concierto agrario y conducciones a las minas.

3.2.5. La construccién de iglesias doctrineras con ornamentos. Como lo ha
mencionado Sandra Reina Mendoza, el templo doctrinero o capilla de indios era el
lugar destinado a oficiar la misa y adoctrinar a los indios. Generalmente era un
edificio con frente a la plaza, antecapilla, pila bautismal, nave Unica, arco toral, altar,
sacristia, con techo a dos aguas y muros con estribos iluminados por ventanas altas.
Generalmente iba acompafiado de edificaciones anexas como algin monasterio o
casa cural, la plaza o atrio, las capillas posas, la cruz atrial y la capilla abierta. En
algunos casos también se observara alguna antecapilla, ese espacio que quedaba
cubierto cuando se hacia retroceder la fachada; la antesala a la entrada del templo.
Todas estas construcciones buscaban propiciar la eliminacion de la idolatria y atraer
a los naturales a una nueva ritualizacion religiosa. Segun argumenta la autora, con
las reducciones de los indios en pueblos se cred un vinculo entre las comunidades
y la doctrina, pues la obligatoriedad de la reduccion hizo que los indios se

acomodaran al nuevo modelo de ordenamiento?38.

Puede decirse que para el cristianismo, el edificio de la iglesia es su lugar sagrado
por excelencia, pues alli acontece el misterio de su fe. De acuerdo al Catecismo de
fray Luis Zapata de Cardenas, el doctrinero de cada pueblo debia tener sumo
cuidado en el edificio del templo, que se erigiera en un sitio cobmodo, teniendo la

capacidad para albergar todos los indios y fuera tan decente como para celebrar

238 REINA MENDOZA, Sandra. Op. Cit., p. 20, 50
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“tan altos ministerios”. Debia ser sobre todo aplicado en su ornato y limpieza, de
modo que los nativos entendieran la veneracion y santidad que debia existir en tal
edificio. Para que los indios comprendieran la reverencia que habrian de tener hacia
la iglesia, el religioso debia hablarles cdmo aquel lugar estaba dedicado a Dios, sélo
para tratar en él las cosas a su servicio. El altar debia estar igualmente adornado
con frontal, imagenes y manteles, “todo muy limpio”. Lo mismo competia a los
objetos del ministerio eucaristico: ara, caliz, corporales, purificadores, palias, pafios

de céliz y manos?®.

Para 1602 habia cierta cantidad de pueblos que carecian de iglesia doctrinera. Asi
por ejemplo, en Tagueroma un testigo dijo que el edificio cristiano se habia caido
hacia cierto tiempo, por lo que iban a oir misa y doctrinarse en los aposentos de
Juan Mufioz Barrientos. El repartimiento de Bochaga-Chucarima se mudo al valle
de Bochaga por orden del poblador Pedro de Sande, queméandose los bohios y
dejando a los naturales sin iglesia; aunque un visitador eclesiastico habia mandado
a los encomenderos su construccion, esta no se habia hecho, por lo que debian ir
a los aposentos de Juan Duran. En Arcabuzaso, los indios afirmaron que era en una
ramada con paredes de cafa, “la qual por su yndesencia y estar en el camino real,
donde todos los que pasavan se entravan a dormir” se mandé quemar. En Monaga
el sacerdote, fray Agustin de la Muela, habian mandado hacer una donde solo
“cavian dos o tres hombres”, pero luego se cay6?*°. En este repartimiento el
encomendero se habia opuesto tenazmente a la edificacién de alguna capilla:

“y que diziendole a su amo un fulano de torres, mayordomo de dofia francisca,

gue hiziesen yglesia de comunidad como estava ordenado por el bisitador

pasado, respondia el dicho goncalo de salzedo que no havian menester

yglesia, que buena estava la ramadita, que si hazian yglesia se perderia su

239 MARIN TAMAYO, John Jairo. Op. Cit., p. 275, 299

240 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10, f. 520 r. y v. Visitas de Boyaca, SC. 62, 6, D. 4, f.
847 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 1, f. 90 v. 92 v. 94 v. 97 r. 99 r. Visitas de Santander, SC.
62,4,D.5,f.728v. 731 r. 734 r.
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hazienda porque dexarian de travaxar, y que pues por aquel camino no
pasavan xcrisptianos que biessen si havia yglesia o no, que buena estava
aquella ramada, y que trabaxasen en su hazienda y que dexasen la
yglesia”?*L,

Habia también una gran cantidad de repartimientos que, aunque no tenian iglesia,

recibian la doctrina y misa en otra, de algun pueblo comarcano.

Cuando los pueblos tenian capilla doctrinera, diferian en los materiales de
construccion, segun los testimonios de 1602. Por ejemplo, fray Francisco de
Hinojosa dijo que los indios de Tachira, que estaban en el valle donde los ubico
Melchor Véasquez Campuzano, tenian “una yglesia de bahareque pequefia,
yncomoda y poco sufisiente para gelebrar”, recibiendo “la doctrina quince dias cada
afo”. En Ima también habia una iglesia de cafia sin los adornos convenientes, por
lo que el visitador habria mandado hacer una de tapias. Sélo en Servita-Tunebos
habia una iglesia de piedra, de la cual se dijo que era “buena”, “grande y cufisiente
para selebrar el culto divino” y el adoctrinamiento?*2. En algunos casos esta
construccion era de tapia, pero no todas eran consideradas suficientes, cobmodas y
grandes, como se aseverd de las que existian en Tapagua-Iscaligua y Guaca*3,
Solo en el caso de Hontib6n se dijo que poseia los ornamentos e imagenes
necesarias para la labor evangelizadora, en tanto que la de Loata tenia sus puertas

y campana. En Sentimali-Tompa el altar estaba elaborado de cafia?*.

AuUn para 1623 los indios de la parcialidad de Taqueroma se lamentaban no tener

241 |bid. Se podria afirmar que, si bien en el modelo ideal figuraban las capillas posas y abiertas, la
informacidn consultada solo permite afirmar la existencia de estas pequefias ramadas.

242 AGN. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10, f. 583 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 8, f. 886 v.,
889r., 892 v.

243 AGN. Visitas de Boyaca, SC. 62, 3, D. 1, f. 44 r., 47 r., 51 r. Visitas de Boyaca, SC. 62, 6, D. 4, f.
811r.yv.f. 814r.

244 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 7, f. 743 r. 746 v. 750 r. Visitas de Santander, SC. 62,
5, D. 3, f. 551 r. Visitas de Boyaca, SC. 62, 17, D. 11, f. 866 r.
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iglesia®*®>. No obstante, donde ya la habia parece haberse avanzado en la
adquisicién de los ornamentos. Por ejemplo, del templo doctrinero de Sentimali-
Tompa —a donde también iban los de Matagira, Tesqua, Tegualaguache, y Zulia-
Chichera— se habla que poseia “ornamentos de comunidad”. Con tal ornato comun
se les administraba los sacramentos y se hacia la doctrina cristiana catdlica a los
“pueblos ynclusos”. Similar sucedia en la iglesia de Chopo, a donde asistian los de
Tonchald?*6. De modo que tanto en Sentimali como en Chopo se daba el primer
modelo de organizacion del cual se hablé lineas arriba: un pueblo de repartimiento
con capilla al cual acudian los indios de pueblos circunvecinos. Ademas de estos,
entre los pueblos de repartimiento que contaban con iglesia propia figuraban
Gemara, Izcala, Ulaga y Mogotocoro-Sisota.

La iglesia que encontr6 en Arboledas en 1641 el visitador —el oidor Diego
Carrasquilla Maldonado— estaba construida en bahareque embarrado, blanqueada,
cubierta de paja, con puertas de madera, altar, ornamentos para decir misa e
imagenes para la ensefianza de la fe catélica, ademas de cerradura y llave?*’. Por
otro lado, la de Cacota de Velasco era una “capilla mayor”, “capaz y decente”,
fabricada de tapia, cubierta de teja, con imagenes y los adornos necesarios para la
celebracion del culto divino, en donde estaba puesto el santissimo sacramento. La
descripcion de la de Labateca es idéntica, agregandole que era “blanqueada por
dentro” y tenia tres “campanas para llamar a misa y a la doctrina” 2. De esta Ultima,

el doctrinero —Francisco Fernandez de Le6n— dejo el siguiente testimonio:

245 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 4, f. 825r.,830 v., 836 v.

246 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 2, f. 362 v.-363 r., 368 r., 374 v., 381 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 9, D. 2, f. 655r., 662 r., 668 v., 674 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 3,
f. 742 v., 748 v.- 749 r., 754 v. 760 r.

247 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 2,f.316r.yv.,322r., 327 v.,334r.,283r.y V., 295 V.,
305r., 279 v.-280 r.,

248 AGN. Visitas de Santander, SC. 62,8, D. 1,f. 70r., 74 r., 77 r., 80 r., 83 v., 87 v. Visitas de
Santander, SC. 62,3,D.1,f.93v.,97v., 101 v.-102r.,106r.,109r., 112 v.-113r., 128 .
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“gue este testigo después que vino a su doctrina hizo yglesia capaz y decente,

de tapias, rafas de adobes, cubierta de paja, encalada y blanca, y con toda

degencia de ornamentos sin que necesite de cosa alguna; antes tiene muchos

muy lagidos ornamentos, rricos, y solo faltan puertas, ventanas y un cajon en

gue guardar sus ornamentos, mediante la ynteligencia y soligitud de este

testigo y limosnas de yndios y otros debotos; y un tabernaculo de madera que

ocupa todo el testero de madera, muy ltcido y bien hecho adornado de bultos

de santos, hechura muy lindas, de forma que ha crecido la devogion en aquel

pueblo entre los yndios y sus vecinos; y hizo pila baptismal de piedra muy

bien labrada, y fomentado la musica para el culto divino y veneragion del

quadro milagroso de nuestra sefiora de los angeles, digo, de las angustias™?*°.
Alrededor del templo doctrinero transcurria la vida ordinaria en los pueblos: alli
ocurrian los ritos sacramentales y era el espacio de socializacion frecuente los dias
domingos; en este también se realizaba la celebracion de la Semana Santa y la
fiesta del santo patrén; igualmente aqui iniciaban o finalizaban alguna que otra
procesion o romeria. Sea como fuere, las comunidades entretejieron vinculos

familiares, afectivos y simbdlicos en torno a cada templo doctrinero.

Aunque para mediados del siglo XVII ya todos los pueblos tenian iglesias
doctrineras, la reparacién o reformas de estas prosiguieron unas décadas después.
Desde luego, la fuerza laboral para las obras era indigena. Por ejemplo, el doctrinero
de Servit4, fray Pedro de Tovar, afirmaba que desde el afio 1673 habia solicitado
“haser una yglecia en dicho Pueblo de Servita y no fue posible el acavarla por la
falta que havia de yndios que travajaran en ella”. Segun el clérigo, debido a la
conduccién forzada de indios a las minas de Vetas, o para abrir caminos, hacer
puentes y viviendas para blancos, habia impedido finiquitar las labores. Asi, la
edificacion tenia riesgo de perderse al haber quedado “a punto de enmaderar y
cubrir’; de no hacerse aquello se echarian a perder los retablos e imagenes de

devocion. Por ello se recomendaba relevar a los indios de ir a las minas y demas

249 |bid., f. 123 r.
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obligaciones por un afio con el propdésito de concluir la obra?°0,

Para 1778, fecha del inicio de la extincidn de los pueblos, la situacion de los templos
doctrineros para los indios era dual: por un lado, la resistencia a abandonar las
imagenes de los santos alrededor de las cuales se habian dado procesos de
reconstitucion étnica mediante la instauracion de fiestas y la organizacién de
cofradias; y de otro lado, el hecho que muchos de los ornamentos de las capillas
doctrineras eran viejos y de poco valor. En el primer caso figura la palabras de los
indios de Carcasi, dijeron que estaban prontos a trasladarse al pueblo de Tequia
pero llevandose consigo la imagen de San Juan de Sahagun?®!. En el segundo caso
se encuentra el testimonio del corregidor don Pedro José Intriago Posada y Noriega,
quien recomendaba que los indios de Arboledas dejaran las alhajas que tenian en
su iglesia, como eran el “taberndculo o armason del altar maior, pulpito
confesionario, pila baptismal, y otras dificiles de trasportar y las imbestiduras, que
como biejas y ultrajadas” no haria falta en el pueblo de Cucuta, a donde se iban a
agregar?>2.

Sea como fuere, a finales del siglo XVIII los indios prosiguieron contribuyendo en la
fabrica de las iglesias doctrineras de sus respectivos poblados pese a que ya se
habian convertido en parroquia o hubieran iniciado tal proceso. Asi por ejemplo, los
indios de Silos afirmaron que en dos ocasiones concurrieron a trabajar en la iglesia
—la cual se hizo “a costa del vecindario’™-, pues habia estado a punto de

derrumbarse en 1781y 1796 por causa de movimientos sismicos?%2.

250 AGN. Caciques e Indios, 47, D. 19, f. 950 r.

251 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 908 r. y v.

252 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 3, D. 14, f. 498 r. y v.
253 AGN. Tributos, SC. 60, 13, D. 55, f. 600 r., 619 .
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3.3. LA EVANGELIZACION DE LOS AGREGADOS

3.3.1. La reforma del Arzobispo Arias de Ugarte. En 1623, el mismo afo en el
cual se congregaron los indios a los pueblos que habrian de perdurar hasta finales
del siglo XVIII, inicio el lento proceso de resquebrajamiento del modelo del pueblo
como “republica de naturales” separadas de la “republica de espafoles”. Tal afio, el
Arzobispo Fernando Arias de Ugarte autorizé que los doctrineros administrasen los
sacramentos a los feligreses blancos y los trabajadores negros, mulatos y mestizos
de las estancias, trapiches y obrajes cercanos a los pueblos de indios. La orden
cobijaba a las personas que no tenian casa en las ciudades y villas principales, “ansi
los ricos como los pobres”; estos quedaban obligados a declarar “ante los dichos
curas doctrineros los diezmos que debieren, [...] y asimesmo las primisias”?>*. Con
tal medida se trataba de proveer de servicios espirituales a los colonos,
descendientes de espafioles, que se habian asentado con sus familias en las
afueras de las tierras indias.

La consecuencia de tal medida fue que cada domingo en misa y dias de fiestas se
reunian los blancos y mestizos junto a los indios en el centro nucleado del pueblo.
En este sentido estaba la declaracion, en 1657, del doctrinero de Labateca,
Francisco Fernandez de Leon, afirmando que habia “crecido la devocgion en aquel
pueblo entre los yndios y sus vecinos”. No obstante, ello no dejaba de suscitar
dificultades en cuanto al orden social. Por ejemplo, los caciques y capitanes se
quejaron catorce afios después, por medio del protector de naturales, que en aquel
pueblo se habian recogido “algunos espafioles y mestisos, teniendo casas y
bibiendas como si fuesen naturales del”; estos iban a misa dominical y festividades,
quedandose hasta seis dias. Segun los indios, tal situacion les generaba
inquietudes y los ponia mal con su cura doctrinero, de lo que habian resultado

“pleitos graves”. Por tal motivo solicitaron al corregidor que si bien pudiesen ir a los

254 AGN. Poblaciones de Santander, SC. 46, 2, D.5,f.30r. y v.
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oficios religiosos, se les echara de los pueblos y no se consintiera que “ningun
espafiol ni mestisso” tuviese residencia alli, debiendo retirarse a sus lugares de

asistencia2°.

Los doctrineros aceptaron a tales “agregados” blancos y mestizos en los pueblos de
indios en la medida que representaron un aumento en sus ingresos. De acuerdo al
Informe de 1758 del cabildo de Pamplona al corregidor de Tunja, José Ignacio
Guerra, los curas de la provincia se beneficiaban de los aportes que pagaba cada
cabeza de familia, cercano a un peso de nueve reales. Este aporte o “camarico”
podia variar segun la “piedad” de los curas. En el documento se afirmaba también
gue no habia pueblo de naturales que no tuviese agregacion de espafioles, de modo
que al estipendio que se pagaba de las demoras se sumaban las contribuciones del
vecindario por razén de camarico. Por tal motivo no habia “estipendio cabal”, pues

los agregados suplian con emolumentos a la “congrua” sustentacién del cura®®®.

3.3.1. La cofradia como espacio de mestizaje y diferenciacion. Segun Maria
Lucia de Sotomayor, la creacion de cofradias en los pueblos de indios fue, por un
lado, una estrategia de dominacion ideoldgica, y de otro, una via para financiar la
evangelizacion. Fue asi como la Corona consintio el papel de ciertos lideres
naturales en el manejo de las cofradias, posibilitando que los pueblos de indios se
reestructuraran socialmente. Entonces la sociedad naciente acogié elementos
formales de la sociedad dominante, dotandoles de nuevos sentidos, ya fuera para
reforzar valores, ya para crear nuevas configuraciones a partir de la experiencia
inmediata. Por ello las cofradias tuvieron dos aspectos: primeramente, ayudaron a
resignificar poderes tradicionales, la busqueda de lo tradicional y la autonomia
organizativa; en segunda instancia, las referencias a nuevos actores como los

curas, los vecinos y todo el andamiaje politico hegeménico. Segun la autora, los

255 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1, f. 123 r. Miscelanea, SC. 39, 112, D. 20, f. 163 .
256 GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo. Op. Cit., p. 26-27
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cambios que experimentaron estas organizaciones se debieron a procesos internos
y la presion de la sociedad mestiza que se estaba formando. En conclusion, las
cofradias fueron instituciones culturalmente mestizas que coadyuvaron en la

incorporacion de los indios en la sociedad indiana®®’.

En este sentido las cofradias fortalecieron la jerarquizacion social al interior de los
pueblos. Segun Carmen Adriana Ferreira Esparza, el cabildo de las cofradias,
aparentemente, tuvo un sistema de elecciones no controlado directamente por el
poder espafiol. Ello le habria dado a cada cofrade la posibilidad de aumentar su
estatus y prestigio social. Asi, ciertos sectores indios tradicionales habrian podido
acrecentar su poder en el escenario local, acentuando la diferenciacion social. Entre
los cargos mas importantes figuraban el de mayordomo, tesorero, alférez y
sacristan. Cada uno de estos cargos estaba asignados a indios, espafoles y
forasteros. Estos eran quienes ponian en marcha las actividades de la cofradia, los
ejercicios espirituales que tenian lugar en un determinado dia de la semana, la
organizacién de la procesion anual, la fiesta patronal, la recoleccidén de limosnas y
anualidades, y la asistencia de enfermos, moribundos y difuntos. Para ser parte de
la organizacion se debia corregir la mala vida, dejar los vicios de borrachera, hayo,
tabaco y las supersticiones, asistir a misa los domingos y dias de fiesta, rezar el
rosario todos los dias, pagar las cuotas asignadas, entre otras obligaciones?%8.

Las cofradias en la jurisdiccion de Pamplona, nacieron a partir de las fiestas
patronales que crearon los curas doctrineros en la primera mitad del siglo XVII, en
las cuales ya se advertia el nombramiento de mayordomos para que recogieran las

contribuciones de los indios. Sin embargo, en la documentacion examinada no es

257 SOTOMAYOR, Maria Lucia. Op. Cit., p. 184-188

2% FERREIRA ESPARZA, Carmen Adriana. Nuestra sefiora de las Angustias del pueblo de indios
de Labateca: la doble cara de la cofradia colonial. En: Anuario de Historia Regional y de las
Fronteras. 2001, no. 6, p. 465. SOTOMAYOR, Maria Lucia. Organizacién socio-politica de las

cofradias. En: Revista colombiana de antropologia. 1992, vol. 29, p. 162.
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sino hasta la segunda mitad del siglo XVIII que van a aparecer profusamente. Desde
luego, las referencias dejan entrever procesos que habia iniciado anteriormente,
como la adquisicidn de bienes y rentas, especialmente, la posesion de empresas
agropecuarias. Efectivamente, muchas de las contribuciones de sus miembros —que
permitian su formacion, sostenimiento y crecimiento— eran propiedades rurales,
animales, e inclusive trabajo. Asi, era bastante comln que se diera una organizacion
colectiva del trabajo agricola y ganadero, asi como la comercializacion de lo

producido con el propésito de incrementar las ganancias de la institucién®°,

Un caso puede ser el de la Cofradia de Nuestras Sefora de las Angustias de
Labateca, la cual al parecer fue fundada por los caciques en 1633, siendo aprobada
por el Arzobispo Bernardino de Almanza. En los primeros afios se establecidé una
cuota de seis reales para el ingreso de los indios, ocho para los forasteros y dos
pesos para los espafioles. Veinte y cuatro afios después, el clérigo Francisco
Fernandez de Ledn manifestaba que habia una significativa veneracion del “quadro
milagroso” de la Virgen y se hacia una labranza de maiz de la que se habia llegado
a coger unas sesenta anegas, lo cual habria servido para la compra de algun
ornamento de la iglesia?®®. Ya entre 1732 y 1734 la cofradia realiz6 los primeros
censos, por cuyos ingresos se habria realizado reparaciones al templo doctrinero.
Para mediado del siglo XVIII la institucion habia crecido en prestigio; por ello en los
afios 1752 y 1753 ingresaron 33 personas, entre los que figuraban algunos
religiosos de la Compaiiia de Jesus, y algunos vecinos de Tunja y Santa fe?61. Al
momento de la visita de Moreno y Escandon, los indios principales declararon:
“‘mantienen tres cofradias de Nuestro Sefior, Maria Santisima, y las Animas;

gue tienen sus hatos, que excedera de cien cabezas, y el de Nuestra Sefiora

doscientas, y treinta; y no obstante satisfacen para cada una los casados dos

259 FERREIRA ESPARZA, Carmen Adriana. Op. Cit., p. 467, 469-470
260 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1, f. 123 r., 125 v.
261 FERREIRA ESPARZA, Carmen Adriana. Op. Cit., p. 462, 468
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reales al afo, y los solteros y solteras la mitad; y se nombran para sus

festividades Alferezes en nimero de quatro o seis de los quales cada uno, si

es de la Virgen paga ocho pesos, y si de el Sefior o las Animas veinte reales

de la ultima y cinco pesos por la primera; y para semana santa una libra de

cera cada capitan; [...] que todo el pueblo trabaja en una sementera de maiz,

cuyo producto se remite a Pamplona al prioste blanco, que cada afio lo recive,

e ignoran si se invierte en culto de Nuestra Sefiora de las Angustias que se

venera en este pueblo, y en cuio obsequio se cultiva dicha sementera; y el

mismo toma las quentas, y corre con el hato de los yndios”?%2,
Por su parte, los capitanes y alcaldes de Arboledas afirmaban en 1778 solemnizar
tres fiestas —la del Sefior, la Virgen y las Animas—, satisfaciendo seis pesos para
cada una y dos reales para las cofradias que las organizaban. En Chopo, dijeron
también mantener las tres cofradias, dos de ellas con hatos. Alli los casados
contribuian para su sostenimiento con dos reales por afio y los solteros con uno; en
dos de las festividades daban doce pesos y en otra dieciséis. Similar era en Clcuta
en cuanto a las anualidades, agregandose que los alféreces nombrados para cada
celebracion daban cinco pesos; en este pueblo la cofradia de Nuestra Sefora de
Chiquinquiréa tenia cerca de doscientas nueve cabezas de ganado, la de las Animas
siete y la del Sefior ocho?®2. Una situacion singular en la provincia parece haberse
dado en el pueblo de Chinacota, el cual contd con cinco de estas instituciones
religiosas —no teniendo clara sus causas—. Alli los indios declararon:

“‘que mantienen cinco cofradias de nuestro amo, la Virgen nuestra Sefiora,

las &nimas, San Juan, y Cristo Crucificado, para las que satisfacen dos reales

para cada una los casados, y los solteros, y solteras uno de modo que

aquellos, contribuien diez reales por afio, y estos cinco y que para sus

festibidades se nombran priostes, y alfereses quienes para cada fiesta

contribuien doze reales en dinero, media libra de cera, media de incienso, y

262 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 985 v.-986 .
263 AGN. Resguardos de Santander, SC.53,1,D. 1,f. 14 v.-15r.,10v., 2.
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cebo necesario, con mas un real los casados y medio los solteros para

monumento; que el hato de las &nimas tiene treinta y siete reses; que también

tiene hato la cofradia del Sefior, la de la Virgen y San Juan; que ignoran el

namero de su ganado por que corre al cuidado del cura doctor don Antonio

Romualdo Villamisar que nombra vaqueros y les toma la cuenta”?®4,
Parece haberse dado una diferenciacion entre las mismas cofradias en lo respectivo
a las anualidades de sus integrantes indios. En este sentido, el teniente y capitanes
de Silos afirmaron que para la cofradia del Sefor satisfacian cuatro reales los
casados y dos los solteros, en tanto que para las de Maria Santisima y las Benditas
Animas pagaban dos reales los desposados y uno los célibes. Para las fiestas se
nombraban cuatro o seis priostes que contribuian con cera y cebo. Cada una de
estas organizaciones con sus hatos: “la primera con ciento y ginquenta reses; la
segunda con trescientas siete, y la Gltima por estarse ahora principiando con treinta,

fuera de que siembran de comunidad para su aumento”?%°,

Por otro lado, lo que se deja entrever en los legajos es que los agregados blancos
y mestizos fueron ganando importancia en los pueblos de indios, y especialmente,
al interior de las Cofradias en la segunda mitad del siglo XVIIIl. Por ejemplo, para
1770, los “vecinos feligreses” del pueblo de Carcasi dieron poder a José Casimiro

Castellanos para que los representara en:

“el derecho que les asiste de haber redificado a su consta la santa yglecia de
este pueblo, y el que ellos mantienen la lanpara y luminaciéon a Nuestro amo
y Sefior que sea alabado, y las otras tres cofradias de la Santisima Virxen y
San Juan de Sagaum [sic] y animas, y que también estan obligados a pagar
y en efecto el peso de a nuebe rreales anualmente para la congrua
sustentasion de los curas que han sido y estan prontos a practicar lo mismo
con los que adelante fueren; y que a su costa y de sus mayores y padres y

abuelos se han hecho los ornamentos y més cosas nesesarias para el Divino

264 |pid., f. 23 r. y v.
265 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11, f. 945 r.
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culto y selebracion de los oficios Divinos; y que un hacto [sic] de ganado

mayor que se halla en tierras propias, de balor de tresientos y ochenta y sinco

pesos; asimismo fue puesta y adelantado con las reses qual presente hai las

han dado los espresados y sus antepasados, y para gastos y aumento de

dicha santa yglecia [...] y por todo el corto nimero de yndios que hai en este

lugar y los més yndtiles [...] para efecto de pedir el que este lugar se erixa en

parroquia”?®®,
De modo similar, un agregado de Arboledas afirmé al afio siguiente que, “por ser
tan corto el nimero de los naturales”, los vecinos ayudaban a sufragar para la
mantencion de padre cura y de la iglesia: los que participaban en la cofradia Almas
del Purgatorio habia aportado unos cien pesos y algunas, y los de Nuestro Amo

Sacramentado pusieron a su disposicién un hato de ganado vacuno?®’.

Sea como fuere la visita del fiscal de la Audiencia Moreno y Escandon perjudicéd
enormemente a los indios, pues en algunos casos se propuso la venta de los
ganados de las Cofradia —sumado al remate de sus otrora resguardos, y el concepto
de que dejaran los ornamentos que habian adquiridos para las respectivas iglesias
por considerarseles viejos y de poco valor—. Por ejemplo, para Arboledas se
procedié a nombrar “sujetos peritos” para el reconocimiento del ganado que se
mantenia en los “resguardos pertenecientes a las cofradias”, examinando las
condiciones en que se hallaban para su transporte a Cdcuta. Una vez presentados
los libros de cuentas por parte de los mayordomos, Santiago Saravia, juez
nombrado para el avaluo del ganado, conceptud que del traslado de este “no solo
padeceria ruina e mortandad, sino también no podria salir ninguno por lo aspero y
dilatado transito”; por tal motivo, recomendo su venta “en el mejor precio”. En Chopo
también avaluaron para la venta unas 62 bestias en cinco reales “cada caveza chico

con grande”, afirmando que el ganado estaba “flaco” y “maltratado”2®.

266 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53, 3, D. 14, . 482r.y v.
267 |pid., f. 489 v.-490 v.
268 AGN. Resguardos de Santander, SC. 53,1,D. 1,f. 38 v.-39v., 69 v.-70 v., 41 v.-42r., 42 v.
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La visita también le dio a los blancos y mestizos la posibilidad de manipular a su
antojo los inventarios y avaltos de los demas bienes de los indios en las Cofradias.
Asi, en Servita, se nombré por comisionados a Vicente Xavier Calderon y a Pedro
Josef Angarita, vecinos de las Parroquias de Cerrito y Gallinazo, quienes por su
“inteligencia y practico conocimiento en la materia” debian procurar el mayor “alivio”
de los indios hasta su traslado a Tequia, “facilitandoles los medios mas oportunos
para ella”®°, Esto, y todo lo anterior, evidenciaban un completo resquebrajamiento
del modelo de evangelizacion de los pueblos de indios, es decir, de una “republica

de naturales” separada de una “republica de espanoles”.

3.4. CONCLUSIONES PRELIMINARES

La cazeria de cualquier signo de practicas magicas entre los indios fue constante
durante todo el periodo de dominacién espafiola. Pese a que las autoridades regias
y eclesiasticas persiguieron con ahinco las tradiciones prehispanicas, algunas
situaciones —como las dificultades en el aprendizaje de la lengua espafiola y la
estructura discursiva del método catequético— condujeron a que la conversion de
los naturales al cristianismo catdlico fuese formal, una adaptacién al nuevo contexto
cultural. Ellos pronto aprendieron a manipular el discurso del proceso evangelizador.
Por ello en 1602 en algunos pueblos se hablaba de “juntas” y “borracheras” pero sin
hablar con el demonio; también se aprecia la asociacion de la embriaguez con
algunas fiestas oficiales catolicas, especialmente las de los santos. Asi, el resultado
fue una especie de sincretismo de précticas, actitudes y normas contravenidas —o
asimiladas de formas laxa—. Por tal motivo, cuando pululaban las tensiones entre
los indios en asuntos de la vida cotidiana reaparecian estas practicas magico-

religiosas, producto de reacomodaciones de la realidad social.

Por otro lado, para 1602 parecen haber existidos varios modelos de organizacion

269 AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16, f. 935 .
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espacial del escenario donde se realizaba el adoctrinamiento catélico: el pueblo de
indios. A partir de 1623 prevalecié el modelo de asentamiento nucleado alrededor
de la capilla doctrinera. Con todo, la politica de la Audiencia de congregar indios en
pueblos no elimind de facto la resistencia de los encomenderos y los propios
naturales de vivir en “policia” cristiana, recibiendo la doctrina y la administracion de
los sacramentos. Si los indigenas mostraron alguna predisposicion favorable a la
evangelizacion fue en parte porque los liberaba de las cargas laborales que les
impusieron los encomenderos, hacendados, estancieros, mineros, etc. No obstante,
la ensefianza religiosa cargo con otras exacciones economicas a los indios, fueran
estas cobradas personalmente por curas o diezmeros, en trabajo, productos o
dinero. Con todo, el modelo del pueblo de indios triunfé en cuanto a la imposicién
de la edificacion de la iglesia local como elemento urbanistico en torno al cual giraba
la vida social de los indios. Asi, las comunidades entretejieron vinculos familiares,
afectivos y simbdlicos en torno a los templos doctrineros.

Ahora bien, justo el afio que finalizé la congregacién de indios en los pueblos que
perduraron hasta finales del siglo XVIIl comenz6 a resquebrajarse el modelo de
evangelizacion basado en la “republica de naturales”. El Arzobispo Fernando Arias
de Ugarte autorizdé que los doctrineros administrasen los sacramentos a blancos,
mestizos, negros y mulatos asentados en las cercanias de los pueblos de indios.
Asi, el pueblo de indios se convirtié en un espacio de mestizaje en el cual se reunian
los naturales y agregados los domingos y dias de fiestas, planteando dificultades en
cuanto orden social (esto desde luego, se relaciona con los problemas que
condujeron posteriormente a la posesion, despojo, arrendamiento y remate de las
tierras de resguardos). La influencia de blancos y mestizos —que asistian a los ritos
sacramentales y las festividades— se expresO en la participacion activa en las
cofradias con la adquisicion de ornamentos para los templos doctrineros, el pago
de las anualidades y el sostenimiento de sus empresas agropecuarias. Todas estas
circunstancias socio-religiosas (sumado al declive demografico de la poblacion india
y el usufructo de facto de los resguardos) fueron esgrimidas como motivos para la

transformacion de los pueblos de indios en parroquias.
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4. CONCLUSIONES

La extincion de los pueblos de indios no se puede explicar unicamente en relacion
a factores demograficos y socioecondémicos, pues también intervino en el proceso
una importante mutacion socio-religiosa. Asi, se produjeron una serie de cambios
sucesivos en cada uno de estos estratos de la realidad, pero sincrénicos entre uno
y otro nivel, tales como: declive de la poblacion india y afectacion de las estructuras
demograficas de los pueblos; transicion del régimen laboral de la encomienda a dos
formas de mita —conducciones a las minas y conciertos agrarios—, asi como acceso
y expropiacion paulatina de las tierras de resguardo por parte de blancos y mestizos;
imposicién de un modelo de evangelizacion a los indios de tipo catequético —en el
gue prevalecia la aculturacion y los preceptos tridentinos—, que luego fue extendido
a los agregados que residian en los alrededores de los pueblos; estos ultimos

ganaron peso social lentamente.
Debe sefalarse que al iniciar esta investigacion se habia formulados otras hipétesis:

> La extincién de los pueblos de indios a finales del siglo XVIII se explica en
funcién los sintomas de descomposicion que presentaron en el transcurso
de los siglos XVII y XVIII (las nuevas exacciones a la fuerza laboral de los
nativos, la problemética de las tierras de resguardo, el declive demografico)

> El mestizaje generd desintegracion en los pueblos de indios en la medida
gue el mestizo se hallaba fuera de la dicotomia social predominante
(espafiol-indio), y en ese sentido, fuera del orden establecido.

> Los cambios en las formas de exaccion econOmica permitieron una
transformacion del tributo original (propio de la encomienda y posteriormente
percibido por la Corona) en formas salariales de acceso a la fuerza de trabajo
indigena. Pese a los cambios, estas formas salariales de trabajo
conservaron ciertos rasgos forzosos en las relaciones entre los indios y

demas agentes sociales.
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> La problemética de la tierra estuvo asociada a la recomposicion del tejido
social propiciado por el mestizaje, de modo que la poblacién no indigena
buscaba lograr un reconocimiento social y legitimar la posesion de facto que
tenia sobre la tierra (mediante apropiaciones, arrendamientos, etc.).

> La agregacion de los mestizos a los pueblos condujo a una continuidad en
la catequesis catélica (que originalmente se dirigia a los indios), bajo los
preceptos contrarreformistas del Concilio de Trento (reafirmacion del credo,
los sacramentos, la tradicion apostélica, la nocién de purgatorio, la
veneracion de los santos y la Virgen Maria, asi como medidas disciplinares
para el clero).

> La aculturacion e imposicion coacciones externas —disciplinarias— que
operaron mediante el arraigamiento de devociones y practicas, las cuales
posibilitaron la conservacion del orden socio-religioso que se habia
instaurado con la evangelizacion de los indigenas. De alli la importancia de

las cofradias.

No obstante, en el transcurso de la consulta, registro de la informacion y sintesis,
hubo necesidad de revaluarlas completamente. Algunas fueron abandonadas del
todo. En la etapa de escritura del presente trabajo las hipotesis fueron redefinidas

en la siguiente forma:

> El cambio demografico afect6 de manera desigual a los asentamientos
indios, pues las magnitudes evidencian diferencias de ritmos entre los
escenarios locales, pese a que el panorama era general a toda la provincia
y el Nuevo Reino de Granada (desaparicion de numerosas comunidades
indias a raiz de condiciones de la conquista, las enfermedades y los
regimenes de trabajo forzados). La comparacion de las curvas locales
permite sugerir cuatro subregiones en la Provincia: pueblo de Cdcuta,
pueblos circunvecinos a la ciudad de Pamplona, Reales de Minas, pueblos
del sur de la Provincia.

> Hubo desequilibrios periédicos (posibles enfermedades, crisis alimenticias,

momentos neuralgicos de intensificacién del trabajo, entre otros) que
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afectaron a todos los asentamientos indios en tiempos diferentes, y que se
vislumbran al observar las pirdmides de poblacion que permiten elaborar los
recuentos. Paralelamente, la poblacién masculina que debia cumplir con la
obligacion del tributo perdio importancia demografica, mientras que ganaron
peso social cuantitativo las mujeres solteras (al tener mas hijos que las
parejas indias).

Se produjo una progresiva privatizacion del aprovechamiento de la fuerza de
trabajo indigena. Si bien en una primera etapa la Corona intento restringir la
institucién de la encomienda, el resultado de las politicas fue que se dio el
acceso de la fuerza laboral nativa a otros agentes sociales (mineros,
estancieros, hacendados). La exigencia del tributo coadyuvé a que los indios
se desplazaran a multiples parajes para reunir las cuotas de las demoras,
generando el problema del ausentismo.

También hubo una creciente y multiple privatizacién de la tierra como factor
de produccion; los blancos y mestizos pudieron acceder y expropiar
paulatinamente las tierras de las comunidades indias estableciendo
estancias y haciendas en las afueras de los resguardos, poseyendo de
hecho, despojando y arrendando partes de aquellos en el trascurso de la

segunda mitad del siglo XVII hasta inicios del XIX.

En el contexto del adoctrinamiento religioso, los indios aprendieron a
adaptarse al nuevo contexto cultural, o si quiere, a manipular el discurso del
proceso evangelizador; afirmando no tener idolos ni realizar ceremonias.
Solo persistira la embriaguez, la cual pronto fue disociada de las antiguas

“‘juntas” o “borracheras”, y relacionadas con las fiestas catélicas.

Hubo varios modelos de organizacion espacial de los pueblos de indios, pero
prevalecié el que conduciria a implantar una doctrina “suficiente” todos los
meses del afio. Sélo después de 1623 la iglesia ocupd, de manera efectiva,
un lugar vital trascendental en los pueblos a donde se congregaron

diferentes parcialidades. Aunque significO un avance significativo en el
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adoctrinamiento religioso, no eliminé completamente las dificultades para la

ensefianza religiosa y la administracion de los sacramentos.

> El modelo original de adoctrinamiento orientado exclusivamente a los indios
(como “republica de naturales”) fue modificado con la presencia de
agregados blancos y mestizos. Esto condujo a su resquebrajamiento, pues
estos individuos comenzaron a ganar protagonismo en la vida religiosa
pueblerina. La importancia que ganaron los agregados en los pueblos de

indios se debe, en parte, al rol que desempefiaron las cofradias.

Los hallazgos sefialan el impacto de duros regimenes de trabajo y enfermedades
como los factores mas importantes del declive demogréafico. Uno y otro factor se
hallan profundamente vinculados en todas las referencias documentales
encontradas. De alli se concluyd que debieron haberse producido brotes
epidémicos generalizados en entornos locales. El contexto general de esta situacion
fue la desaparicion de numerosas parcialidades en el transcurso del siglo XVII al
XVIII, afectando en diversos ritmos e intensidades a los pueblos de la provincia. Las
pirAmides de poblacion que se pudieron elaborar sugieren desequilibrios locales
frecuentes, a modo de crisis alimenticias, epidemias, o época de explotacion laboral
intensivas. Esto fue sincronico con el aumento de la cantidad de nucleos familiares
monoparentales maternos (madres solitarias y viudas), de lo cual se dedujo que los
rigores de los regimenes de trabajo y vida sofocaron mas las pautas reproductivas
de los hombres que de las mujeres. Asi, fue haciéndose mas comun que las mujeres
se reprodujesen con indios fordneos, blancos o mestizos y no tanto con los indios

locales.

En la Provincia de Pamplona hasta el segundo cuarto de siglo XVII siguieron
funcionando los “servicios personales” como modo de pago de las “demoras”. Las
cargas laborales aumentaron como consecuencia del declive demografico,
contrastando con las exiguas y dudosas pagas que recibian los indios. Fueron
bastante frecuentes los castigos y los malos tratos bajo este régimen, lo cual se

relacionaba con las enfermedades fisicas y socio-psicologicas que debieron sufrir
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los indios. La organizacion del trabajo bajo las formas del concierto agrario y las
conducciones a las minas no suprimié tales tensiones socio-laborales, y por el
contrario, lesionaron significativamente la cohesién social de las comunidades
indias. Paralelo a esto se gesté una mutacién en el tributo, pues pasé de ser
percibido por los encomenderos a la Corona, de los servicios personales al dinero.
Asi, los indios tuvieron considerables dificultades para obtener las cuotas tributarias
y convertir su produccién en dinero, generando ausentismo o desplazamiento a
otros lugares para reunir las demoras. Todas estas situaciones fueron simultaneas
con el establecimiento de estancias y haciendas en las afueras de los resguardos,
la posesion, el despojo y arrendamiento de pedazos de sus tierras; estas
circunstancias generaron multiples tensiones entre los indios y los “vecinos”

“agregados”.

En materia del adoctrinamiento religioso se resalté como los indios aprendieron a
manipular el discurso evangelizador, lo que hacia que el cristianismo catolico
impuesto fuese formal, una adaptacién al nuevo contexto cultural. Asi, parece ser
gue no hubo una auténtica interiorizacion del mensaje cristiano, sino mas bien la
implantacion de nuevas tradiciones y visiones de lo sagrado, expresadas en
practicas y ritos catolicos. La evangelizacion operé como proceso de aculturacién e
imposicion de los preceptos tridentinos. Aunque existieron varios modelos de
organizacién espacial del escenario donde se realizaba el adoctrinamiento, a partir
de 1623 prevalecié el modelo de asentamiento nucleado alrededor de la capilla
doctrinera. En este sentido, la cristianizacion triunfé al hacer que la vida social de
los indios girara alrededor de esta edificacion, con la cual las comunidades
entretejieron vinculos afectivos y simbdlicos. La predisposicion favorable que
mostraron algunos indios a la evangelizacion se explica en razén de que los liberaba
parcialmente de las cargas laborales que les impusieron los encomenderos,
hacendados, estancieros, etc.; no obstante, también los cargo con otras exacciones
econdémicas, como las primicias y diezmos. A raiz del permiso arzobispal que
permiti6 a los blancos y mestizos circunvecinos recibir los sacramentos en las

iglesias doctrineras, los pueblos de indios se convirtieron en espacios de mestizaje
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en los cuales se reunian los naturales y agregados los domingos y dias de fiestas.
Estos agregados participaron activamente en las cofradias y ganaron influencia

social.

Sea como fuere, debe resaltarse que los afios de 1623 y 1778 se hallan
profundamente relacionados. Si bien los puntos algidos de las tensiones —por la
extincion de los pueblos y el traslado de la exigua poblacion india de uno a otros—
sucedieron en la ultima fecha, fue en el primer afilo mencionado en el cual tuvieron
su génesis. Puede afirmarse que a partir de la segunda década del siglo XVII se
legitima en cierta medida una suerte de cambio o sustitucién social que desangré
lentamente a los pueblos de indios. Mientras ciertos contingentes de indios eran
obligados a salir de sus pueblos para ir a las minas, estancias y haciendas
circunvecinas, los blancos y mestizos se agregaban con permiso arzobispal en
aquellos poblados para recibir los servicios espirituales. Mientras los indios debian
enfrentar litigios juridicos para defender sus tierras de resguardos de despojadores
y arrendatarios, los agregados capitalizaban influencia y participaban planamente
de las actividades religiosas que organizaban las cofradias. Todo ello, desde luego,

en un contexto de creciente mestizaje.

En resumen, los naturales no solo eran explotados, sino que eran cada vez mas
marginados aun dentro de sus propios pueblos, los cuales se llenaban de poblacion
agregada. Ello explica, parcialmente, porque las indigenas procuraban tener hijos
no indios (por lo tanto, no sujetos al tributo ni a los regimenes de trabajo que tal
condicion implicaba). Se abandond el ideario de Las Casas de defensa de los indios.
Esto fue paralelo con el cambio de destinatario del proceso evangelizador: de los
indios a los mestizos. Por el contrario, parece ser que la metodologia de catequesis
religiosa continuo sin muchos cambios. Este fue, en definitiva, el contexto del fin de
los pueblos de indios y el inicio de las parroquias de blancos y mestizos en los

albores del proceso de Independencia.
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ANEXOS

Anexo A. Cantidad de tributarios, reservados, ausentes y gentes segun las visitas,

por parcialidades

1641- 1788-
1602 1623 1657 1757 1778
1642 1788

T |ARC | T |ARC [ T |[ARC | T |ARC | T |ARC | T | ARC | T | ARC

Clcuta 8 12 73| 191

AR Arboledas-

Oroquema

59 147 | 30 | 161 | 17 | 44 12| 49 6 14

Sirabita o Cirabita-
) 26 | 52 | 22| 68 | 6 | 20
Chicagua

Taqueroma o]
) 21| 50 | 13| 5 | 11| 13
Queneroma-Sulia

Arcabuzaso 17 25 [ 18| 88 | 4 14
Guayabas 18| 62 | 6 | 15
Cachira o Olatena 16| 55 |20 | 32

Céachira-Uneroma-
23| 209 | 28 | 42

Céacota
Tompaquela 4| 25 | 5] 15
CN | Chinacota ? ? 30 | 155 | 42 | 210

Bochalema-
Operoma- 95 | 209 | ? ?
Oquerena
Chiracoca-

30 | 51 ? ?
Cucaraquesa
Laberigua 7 13 |6 | 17
Ocarena 20 61 10 | 31
Las Batatas 20 32 | 22| 54
Cataluna 0]

5 21 ? ?
Calaluna
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Cacua 9 13 | ? ?
Lauchema ? ?
Las Batatas ? ?
Tachira 17 | 52 | ? ?
CP | Chopo 33| 125
Chinacota 20| 103 | 25| 98
Tonchala 20 | 68 | 14| 79
Sentimali-Tompa 20 | 46 | 15| 39
Tegualaguache 26| 9 22| 48 | 14| 61
Ulaga 21 | 72 | 19| 3
Tesqua 23| 88
Matagira 12 3 [ 8| 24
Lucamari-Orire 26 | 100
Rabicha 16 | 28
Loata 8 14
Las Batatas 14 | 44 |16 | 27
Izcala 15 | 46
LA | Labateca 16 | 44 14 | 52
18 | 102
Labateca 28| 79 12| 41
Ima-Balsa 17 | 37 |31 ] 61
17 | 128
Gemara-Balsa 3| 74 14 | 68
Balsa 7 58
Rangel
Marva-Mariscal 37| 89 19 | 45
Bochaga 6 | 24 3] 2
Bochaga 13| 16 | 8 | 15 2 4
22| 84
Bochaga-
59 | 114 | 18| 88 25 | 84 | 14| 105
Chucarima
Jamaca
Jobe
Ima-Pisacuta 22 | 88 24 | 73
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Ima 40 73
Ima-Inigativa o]
i 18 | 25 [ 22| 85 6 | 33
Negavita
Chona 12| 42 8 | 54 19 | 105
37 | 192
Monaga o0 M6noga 16 | 40 |16 | 37 7] 26 23| 119
Tamara-Tangaroa-
N 64 | 87 | 26| 73 14| 79
Tovecha-Bitiga
Moluga 8 0 | 9| 27 1] 13
Nugua-Negreta 14 16 | 10| 23
Tescaquima 4 1M | 3| 17
SIL | Culagua 5 7
Silos-Concacere-
] 35| 105 38| 116 | 20| 74
Cherqueta
Loata o Soata 26 | 60 | 29| 73 10 | 42
Tapagua-Iscaligua 30 | 88 |21 98 16 | 43
Carava 38 | 120 16| 66 | 18 | 48
Bavega 26 | 80 11| 26
14 | 81
Tutepa 28 | 96 8 | 57
Chilagaula 13| 2 (6| 18
Cupaga-Sopotéa 16 | 50
2| 7
Quelpa 3 7
Butuca o Rabicha-
9 24 | 16| 28
Tompa
Tompaquela 8 18 | 8 | 26
Pesquira o]
) 9 18 | 5| 15
Iscaligua
La Caldera 5 10 | 1 0
CV | Céacota 38 | 109 18| 54 | 26| 69 | 22| 99
Chitaga 17| 38 13| 44 [ 20| 95 | 14| 52
Hontibén 23 | 77 | 21| 93 13| 58 | 8 | 65 | 10| 59
icota-Sequiri 18 | 132 25| 107 | 21| 88 |17 | 95
Tane 38| 118 20| 94 | 5| 32 |9]| 29
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Zulia-Chichera

19

57

29

VE

Vetas

7

Clcuta

1

21

Arboledas-

Oroquema

Bochalema-
Operoma-

Oquerena

1

icota-Sequiri

10

Tegualaguache

10

Chicagua-
Queneroma o Sulia

(?)

10

Monega

Matagira-Sopota-
Cupaga

13

Tapagua-Iscaligua-

Marva

19

29

23

49

Tutepa-Tescua-

Chopo

28

65

21

84

Camara

39

65

51

Mogotocoro

28

43

28

Chucarima-

Bochaga-Tonchala

(?)

1

33

Hontibén

Tamara-Hontibén-

Ucata

12

12

Servita

25

La Caldera-

Tecasquima

Quelpa

34
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Tompaquela

Balegra

Soravita o Siravita

Carba

Caraba

23

43

Ima-Inigativa o]

Inigavita

13

16

Silos

18

28

Guayabas

Chiracoca-

Cucaraquesa

Chiracoca

Cs

Cacota

70

194

26

126

Curuta o Zurata

73

176

35

90

Panaga

37

64

32

62

Cachiri

34

36

Ucata o Lauraca-

Tequa-Tabagua

19

63

17

40

Bachega-
Nucubara-Ricara

23

89

Matanza

20

Gemara

22

73

Tona

19

26

12

46

MT

Tegualaguache (?)

10

12

Cacota-Quebrada
honda (?)

26

42

Cirabita-Chicagua

15

Arcabuzaso

14

17

Cacota

Surata

18 | 57

Zulia-Chichere

Quelpa

206




Arboledas 1] 1
Jemaros 3| 12
Panaga 1 1
Bochalema 2 5
Bochalema-Quelpa 4 | 26
Cupaga-Sopota-
. 5| 24
Matajira
Cachiri 2| 25
BU | Bucaramanga 34 | 159
Bucarica-Guaca o
59 | 142 | 26 | 64 50 | 139
Rio del Oro
Cachagua 3| 65 14| 28
Quebeo 2 9
Cantas 3 6
GU | Guaca “ | 1M1 | 24| 2 23 | 138
Camara o Varia-
46 | 2 3119
Pirva
Mogotocoro-Sisota | 89 | 168 | 94 | 295 52 | 287
Listara 5 ?
SE | Anaga-Tunebos 19 | 37 [78] 2
Servita-Tunebos 49 | 9 |40 | ? 19| 104 | 22| 85
Balegra-Tecuri 61 | 106 60 | 297 | 41| 257
Carcasi 14| 2 26| 9% | 9| 49
Tequia 78 | 273 71| 349

T=tributarios, ARC=ausentes, reservados y chusma, ?=pueblos que se mencionan en los

documentos pero sin datos cuantitativos.

AR=Arboledas, CN=Chinacota, CP=Chopo, LA=Labateca, SIL=Silos, CV=Céacota de Velasco,
VE=Vetas, CS=Cécota de Surata, MT=La Montuosa, BU=Bucaramanga, GU=Guaca, SE=Servita

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 589-590 v., 626 v.-627 v., 657 r.-658 r.,
678 v.-680 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 13, f. 617 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D.
11, f. 558 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 136 r. yv., 161 v.-162r., 195r. y v., 229 .-
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232 v., 297 r.-298 v., 359 r.-364 r., 398 r.-399 v., 436 r.-439 v. Visitas de Boyaca, SC. 62, 17, D. 11,
f. 851 r.-852 r., 882 r.-884 r. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15, f. 678 r.-681 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 8, D. 12, f. 589 r.-590 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 7, f. 724 Ar.-724 C
r., 773 r.-774 v., 797 r.-800 r. Visitas de Boyaca, SC. 62, 6, D. 4, f. 760 r.-764 r., f. 797 r.-799 v, f.
833r.y834r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 8, f. 843r.-844r., 874 r.-876 r. Visitas de Santander,
SC. 62, 5, D. 3, f. 484 r.-489 v., 531 r.-532 v., 579 r.-580 v., 637 r.-645 v., 702 r.-707 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 4, D. 5, f. 714 r.-715 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 14, f. 649-650 v. Visitas
de Santander, SC. 62, 11, D. 3, f. 951 r.-964 r. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 8, f. 913 r.-915 .
Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 17, f. 781 r.-784 v. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10, f. 575 r.-
576 v. Visitas de Boyaca, SC. 62, 3,D. 1,f. 26 r.-28r., 76 r.-78 r., 121 r., 137 r.-138 r., 150 r. y v.,
160r.yv.r.,179r.yv., 200 r.-201 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10, f. 510 r.-511 v., 528 r. y
v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 16, f. 730 r.-731 r., 752 r. y v. Visitas de Santander, SC. 62, 6,
D.1,f 21r.-23r., 73 r.-76 r. Visitas de Boyacd, SC. 62,9, D. 1,f. 49r-93r., 149 r.-161 v., 201 r. y
Ss., 295 v.-571v. 358 r. 455 r.-457 v., 470 r. y ss., 543 r, 567 r.-572 v. Visitas de Santander, SC. 62,
7,D. 4, f. 455 v.-463 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10 f. 553 r.- 560 v. Visitas de Santander,
SC. 62,4, D. 21.236 r.-269 r. Visitas de Santander, SC. 62, 11, D. 1 f. 6 r.-77 v. Visitas de Santander,
SC. 62, 8, D. 11. 6 v.-61 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 1 f. 11 v.-87 r. Visitas de Santander,
SC. 62, 5, D. 5 f. 864 v.-890 v. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 4 f. 747 v.-777 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 7, D. 1 f. 7 v.-63 v. GUERRERO, Amado Antonio y GUTIERREZ RAMOS, Jairo.
Op. Cit., p. 36-78. AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 11 f. 978 r.-993 r. Resguardos de
Santander, SC. 53, 1, D. 1 f. 8 r.-19 v. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 16 f. 900 r.-928 v.
Resguardos de Santander, SC. 53, 1, D. 20, f. 749 r.-751 r. Poblaciones de Santander, SC. 46, 1, D.
1,f.23r.
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Anexo B. Cantidad de indios que tributaban en trabajos de agricultura

1602 1623 1641 1657

Clcuta 1

Arboledas-Oroquema 6 9 | ?

Sirabita o Cirabita-Chicagua ? ?7 17

Taqueroma o Queneroma-Sulia

Arcabuzaso

Cachira o Olatena 12

ARBOLEDAS

Cachira-Uneroma-Céacota
30 ?

Tompaquela

Bochalema-Operoma-Oquerena 6

Chiracoca-Cucaraquesa ?

Laberigua

Ocarena

Las Batatas

CHINACOTA

Cataluna o Calaluna

Cacua ?

Téachira

Tonchala

Sentimali-Tompa

o N N w

Ulaga

Tesqua

Matagira

CHOPO

Lucamari-Orire ? ?

Las Batatas ? ?

Izcala 6 ?

Labateca

Labateca

Ima-Balsa

LABATECA
~D
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Gemara-Balsa

Balsa

Marva-Mariscal

Bochaga

Bochaga-Chucarima

Ima

Ima-Inigativa o Negavita

Monaga o Ménoga

o| | oo wl o

Tamara-Tangaroa-Tovecha-

Bitiga

Moluga

Nugua-Negreta

Tescaquima

Culagua

Loata o Soata

Tapagua-Iscaligua

Bavega

Chilagaula

Cupaga-Sopota

Quelpa

SILOS

Butuca o Rabicha-Tompa

Tompaquela

Pesquira o Iscaligua

La Caldera

Céacota

Chitaga

Hontibén

icota-Sequiri

Tane

CACOTA DE VEL.

ol o N o w

Zulia-Chichera

Curuta o Zurata

CA
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Panaga 8

Ucata o] Lauraca-Tequa-

Tabagua

Gemara 8 ? ?

Tona ?

Guaca 13

Mogotocoro-Sisota 15| 8 ?

Anaga-Balegra-Tecuri-Tunebos

Servitd-Tunebos

SERVITA |GUACA
()] » w » D

Balegra

G=indios gafianes, T=indios en trapiches, O=otros indios ocupados en oficios de campo, ?=pueblos

donde no se indican los trabajadores, pero que se mencionan la existencia de cultivos o trapiches.

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 10, f. 529 v.-530 r., 518 v.- 522 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 455 r.- 464 v., 313 r.- 325 v., 150 r.- 154 r., 212 r.- 215 ., 168 v.- 172
r., 408 r.- 415 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 12, f. 596 v.- 599 r. Visitas de Boyac4a, SC. 62,
6, D. 4, f. 848 r.-849 v., 811 v.- 819 r. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 663 r.- 677 v., 719 v.-
731 v., 590 r.-591 r., 544 r.- 550 v., 500 v.- 510 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 11, f. 568 r.-
570 r. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10, f. 584 r.- 589 r. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 1, f. 39
v.-53r., 91 r.- 100 v. Visitas de Boyaca, SC. 62, 17, D. 11, f. 866 v.- 871 r. Visitas de Santander, SC.
62, 3, D. 13, f. 609 r.- 618 r., 667 v.- 671 r., 692 r.- 694 v., 643 r.- 648 r. Visitas de Santander, SC.
62, 8, D. 13, f. 621 v.- 625 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 8, f. 887 r.- 893 v., 857 r.- 861 v.
Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 5, f. 729 r.- 739 v. Visitas de Santander, SC. 62,7, D. 7, f. 814 r.-
819 v., 740 r.- 754 r., 781 r.-783 v. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 14, f. 653 v.-655 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 8, D. 16, f. 759 r.- 762 r., 757 v.-759 r. Visitas de Boyacé, SC. 62, 3, D. 1, f. 122
r-123r.,45r.-53r.,201v.-203r.,92r.- 103 v., 187r.yv., 139r.yv., 151 v.-152 v., 171 r. y v. Visitas
de Santander, SC. 62, 8, D. 17, f. 795 r.- 808 r. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 8, f. 924 r.- 931
r. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15, f. 373 r.- 380 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 4, f. 827
v.- 835 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 4, f. 489 v.- 514 r. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D.
3, f. 745 r.-765 r. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 5, f. 579 r.-602 v. Visitas de Santander, SC. 62,
6, D. 6, f. 532 r.- 554 v. Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 2, f. 657 v.- 680 r. Visitas de Santander,
SC. 62, 7, D. 2, f. 365 r.-385 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 11, f. 685 v.-707 v. Visitas de
Santander, SC. 62, 6, D. 7, f. 607 r.-639 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 12, f. 781 v. -807 r.
Visitas de Santander, SC. 62, 9, D. 5, f. 880 v.-901 v. Visitas de Santander, SC. 62, 6, D. 10, f. 795
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r.-807 v. Visitas de Santander, SC. 62, 1, D. 10, f. 575 r.-597 r. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D.
2,1.318r.-321r.,334r.-335v., 324 r.-326 v., 329 v.-331 v., 287 r. -312 r. Visitas de Santander, SC.
62,3,D.1,f.99r.-100r.,103r.-105r., 114 r.-115v., 107 r.-108r.,94 r.-95v., 118 v.-119r., 110 .-
112 r. Caciques e Indios, 32, D. 66, f. 82 r. 682 r.-686 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 1, f. 78
r-79r,81r.-82r.,75r.-76r.,71r.-73r.,84 v.-86 v., 88 v.- 89r.
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Anexo C. Cantidad de indios que tributaban en trabajos de ganaderia

1602 1623 1657
vio|Y|P|V|]O|Y|P| V| O]|Y

Arboledas-Oroquema 6' 2
Taqueroma o Queneroma-Sulia g 1
Bochalema-Operoma-Oquerena 6 1 5
Laberigua ,i:
Ocarena ~§ 6 |1 |1 4 |1
Las Batatas %

@)
Téachira 3
Sentimali-Tompa 1 2 1
Lucamari-Orire 8 6 | 3
Las Batatas ¢ 5

@)
Izcala 1 1 1
Labateca 3
Ima-Balsa 3
Gemara-Balsa 4
Balsa ? 1 4
Marva-Mariscal 1 1
. R 1

5
Bochaga-Chucarima < 1 2 1 1
Ima-Pisacuta 1
Ima 1 2
Monaga o Ménoga 312 2 1 3
Tamara-Tangaroa-Tovecha- 4 )
Bitiga
Loata o Soata n 2 1
Tapagua-Iscaligua % 1 1 1
icota-Sequiri S 1] 1
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Curuta o Zurata

Anaga-Balegra-Tecuri-Tunebos

Servita-Tunebos

Wl N DN N

A
Panaga <
|_
Ucata o] Lauraca-Tequa- 8 3
Tabagua 6
<
Guaca 2
Mogotocoro-Sisota 8 12
=
>
o
w
n

V=indios vaqueros, O=indios ovejeros, Y=indios yegieros, P=indios porqueros.

FUENTES: AGN. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 2, f. 455 r. 464 v., 408 r.-415 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 8, D. 10, f. 518 v.- 522 r. Visitas de Santander, SC. 62, 5, D. 3, f. 663 r.-677 v.,
719 v.-731 v., 544 r.-550 v., 500 v.-510 r. Visitas de Tolima, SC. 62, 2, D. 10, f. 584 r.-589 r. Visitas
de Boyaca, SC. 62,17, D. 11, f. 866 v.-871 r. Visitas de Santander, SC. 62, 3, D. 13, f. 667 v.-671r.,
692 r.- 694 v., 643 r.- 648 r. Visitas de Santander, SC. 62, 8, D. 13, f. 621 v.- 625 r. Visitas de
Santander, SC. 62, 6, D. 1, f. 91 r.-100 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 8, f. 887 r.-893 v. Visitas
de Santander, SC. 62, 4, D. 5, f. 729 r.-739 v. Visitas de Santander, SC. 62, 7, D. 7, f. 814 r.-819 v.
Visitas de Boyac4, SC. 62, 3, D. 1, f. 45 r.-53 r. Visitas de Santander, SC. 62, 4, D. 8, f. 924 r.-931 r.
Visitas de Boyac4a, SC. 62, 6, D. 4, f. 811 v.-819 r. Visitas de Santander, SC.62, 8, D. 15, f. 694 r.-

704 r.
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Anexo D. Pueblos de Cacua y Cucaraquesa en 1602
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Anexo E. Pueblos de Laberigua, Ocarena y Las Batatas en 1602
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(© ARCHIVO GENERAL DE LA NACION - Colombia

Seccién: Mapas y Planos, Mapoteca N° 4, Ref. : 207-A. Dimensiones: 31 x 20 cms.
1602. Pueblos de La Berigua, Batatas y Oquerenas.
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Anexo F. Pueblo de Panaga en 1602
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Anexo G. Pueblo de Servit, Balegra 'y Anaga en 1602
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Seccion: Mapas y Planos, Mapoteca N° 4, Ref. : 87-A. Dimensiones: 31 x 20 cms.
1602. Pueblos de Cerbita, Ballegra y Anaga.
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