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RESUMEN
TITULO:

CRITICA DE LA ACCION INSTRUMENTAL EN ECONOMIA POLITICA*

AUTOR:
SUSAN CRISTINA SANCHEZ CHAPARRO™

PALABRAS CLAVES: Trabajo, racionalidad instrumental, técnica, crisis de sentido, esencia,
produccion.

Contenido:

La esencia de la economia politica y su fundamentacion obedecen a un proceso comdn a
todas las ciencias modernas. Este proceso esta determinado por la disolucién de un tronco
epistemoldgico tradicional y la transformacion de éste en una teoria de la ciencia.

L a racionalidad que surge se centra en el predominio de una accién instrumental que percibe
la instauracidn de criterios modernizantes como via de acceso segura hacia el progreso
material, generalizado en todas las esferas del mundo de la vida, el resultado de ello: la

transformacion de la economia politica en una ideoclogia tecnocratica, desvinculada de los
dramas humanos y de la praxis social.

Al desvanecerse el interés practico, a la economia no le queda otra alternativa que justificar
su actividad a través de los desarrollos disciplinares e instrumentales: desde el calculo
diferencial y la fisica newtoniana, expresados en la moderna macroeconomia,
microeconomia, econometria supuestos derivados aun de una concepcion clasica y sujetos
a un principic comun ilustrado. Los avances en la formalizacion matemdética estan fuera de
discusion, lo que reviste sospecha es precisamente el desvinculamiento practico-social de
una disciplina a la que le compete justamente ese asunto. La problematica se desarrolla
entonces como una crisis de sentido, en |a que la propia racionalidad moderna es la que esta
en crisis, la forma en que el ser racional puede otorgar significacién racional al conocimiento
que produce y en esa medida a la manera en que se concibe la verdad.

* Trabajo de Grade
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SUMMARY

TITLE:
CRITIC OF THE INSTRUMENTAL ACTION IN POLITICS ECONOMICS®

AUTHOR:
SUSAN CRISTINA SANCHEZ CHAPARRO"

KEY WORDS. Work, instrumental rationality, technique, sense crisis, essence, preduction.

Content:

The essence of politics economics and its foundation obey to a process that is common fo all
modern sciences. This process is determined by the breakup of an epistemological fund and
the transformation of this into a science theory.

The rationality that arise is focused in the prevalence of an instrumental action that perceives
the instauration of modernized approaches as a safe access way to the material progress,
generalized in all the spheres of the world of the life, the result of this: the transformation of
politics economics into a technocratic ideology, detached from the human dramas and the
social praxis.

When practical interest vanishes, economy has no other afternative that justify its activity
through disciplinarian and instrumental developments; from differential calculus and
Newtonian physics, expressed in the modern macroeconomics, mMICrOECoONOMICS,
econometrics still derivate assumptions from a classic conception and subject to a common
illustrated principle. The advances in mathematic formalization are out of discussion, what
carry suspicion is in fact the practical-social detachment of a discipline that is concerned
justly with this matter. This way the problematic develops as a crisis of sense, in which the
same modern rationality is the one that is in crisis, the way in which the rational being can
give significance fo the knowiedge it produces and so that to the manner it conceives the
truth.

* Paper work
* Human Sciences Faculty. Economy and Administration School. Director: MSc Héctor Fernande Lopez Acero.




INTRODUCCION

La esencia de la economfa politica, su fundamentacién, tanto como su origen
obedecen a un proceso comin a todas las ciencias modernas. Este proceso
converge en la disolucidon de un tronco epistemoldgico tradicional, y la
transformacion de la teorfa del conocimiento en teoria de la ciencia. La historia de
este pensamiento atraviesa tajantemente el quehacer de las disciplinas académicas
e instaura una cosmovision moderna y cientifica del mundo. El fondo de este
proceso obedece a relaciones complejas que desbordan el estudio particular de la
economfa politica. Los asuntos que alrededor de ellas se tejen en torno al
predominio de una accion instrumental que determina en adelante no sdlo los
intereses rectores del conocimiento sino también las aspiraciones de la analitica de

la riqueza en pro de una transformacion en ciencia economica.

La idea que cobra importancia en el desarrollo de este trabajo tedrico esta
encaminada a una acuciante necesidad de comprender el proceder y fundamento de
la economia. Abordar el sentido de su actividad ligado a una reflexién critica y
amplia, sin reduccionismos ni hipertrofias de una realidad que desborda desde muy
lejos los planos cartesianos y las cifras que los periddicos publican por doquier,

ameén de “describir” los fendmenos del mundo.

El paso de mas de diez semestres por esta universidad me ha permitido entender
cémo la economia involucra en su teorizar pdcas “variables” para explicar complejos
entretejimientos sociales y politicos. El caso mas representativo de esta decision lo
ofrece el recurso ceteris paribus como premisa valida de experimentacién Idgica
equivalente, para el economista, al laboratorio fisico-quimico para el cientifico. No
obstante, en la cotidianidad de los problemas que enfrenta la sociedad y los debates
“académicos” generados, éstos resultan siendo las mas de las veces la eterna
confrontacion de dos /ideologias, los siempre liberales a favor del mercado y los

menos apologistas a €l; un viejo asunto que se disfraza una y otra vez como nuevo
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al emerger discursos complementarios que, en el fondo no son mas que
legitimadores de una posicion politica individual. El resuitado no es mas que la
estipulacion de estrategias e instrumentos pertinentes basados en [a teoria de la
eficiencia; canones que, en definitiva, no logran explicar satisfactoriamente los
problemas denominados como estructurales y que, relegados al estudio de
disciplinas colindantes pretenden corregir problemas que en su mayoria proceden de
diversa indole, ora ética, cultural o ideologica inajustables a los modelos l6gicos
tradicionalmente usados como también a las estructuras divergentes y complejas
que reflejan verdaderamente mas que sujetos econdmicos. Los avances en la
formalizacién matematica estan fuera de discusion, lo que reviste sospecha es el
desvinculamiento préactico-social de una disciplina a la gque le compete precisamente
ese asunto. Rastrear esa infortunada legitimacién me ha permitido entender como
ésta es sencillamente una manifestacion de una problematica mas profunda: la crisis
de la propia racionalidad moderna, que remite, al mismo tiempo, a fa crisis de las

ciencias con respecto a su sentido de verdad.

De esta problematica se desprende una de las interpretaciones que como
racionalidad instrumental, arroja luces y se sintetiza claramente en el ambito de la
ciencia econdémica: la instauracion de criterios modernizantes como via de acceso af
progreso material generalizado en todas las esferas del mundo de la vida. El
resultado: la transformacion de la economia politica en una ideologia tecnocratica
desvinculada de los dramas humanos y de la praxis social. Su interés se centra en el
aseguramiento del método y procedimiento de representacion de una accion
instrumental que garantiza la resolucién de problemas en el ambito de una
cosmovision de desarrollo y progreso que lejos de meditar sobre la complejidad de
los fenomenos termina reduciendo los problemas de racionalidad a cuestiones de

equilibrio y de eleccién racional.

Al desvanecerse el interés practico, a la economia no le queda otra alternativa que
justificar su actividad a través de los desarrollos disciplinares e instrumentales:

desde el calculo diferencial y la fisica newtoniana que se expresan en la moderna
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macro, microeconomia y econometria, las cuales gravitan adn en ideas derivadas de
la economia clasica, de la libertad, de la libre competencia, del mercado, del velo de
ignorancia, etc, todos sujetos a un principio comdn ilustrado. A través de este
rastreo teorico el trabajo ha sido configurado finalmente en dos partes, la primera
es una sintesis del principio de realidad en que gravita la economia, la produccion y
el trabajo; la segunda, el marco en el cual surge esta determinacién con el fin de
interpretar la actividad en la que se centra un proceder unificante de la humanidad

que se expresa en violencia metafisica.

De esta manera el trabajo no pretende descubrir enigmas ni proponer opciones
metodoldgicas frente al proceder de la economia, al contrario de ello, pretende
sefialar una actividad que de lleno determina nuestra época: /a fécnica, para de
esta manera intentar relacionar los origenes de una disciplina en cuyo devenir y
providencia se sintetizan los mas algidos problemas sociales. Es asi, como queda a
juicio del lector valorar los intentos reflexivos que plantea un estudio preliminar de
esta naturaleza cuya intencion procura indagar tedricamente un discurso sobre la

ciencia economica.

En esta perspectiva, los alcances y el impacto a que puede aspirar el trabajo, no
pueden ser otros que estimular un clima interdisciplinario de participacion vy
comunicacion, un inicio en la discusion de la que nos somos ajenos, en aras de
relacionar los grandes problemas teoricos de la modernidad con la actividad y el

sentido de la disciplina de la economia.




1. HISTORIA Y ECONOMIA

1.1 EL PENSAMIENTO ANTERIOR A LA ECONOMIA POLITICA

En el siglo XVI, dice Foucault, el fondo epistemoldgico sobre el cual gravitaba el

problema de la naturaleza de la moneda y el problema de los precios residia en el
caracter de incorporacion de su medida justa; su poder no consistia en ofra cosa
mas que en medir las riquezas a partir de su propia calidad material de riqueza. Es
por ello que el descubrimiento de América vy la afluencia de metales preciosos,
influyen de manera determinante sobre las variaciones que se presentan entre el
precio de las monedas y sus valores nominales constituyéndose éste en el objeto de

analisis del pensamiento econdmico durante esta época.

El fundamento de la moneda-signo veposa en su pura funcion de medida justa a
partir de su propia calidad material de riqueza. La garantia del precio justo la otorga
en consecuencia, la certeza misma presente en la masa metalica de la moneda, es
necesario entonces, que los valores nominales que llevan las piezas estén de
acuerdo con la cantidad de metal que se ha elegido como patrén y que se encuentra
incorporado en ellas, pues la moneda no significa mas que su valor medidor. Sin
embargo, los encarecimientos del valor nominal terminan por alterar las funciones
de medida, de ahi que se lleven a cabo las reformas monetarias hacia 1575 y 1577,
consistentes en la revaluacion de todas las monedas a partir de su peso metalico
subordinandose a una unidad de cuenta establecida por el escudo de oro que no es

mas que la marca exacta y transparente de la medida que constituyen®.

Pero, el papel de medida de la moneda-signo es amenazado por dos hechos. El
primero involucra aquella ley en la cual la circulacion mas rapida de una moneda

mala socava la circulacion de la moneda buena (ley de Gresham) y segundo, la

Y FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas. México: Siglo
XXI, 1985. p.167-168.
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relacidon entre los hechos monetarios y el movimiento de los precios permite
entender que la moneda también estd sujeta a las mismas variaciones que el resto
de las mercancias, en consecuencia la moneda tiene entonces su propio precio. Se
evidencia pues, como el patron mismo de las equivalencias se encuentra preso en el
sistema de cambios, cuando se advierte que el poder de compra de la moneda no
significa mas que el valor mercantil de! metal y cuando la designacion de la marca
advierte dos sentidos igualmente admisibles, ya sea, como una cantidad de metal
que es medida constante o como mercancias variables en cantidad y en precio que
son los metales, se descubre asi como el signo monetario no puede fundamentarse
ya como marca, sino a partir de una masa metalica, que a su vez se define a si

misma en razon al resto de las demas mercancias.

Esta involucién se origina principalmente porque en el Renacimiento el caracter
intrinseco que la moneda acusa para sustentar su precio, socava la funcién de
cambio, al hacerlo derivar de aquel mismo caracter intrinseco que sustenta el metal.
Es asi como en el siglo XVII la moneda ya no se hace recaer sobre su funcion de
precio, sino sobre su cualidad de sustituir aguello que tiene precio. Este cambio se
suscita en una serie de explicaciones y teorfas que tienen lugar bajo el nombre de
mercantifismo. Es con el mercantilismo que se instaura una articulacion reflexionada
que hace de la moneda el instrumento de representacion y analisis de la riqueza, al
tiempo que las riquezas son el contenido representado por la moneda. A partir de
aqui, el circulo de lo precioso se deshace, y las relaciones reciprocas entre la
moneda y la riqueza se establecen bajo la forma de la dircuiacion y el cambio. En la
medida en gue forman parte de un sisterna de cambio, las riquezas del mundo se
relacionan unas con otras en igualdad de condiciones. La moneda-signo
representada por la preciosidad de los metales se transforma en moneda-mercancia,
ésta en consecuencia es, aquello por lo que se cambian las mercancias permitiendo
fijar el precio de las cosas por medio de una relacion proporcional entre ellas asi
como el poder de hacerlas circular®.

2 1bid., p. 172-173 (las cursivas son mias).
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De igual forma, el valor de las cosas no provendra ya del metal, el valor se
establecera ahora por si mismo, sin referencia alguna a la moneda, y bajo los
criterios de utilidad, rareza o placer, con lo que el metal asume entonces, la forma
de facilitador del cambio. Al permitir el metal representar Unicamente el valor, se
entiende como, con el mercantilismo, la moneda se libera del valor propio del metal
y establece entre ella y la riqueza una estrecha relacion de representacion. “El
mercantilismo aparece como el lento y largo esfuerzo por poner la reflexién sobre los

precios y la moneda en el estrecho filo del andlisis de las representaciones™.

La gran crisis de los signos monetarios se inicia en Europa durante el siglo XVII,
provocada principaimente por los desequilibrios de masa metdlica provenientes de
tierras americanas. La crisis se evidencia con toda su fuerza en el siglo XVIII
cuando las regresiones en el comercio, la desvalorizacion de la tierra y los
desbalances monetarios hacen patente la adversidad econdmica al tiempo que la
discusion entre los partidarios de la moneda-signo y los de la moneda-mercancia
toma vuelo. Sin embargo, la discrepancia de sus opiniones (metalistas y no
metalistas) converge en definir la moneda como prenda. Atendido al caracter de
moneda-signo se la puede concebir por la operacion que da la moneda en prenda
asegurada por otra mercancia exterior a ella ligada por una convencién colectiva o
por la voluntad del principe, mientras que seg(n el caracter de moneda-mercancia

ésta puede venir asegurada por el valor de compra del metal presente en ella’.

En ambos casos se observa la capacidad de la moneda para fijar el precio de las
cosas merced a una cierta relacion de proporcidén con las riquezas y a un cierto
poder de hacerlas circular. La moneda tiene el poder general de establecer el precio

de la riqueza y en consecuencia el poder de representarla.

Sin embargo, el sistema de precios puede ser alterado cuando en un determinado

estado del tiempo ocurren cambios en la cantidad de moneda o en la cantidad de

? Ibid., p. 177.
1 ibid., p. 177-178.
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mercancia al tiempo que el poder de representacion y de andlisis de la moneda
termina por modificarse de igual forma. Es decir, la capacidad de la moneda para
representar el valor de las mercancias estd relacionada con la cantidad de
mercancias puestas en circulacion, lo que permite designar de la misma manera la
capacidad que ella posee para establecer el precio de la riqgueza. Es al aumentarse
la velocidad de circulacion de la moneda cuando ésta puede representar mas
riqueza, ya que una sola masa metalica puede, con el correr del tiempo y segun los

individuos gue la reciben, representar muchas cosas equivalentes.

La rapidez del movimiento monetaric comporta un ciclo definido en un tiempo
determinado del cual parte y al cual debe llegar. En un principio, esos ciclos de
circulacion se relacionan con la anualidad de las cosechas para definir la cantidad de
moneda necesaria Y suficiente para que pase por todas las manos y represente al
menos la subsistencia de cada uno, es por ello que durante el siglo XVIII los analisis
de circulacion estan ligados a las rentas agricolas, al problema del desarrollo de la
poblacion y al calculo de la cantidad de especies amonedadas. Es desde el momento
en que la moneda aparece como prenda, asimilada al crédito, como la funcion del
tiempo sobre la riqueza se refleja en la transformacion de caracteristicas como Ia
duracion del crédito, la rapidez con que éste vence o el nimero de manos por las

que pasa, en las variables especificas del poder representativo de /a rigueza.

Es asi, como para Foucault, el esfuerzo del movimiento mercantilista es un continuo
vaivén entre metalistas y no metalistas, en otorgar el caracter convencional de la
moneda en la medida en que los precios se fijan y se modifican en razén del
mecanismo del cambio, el analisis de la riqueza consiste en determinar la cantidad
necesaria de moneda para que en una nacion la circulacion se haga mas rapida al

pasar por un nimero mayor de manos.

Es asi como la actividad gue se vislumbra tan claramente en todo este devenir no es
mas que una: -cambiar-. La moneda como las ciudades son al mismo tiempo

motores e indicadores del cambio, es en el interin de la conformacion de las




ciudades, los burgos y el mercado sobre la vida material de los hombres donde se
tejen las relaciones que van a determinar la vida econdmica que se comienza a
gestar. Mientras se van constituyendo las explicaciones y teorias entre los grandes
pensadores del anadlisis de la riqueza, los mecanismos del intercambio entre las
amplias esferas de !a incipiente economia preindustrial se va expandiendo, la
concentracion de la base econdmica en diferentes especializaciones del trabajo tiene
lugar en el mercado, cada vez mas el artesano, el campesino, el buhonero o el
tendero acuden a él, a fin de asegurarse su alimento diario; el mercado en estas
circunstancias adquiere un caracter publico, ubica el lazo entre la produccion de
cada uno de éstas actividades con el consumo, procura establecer una relacién de
transparencia y controla de esta forma ia competencia entre los participantes. Sin
embargo, ésta economia de intercambio no ha penetrado aln las fuertes capas de la
vida material de los hombres, ya que en ésta ala predomina un amplio sector de
autoconsumo sobre el cual no se pueden aurnentar vertiginosamente los beneficios.
E! limite superior del mercado se concentra en las altas esferas del intercambio en
las ferias y las bolsas en Hotanda hacia el siglo XVII, la continuidad y el mecanismo
del crédito permiten la circulacion y aumentan los beneficios, se trata entonces de
un mercado que reviste un caracter privado, los intermediarios ~comerciantes-
influyen en los precios, negocian con los pequeiios mercaderes, huyen de la
transparencia y del control, se oponen en definitiva a la ftransparencia del
intercambio, como un contramercado, donde la ausencia de competencia sana,
como las ventajas a su favor escapando de las reglas y controles por donde surge en

consecuencia el proceso capitalista.

La economia de mercado comporta asi dos momentos, uno el mercado publico
transparente, v el otro, el contramercado, mercado privado, que huye de los
controles y reglas. La economia de mercado estrecha paulatina y constantemente el
ambito de la produccién y del consumo, sin embargo, la economia de mercado

adolece atin de densidad, el aumento del volumen de los intercambios no cala
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totalmente en la vida material de los hombres, sdlo con el vivo progresc de la

economia de mercado es como se construira el horizonte del capitalismo®.

Es a través de la inoculacion de la vida economica sobre la vida material de los
hombres por donde penetra un nuevo sector en el orden del saber. A medida que
las sociedades dependen cada vez mas del mercado y en consecuencia de la division
del trabajo y de la produccidn de las mercancias para solventarse sus medios de

sobrevivencia cuando se instituye en la esfera del conocimiento la produccion.
1.2 ECONOMIA POLITICA
1.2.1 Marx y la economia politica clasica

La configuracion de un cuerpo sdlido de teorias econdmicas solo tiene lugar cuando
se consolida el estudio de la produccion como una esfera del saber. Ello sucede
cuando los pensadores econdmicos fogran vincular el progreso de las facultades
humanas con el progreso material de las facultades productivas del frabajo, lejos del
pensamiento mercantilista v fisiocrata, /& economia politica no se preocupa mas por
el analisis de la cantidad de metales y su representacion. Ella asume su [ugar dentro
de la esfera del conocimiento, propugnando por los cénones ilustrados
fundamentados en el progreso material y espiritual de la humanidad, asi como la
libertad y la busqueda de las /eyes naturales que rigen el proceso productivo. En
consecuencia, la caracteristica principal que marca el paso de la época pre-cientifica
a la cientifica esta ligada, entonces, al descubrimiento del soporte que garantizaba el
poder de cambio del metal: e/ trabajo. Es él, el verdadero soporte del valor de
cambio de una mercancia. William Petty lo insinda tempranamente cuando afirma -
el trabajo es el padre y la tierra la madre-, aquellos elementos necesarios para
producir las mercancias. Mas adelante es Adam Smith quien logra soportar
tedricamente lo novedoso y explicativo de dicha contribucion. Al respecto advertiria,

es |la cantidad de tiempo de trabajo necesario para la produccién de una mercancia,

* BRAUDEL, Fernand. La dindmica del capitalismo. México: F.C.E., 1986. p.48.
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lo que fundamenta el intercambio. Desde entonces, el estudio del trabajo se
constituira como el objeto sobre el cual va a gravitar la economia politica, hecho,
que se evidencia con la publicacién en 1776 del libro de Adam Smith titulado:

Investigacion acerca de la naturaleza y causas de la Riqueza de las Naciones.

Al descubrir que era la cantidad de trabajo productivo lo que sustentaba la riqueza
de un pais y no la cantidad de metales, la economia politica se fundamentara
entonces en la produccion, adoptando los ideales de progreso, como una
cosmovision del mundo proyectada en el futuro encaminada al desarrollo de las
fuerzas productivas. Los pensadores de la naciente ciencia hallaran en el discurso
tedrico ilustrado y en consiguientes arsenales instrumentales encontrados, los
elementos necesarios que les permitiran la promocion y sugerencia de las politicas y
disposiciones que sobre el devenir de las naciones y los pueblos podia explicar la
economia palitica; caracteristicas propias de una sociedad que forja sus ideales en

un futuro prospero y universal hacia donde debe avanzar la civilizacion.

La economia politica asume su proceder como un conocer anticipador que bebe de
la filosoffa natural de su tiempo y se vincula, de manera tacita, al prurito de la
busqueda del conocimiento del espiritu a la altura del conocimiento de la naturaleza.
Smith es un claro exponente de dicha logica, de otra manera no se entiende como al
explicar la diferencia de talentos naturales® referida a la diferenciacion de las
actividades humanas (zapatero, buhonero, musico o filosofo) justifique que dicha
diferencia sea producto mas de la educacion, el habito o la costumbre que de la
propia divisién del trabajo. El elemento causal es entonces, la propia naturaleza y
disposicion del hombre, la que produce la diferencia de talentos. Es la educacion y
no la sociedad la que determina su actividad economica. El vinculo ilustrado es
claro, dada la idea universal de creer que con la sota educacion era posible lograr la
paz perpetua y el desarrollo y prosperidad de los pueblos, la sola naturaleza de la

razon humana proveerfa las condiciones necesarias para alcanzar dicho cometido.

® SMITH, Adam. Investigacién sobre la naturaleza y causas de la riqueza de las naciones. México:
F.C.E., 1997. p.18.
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El descubrimiento smithiano de la division del/ trabajo como el progreso mas
importante de las facultades productivas no es mas que la expresién de la época que
le es propia: /@ época moderna. La época moderna configura con gran celeridad
diferentes cuerpos de objetos destinados a estudiar la relacién del hombre con la
naturaleza, procurando que, mediante la especializacion, pueda abarcar mas, tanto
como proyectar sobre la naturaleza su poder, al tiempo que va asegurando el
progreso de su método. En palabras de Smith, “la divisién de! trabajo, en cuanto
puede ser aplicada, ocasiona en todo arte un aumento proporcional en las facultades
productivas de! trabajo. Es de suponer que la diversificacion de numerosos empleos
y actividades econémicas es consecuencia de esa ventaja” y afiade también -el
principio que motiva la division dei trabajo surge como consecuencia de una cierta
propensidn de la naturaleza humana al cambio, la permuta o el trueque-®. Se
comprueba una vez mas la influencia de la filosofia natural sobre los economistas de
la revolucion industrial, como se les denomina cominmente, quienes, partiendo de
una concepcion natural del hombre (como aquel Robinson independiente y solitario
del que parten los supuestos de la economia politica) asimila las leyes de la

economia como leyes naturales analogas a la filosofia natural newtoniana.

Thomas Malthus es tambien un claro exponente de esta tendencia, cuando en su
ensayo sobre el principio de la poblacion defiende la ley de hierro de los salarios
apelando a que este salario —de subsistencia- es el salario justo ya que salarios
mayores desatarian un rapido crecimiento de la poblacion hasta aumentar la pobreza
que finalmente detiene el crecimiento. Lo que, en consecuencia, significa que la
pobreza no es resultado de las propias acciones humanas, sino que se produce por
condicion natural de la vida de la mayoria de las personas. Ello, pues, no significa
otra cosa que la culpable del agotamiento de los recursos es, en definitiva, la misma
pobreza, su propia condicién, es lo natural®. Esta, como muchas de las teorizaciones

de los economistas clasicos, son el blanco de ataque de las elucubraciones de Marx.

7 Ibid., p. S.

8 Ibid., p. 16 (las cursivas son mias).

? LOY, David. La religidn del mercado. Cuadernos de Economia. No. 27. p.211 y HUBERMAN, Leo. Los
bienes terrenales del hombre. Medellin: Oveja Negra,1973. p.255.
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Para Marx, el individuo no aparece como alguien conforme a la naturaleza y regido
por leyes de su mismo caracter, sino como alguien producto de la historia, que sélo
puede individualizarse en la sociedad. La produccion, por su parte, obedece a
circunstancias historico-sociales determinadas por el estado de desarrollo de los
individuos en sociedad. Marx, basado en los estudios presocraticos griegos, advierte
una consigna que guia su pensamiento y reflexion: a pesar de que todds las cosas
provengan de algo, la Unica certeza que se tiene es que se transforman, es decir
cambian: -los fendmenos del universo... ,no, representan nunca una verdadera
creacién de la nada, sino una simple transformacidn de la materia-'%. Este es el
punto nodal de su investigacion, la historia es, en consecuencia, un devenir, una
lucha continua entre fuerzas opuestas que transfiguran y forman lo que se

constituye como lo real y concreto.

La disolucion de las formas de la sociedad feudal y el desarrollo de las fuerzas
productivas durante el siglo XVI son las caracteristicas de las que Marx se vale para
entender el surgimiento de la moderna sociedad burguesa. Marx esta pensando,
entonces, que el surgimiento de este tipo de sociedad obedece a un proceso
histérico que es menester desentrafiar. En esta instancia, las condiciones generales
de las que parten los economistas burgueses, basadas en la eternidady armonia de
las condiciones sociales existentes se le presentan como vanas y superficiales v,
antes bien, propone una revision histérica del proceso dialéctico de la sociedad

productora de mercancias.

La sociedad ha venido desarrollandose siempre dentro de un antagonismo, dentro
de una lucha de contrarios 0 una diaféctica, que entre los antiguos era el
antagonismo entre libres y esclavos, en la edad media el de la nobleza y los siervos
y en los tiempos modernos es el de la burguesia y el proletariado. De esta manera,
como el sujeto —el hombre- y el objeto -la naturaleza- son caracteristicas que se han

conservado desde siempre, habria que ver las diferencias entre los elementos

10 MARX, Carlos. El Capital. Critica de la economia politica. México: F.C.E., 1977. p.10. (cita a pie de
pagina).
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generales y comunes que se desarrollan en las épocas histdricas de la humanidad

para advertir en definitiva las condiciones que se generan para la produccion.

La disputa de Marx redunda, aun cuando los economistas clasicos explican que la
produccion debe partir de unas condiciones generales, a saber, el clima, condiciones
naturales, fertilidad del suelo y adn de presentar la produccién regida por leyes de la

naturaleza independientes de |a historia.

La critica de Marx hacia los economistas burgueses, como los denomina él, se
presenta en la errada interpretacion que otorgan éstos a la formacion historica de la
distribucién econdmica. No se dan cuenta que toda forma de produccion genera sus
propias instituciones juridicés que se manifiestan en la propiedad, pero que
obedecen a una division original de la distribucion social. Para él, las condiciones
generales que realiian la produccién constituyen una tautologia. Si la distribucion
estd dada por la propiedad y toda produccién es apropiacion cual de las dos
condiciones determina a la otra?'’.

En el marco de analisis clasico la produccion se asume como una verdad efernay es
la distribucién®® a la que relegan su énfasis histdrico y de contingencia social,
oscureciendo la verdadera realidad de unas condiciones historicas que inciden
realmente en la produccién. La critica de Marx a la economia politica, ofrece una
compleja abstraccion de las relaciones sociales de produccién de la sociedad
capitalista a través del anélisis de la mercancia y de la forma como el valor de ésta
desarrolla la forma valor que la transforma en valor de cambio. Es precisamente en
la mercancia como célula basica de la sociedad, en donde se resuelven y expresan a

un tiempo todas las contradicciones del capitalismo. Ef andlisis historico de esta

1 MARX, Carlos. Introduccidn general a la critica de la economia politica. Bogota: Oveja Negra, 1973.
p.13-21.

12 En los postfacios Marx decia que Ricardo ya se habia percatado de ese desequilibrio distributivo,
diciendo de él que “toma por eje de sus investigaciones la contradiccién de los intereses de dase, fa
contradiccion entre el salario v la ganancia y entre la ganancia y la renta del suelo, aungue vienda
simplisticamente en esta contradiccion una ley natural de la sociedad”.
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perspectiva dialéctica le va a permitir a Marx descubrir asi, [a fuente de valor y el

origen de la forma dinero.

La conceptualizacion que Marx da al valor acusa el desentrafiamiento mismo de la
forma mas abstracta de valor, lo que le es mas propio segun el desarrollo histérico
del régimen burgués de produccion.  No es el estudio de la magnitud del valor lo
que atafie a esta empresa indiferente, por lo demds, a la naturaleza de la mercancia.
Es a través del andlisis de la mercancia atendida a una doble forma: como valor de
uso y como valor, como Marx advertira su transformacion en valor de cambio

esclareciendo, en consecuencia, el origen de la forma dinero.

El andlisis de este doble caracter es lo que le va a permitir entender la forma valor
que reviste la mercancia. La mercancia, dice Marx, es, en primera instancia un
objeto que sirve para satisfacer las necesidades del hombre. El descubrimiento de
las diversas modalidades que dicho objeto Util provee, constituye un hecho historico,
siendo la utilidad la que le convierte en valor de uso. La wtilidad, en consecuencia,
estd condicionada por las propias cualidades materiales que reviste la mercancia y
sdlo remite interés al considerarsele como valor de uso. Sin embargo, al prescindir
del valor de uso de las mercancias, es decir, al hacer abstraccion de fas condiciones
fisicas y materiales que provee la utilidad, se conserva sélo una cualidad comin a
todas ellas, un algo igual: ef ser productos del trabajo humano-. Advirtiéndose, en
consecuencia, dos formas distintas en que se presenta el trabajo; una, como creador

de valores de uso y otra como expresion del valor.

La originalidad de Marx reside precisamente en haber puesto de relieve éste doble
caracter del trabajo representado por la mercancia, donde aquel trabajo
representado en el valor no presenta los mismos caracteres que el trabajo creador
de valores de uso. En primera instancia, aquel trabajo que se materializa en el valor
de uso denominado frabajo Ut posee a su vez un valor de uso en el gue cada
mercancia representa su trabajo Util dirigido a un fin determinado. Los diferentes

trabajos Utiles revestidos en el valor de uso de una mercancia son, por tanto, lo que
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les permitira a las mercancias enfrentarse entre si en el mercado. Como creador de
valores de uso, el trabajo consiste en una necesidad perenne y natural donde el
intercambio material entre el hombre y la naturaleza le provee los medios necesarios
para su propia subsistencia. Es asi como el cambio de la materia suministrada por la
naturaleza, junto con el trabajo, procuran los ingredientes necesarios para la

creacion de valores de uso.

Por otra parte, al atender el otro caracter del trabajo como valor prescindiendo de
todo ingrediente material y concreto de la actividad productiva, se advierte que la
esencia a que gueda reducida aquella, es simplemente ser gasto de energia humana
de trabajo. Este desgaste de cerebro humano de musculo, de nervios, de brazo,
constituye en sintesis el verdadero va/or que encarna la mercancia y que todo
hombre posee por término medio sin necesidad de una educacion especial. Este
desgaste de energia humana es justamente a lo que Marx denomina, frabajo

Aumano abstracto.

El trabajo abstracto es por lo tanto, una magnitud histdrica, determinada por el
estado de progreso de la ciencia como de la eficiencia de los medios de produccion,
en consecuencia, la magnitud de valor de una mercancia no es solamente como
decian los economistas clasicos la cantidad de tiempo de trabajo necesario para su
produccion sino que esta mediada precisamente por un promedio social requerido
para su manutencion, asi la magnitud de valor de una mercancia se determina

entonces por la cantidad de trabajo sociaimente necesario para su produccion.

En‘deﬁnitiva, al atender al valor de uso de la mercancia que el trabajo representa,
solo interesa una relacion cualitativa (clase y calidad de trabajo); a su vez, desde el
punto de vista del valor, el trabajo humano abstracto sélo interesa desde una
perspectiva cuantitativa. Exactamente a la inversa de como lo explicaban los
economistas clasicos, cuando atribuian el valor de uso a un atributo del hombre que
determinaba individualmente el uso de una mercancia, y, a su vez, el valor de

cambio o valor era proporcionado por la mercancia. En un pasaje muy conocido se
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decia “un diamante posee por ejemplo mucho valor en cambio, pero muy poco valor
de uso, en cambio, un quantum de agua tiene mucho valor de uso pero muy poco
valor en cambio”. Al respecto Marx afirma, “Hasta hoy, ninglin quimico ha logrado
descubrir valor de cambio en el diamante o en la perla”®. Lo que significa que, a
pesar que el valor de uso de las mercancias interese al hombre, lo que es inherente
a ellas, es su va/or que solo es posible realizar gracias a las relaciones de cambio en
las que ese algo comin gue las identifica como valor es ese trabajo humano

abstracto.

De esta manera, las mercancias revisten una doble forma, como valores de uso y
como valores, fo que adquiere una connotacion como forma natural y como forma
valor. La forma natural se presenta en la materialidad de las mercancias como todas
las cualidades fisicas en que ellas se enfrentan. La forma valor, por el contrario no
expresa ni un apice de materia natural, lo que expresa es ese algo comun que es
diferente de su figura visible y permite, en Ulltimas, que mercancias de distinta
naturaleza sean equiparables. Ese algo comin se presenta de manera inaprensible,
su valor no se puede apropiar fisicamente porque constituye una cornverncion social -
trabajo humano- presente en todos los momentos histdricos de produccion. Se trata

entonces, de una materialidad como valor que es puramente social'*.

Para Marx, la forma valor posee dos extremos antagonicos. En una relacion simple
de valor ambos extremos solo pueden asumir uno de los dos papeles posibles, ya
sea como forma refativa o como forma equivalencial del valor. En la relacion
A(mercancia) = B(mercancia), B asume la forma equivalencial que sirve de material
de expresion de la mercancia A. Esta por su parte, al poderse expresar en la
materialidad de B, asume el papel de forma relativa del valor. La mercancia A para
poder expresar su valor tiene que recurrir a otra igual a ella, es decir a ofra
mercancia (B), para que en medio de esa equivalencia que las une su condicion,

pueda A lograr representar su valor relativo. Este valor relativo asume asi una

13 MARX. El capital.......Op. cit., p. 47.
M Thid., p. 14-15.
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relacion cuantitativa determinada por la cantidad de trabajo necesario para
producirias y que cambia segln las variaciones que en ellas se produzcan. Al ser la
forma equivalencial la posibilidad de cambiarse directamente por otra mercancia, en
la razén de valor, B asume su condicion como una cantidad de objeto de la que A
toma su pelleja para expresar su propio valor. Pero B nunca podrd expresar su
propio valor al referirse a si misma. De esta manera es como, en /a forma
equivalencial el valor de uso se transforma en la expresion de valor de su antitesis,
es decir, del valor. En estas circunstancias, pareciera que la forma del eqguivalente
general es decir la mercancia que asume dicho papel, tuviera connotaciones
materiales especiales y que fueran de esas mismas caracteristicas de donde brotara
la capacidad de servir de equivalente general, como era la creencia de los
economistas clasicos, cuando su propiedad es sencillamente representar algo
puramente social: e/ valor. No es como actividad concreta como fa mercancia A
crea su valor, sino como modalidad general de trabajo humano gque se le compara
con la actividad concreta de trabajo de B como la forma tangible de materializar el
trabajo humano abstracto, convirtiéndose entonces e/ trabajo concreto en forma o
manifestacion de su antitesis: el trabajo humano abstracto-. Asimismo, el trabajo
concreto de B al compararse con el trabajo encerrado en A que es un trabajo
privado que también es a su vez trabajo enteramente social al revestir él la
posibilidad de ser cambiado por otra mercancia, deduciéndose asi como e/ trabajo

privado reviste en consecuencia tambien la forma de su antitesis, la del trabajo

social.

Por otra parte, no es el excesivo interés de los economistas clasicos por el hallazgo
de la magnitud de! valor, fo que les impidio explicar claramente |la forma de valor de
la mercancia y el origen de la forma dinero. Es la misma economia politica la que
constituye una ideologia -dice Marx-, cuyo interés reside en la validacion del statu
guo de la sociedad y no en la explicacién en profundidad de las complejas relaciones
sociales que se tejen al interior de ella. Los economistas clasicos comienzan por el
final de los procesos y su concepcidn de los fendmenos es una concepcion fija de la

realidad, dada una vez y para siempre, atendiendo fundamentalmente al estado
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natural, eterno e inmutable de las cosas. El resultado de ello no es mas que una
perspectiva filosofica que, como critica de la economia politica, en manos de Marx
reestablece el pensamiento dialéctico que permite esclarecer el caracter “fetichista”

de la mercancia a través del descubrimiento del doble caracter del trabajo.

La naturaleza de la forma mercancia radica en que es al mismo tiempo la forma més
abstracta y la mas general del régimen burgués de produccién. Ello significa que su
misma forma procede de una formacion histdrica y no es como asumen los
economistas clasicos una forma natural y eterna; el secreto se encuentra en
consecuencia, en la exploracion de la forma mds simple de valor en donde se
encontrard que el trabajo humano es lo que permite convertir a la mercancia en

valor de cambio.

Los economistas clasicos al asumir la produccion de mercancias como una forma
natural y eterna, guiados por la fuerza de los acontecimientos investigaran las
variaciones que los precios generan sobre las mercancias acusando que es la
cantidad de trabajo contenido en ellas la que produce su valor. Este descubrimiento
destruye asi, el caracter fortuito y casual de las determinaciones de valor entre
mercancias, pero deja oscuro el andlisis de la forma general en que las mercancias
se expresan en ofra, otra que sirve de equivalente y medida invariable de valor. A
medida que a los economistas clasicos se les fue agotando la posibilidad de
encontrar dicha medida, el equivalente general, unas veces asociado al trabajo,
otras a los cereales, otras al oro, etc, se comienza a evidenciar la crisis de una teorfa
que no podia explicar claramente el origen de la forma dinero. Bajo este “impase”
de no poder encontrar un equivalente general explicatorio se esconde una carencia
mucho més profunda, el desconocimiento de la formacion de la sociedad burguesa
que se manifiesta como una ilusién de la moneda o como un fetichismo de la
mercancia. Los economistas clasicos, al desconocer el proceso historico y dialéctico
de la formacidn de la sociedad burguesa, hacen tabla rasa de aguello que le precede
y comienzan su estudio de la misma manera como se les aparece, como una

mercancia, buscando en ella virtudes maravillosas muy particulares (divisibilidad,
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durabilidad, facilidad de acceso y transporte, entre otras) y en estas circunstancias
relacionando la riqueza o valores de uso como atributos del hombre y el valor o valor
de cambio como un atributo de las cosas. Marx va a mostrar gque es justamente
esta apariencia material que borra las condiciones sociales que el trabajo encierra':
el fetichismo de la mercancia, lo gue no le permite al estudio clasico de la economia
la comprension de por qué el trabajo humano es el gue permite convertir a la
mercancia en valor de cambio. El fetichismo de la mercancia, al ser la expresion
mds nitida de la concepcion eterna e inmutable con respecto al modo de produccién
que las categorias econdmicas burguesas generan, permite ignorar la misma
naturaleza de la mercancia como la forma mas abstracta y al mismo tiempo como la

mas general del régimen burgués de produccién que tiene una formacion histdrica.

En consecuencia, los andlisis de los economistas clasicos referian sus esfuerzos al
estudio de la forma desarrollada y general del valor traducida en dinero sin
sospechar siquiera que el secreto de la génesis del dinero estaba presente ya en la
forma mas sencilla del valor(truegue). Ello corrobora una cuestion, no bastaba con
haber descubierto que era el trabajo |a fuente originaria del valor, faltaba despoiar la
apariencia material que acompafia al caracter social del trabajo; la forma mercancia
y la relacién de valor no tiene nada que ver con su caracter fisico ni materiat como

los economistas clasicos pensaban al observar una relacion entre objetos materiales.

El caracter fantasmagdrico de ellas procede de que, precisamente, esa relacion no
es mas que una relacion social establecida entre los mismos hombres, el cardcter
misterioso que presenta el productc del trabajo proviene de la misma forma
mercancia, el secreto consiste, en proyectar ante los hombres su propio trabajo
como si fuese un caracter material de los mismos objetos producidos, y donde la
relacion social establecida entre los productores y el trabajo colectivo de la sociedad

fuese una relacion social establecida entre los objetos libre de sus productores?®.

15 1hid., p. 46.
6 Ibid., p. 37.
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Ello confirma la hipétesis de Marx: la economia politica analiza de un modo
imperfecto el concepto de valor y su magnitud. A pesar de que logra descubrir el
contenido escondido en estas formas, no logra entender por qué el trabajo toma
cuerpo en el valor y porqué |la medida del trabajo segun el tiempo de su duracion se
convierte en la magnitud de valor del preducto del trabajo. El error consiste
principalmente en un olvido: la formacion histérico-social del trabajo, borrado por el
caracter fetichista de la mercancia no les permite en Ultimas descubrir el doble
caracter del trabajo y en estas circunstancias lo que reviste el caracter mistico de la

mercancia no es mas que una relacion social concreta entre los propios hombres.

1.2 EL PAPEL DE LA ETICA PROTESTANTE

“Las tradiciones de la civilizacién en que vive el hombre determinan mucho de lo que él
tiene por reql.... Hay pocas esperanzas de hacer ver a unos hombres cuyos objetivos, desde
su primera juventud, han sido los valores del sistema tecnocrético, que precisamente a causa
de esos valores de Humanidad se encamina cada vez mds rdpidamente hacia el abismo de
lo inhumano”

Honrad Lorenz

La época en la que se configura la economia politica obedece a transformaciones
que tienen lugar en el campo de la vida material, como en la vida espiritual de los
hombres. La sociedad tradicional europea es una sociedad autarquica, de
autoconsumo, dénde el dmbito de la produccidn aln estd por constituirse y donde el

desarrollo del conocimiento se guia por el ejercicio de la fé y la religion catdlica.

Todas las esferas estan concentradas en un eje metafisico- religioso que sustenta a
un tiempo el mundo {negacion), el conocimiento y el sentido de la vida. En vista de
los descubrimientos geograficos y técnicos del Renacimiento y, decididamente, la
Reforma entre otros acontecimientos, la sociedad tradicional se disuelve paulatina y
seguramente dando paso al advenimiento de un nuevo mundo y de una nueva
sociedad denominada asi misma como moderna. El surgimiento de estructuras de
conciencia moderna procede, en consecuencia, del desencantamiento de las
imagenes metafisico-religiosas del mundo que se institucionalizan en la empresa

capitalista y en el Estado moderno.
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Ei problema consiste, entonces, en el desentrafiamiento del papel de la ética
protestante en el nacimiento del capitalismo como la clave de la racionalizacién
cultural a través de la cual se lleva a cabo el proceso de evolucion de la cultura
profesional moderna decisiva sobre la accién empresarial de la economia capitalista.
Este transito yace en el interior de la Reforma Protestante ocurrida hacia el siglo XVI
cuando la ética religiosa tradicional concebida como la blsqueda de la salvacion
ungida por medio de los sacramentos se transforma en una religiosidad practica que
se manifiesta en el obrar, que no es otra cosa mas que el ejercicio racional de la

profesion.

A partir del movimiento religioso de la Reforma liderado por Lutera se examinan las
normas de accion que este movimiento desata sobre la actitud de los hombres hacia
el mundo. La ética tradicional cristiana se encaminaba a un modo de vida
trascendente, ultramundano y de negacion de este mundo, su interés lo constituia la
redencion, salvacion o bienaventuranza, ademas de ser una ética de la fraternidad

basada en el amor al projimo, eran condenables de igual forma las aspiraciones de

‘riqueza ya que las Unicas aspiraciones del buen cristiano consistian en la alabanza

gloria y aceptacion de las designios de Dios con la Unica esperanza de la redencion
divina. En consecuencia, el creyente tenia la posibilidad de enmendar sus pecados
en vida y expiar sus culpas a través de ciertas gracias eclesiasticas. El movimiento
protestante rechaza de facto esta conveniencia, su relacién con Dios se relaciona
con una misién gue el Supremo Creador impone, la actividad de la vida austera y
piadosa la —ascesis- reviste asi, una caracteristica intramundana como medio de
aumentar la gloria de Dios sobre la tierra para asegurar el estado de gracia. El
creyente asume de manera autonoma e individual su salvacién. Con los
subsiguientes desarrollos de la Protesta Luterana en manos de Calvino se aprecia
con mayor vehemencia el ejercicio racional de la profesidon como la contribucion mas
sobresaliente de este movimiento. Para Calvino el frabajo es el fin absoluto de la
vida predestinado por Dios, la lucha incansable del propio hombre por su salvacion
la realiza él auténoma e individuaimente en su mas profunda soledad e interioridad.

Lo que sirve, entonces, para aumentar la gloria de Dios no es el ocio ni el goce, sino

21

BIBLIOTECA UIS




el obrar; la riqueza, a su vez, no consiste ya en un obstaculo para la gracia divina, lo
reprochable reside en el descanso y goce despreocupado de la misma que desvia del
camino hacia una vida santa. Como el trébajo es a la vez el medio mas antiguo y
ascético para apartar al hombre de las tentaciones mundanas, lo que resulta
condenable, es la dilapidacion def tiempo entendida como la dilapidacidn del tiempo
de frabajo en otras actividades propias de fa “unclean life” que se asumen como la

falta mas grave desde el punto de vista moral.

Richard Baxter, tedlogo, nacido en el seno del calvinismo y representante del
puritanismo inglés consolida y radicaliza el ejercicio racional de la profesion, bajo el
principio paulino “e/ gue no trabaja que no comd” enfatiza la vocacion dispuesta por
Dios a cada uno de los hombres, pero a diferencia de la interpretacion luterana no la
entiende como un destino con el que haya gue conformarse sino como un precepto
gue Dios dirige a todos los hombres para que promuevan su propia honra®’. La
concepcion puritana adquiere nuevos matices en la interaccidon de los intereses
econdmico-privados y se consolida como la mas préxima a la ética del bienestar
economico liderada por Smith acerca de los beneficios que recoge la divisién del
trabajo, en cuanto a la destreza y especializacidén de! trabajador y el beneficio que
redunda en un bienestar general. El cambio de trabajo ya no resuita condenable si
este redunda en un mayor beneficio general, de ello se colige entonces la
interpretacion de orden pragmatico y utilitaric que subyace al interior del
puritanismo. Este adquiere el ethos de la industria racional burguesa y de la
organizacidn racional del trabajo, al tiempo que favorece la interiorizacion de la
personalidad metddica, racional y organizada como la herencia mas significativa del
estilo puritano. Este es el eslabén perdido que justifica el transito del beneficio
econdmico ocasional y aventurero, hacia una vida econdmica metodica y racional.
Es con la praxis ética del hombre de la calle que se despoja de su caracter irregular
y asistematico para convertirse en un método permanente que se proyecta sobre

toda su existencia, como se entiende que la interpretacion de Calvino sobre consistia

Y WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Barcelona: Peninsula, 1979. p.220.
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no en éstas o en aquellas obras buenas, sino en la santidad de las cbras elevadas a

sistema™.

El ascetismo laico del protestantismo, al fundamentarse sobre la blsqueda incesante
del obrar a través de la ética de la profesion y contra el goce despreocupado de la
riqueza, estrangulaba el consumo de articulos de lujo asi como destruia todos los
mecanismos de sujecion que la ética tradicional ponia a las aspiraciones de riqueza.
El resultado inevitable de ello, era la formacidon de un capital, que a fuerza de no
gastarse indtiimente, debia ser invertido en finalidades productivas. Ademas de la
formacion de capitales, el poder ejercido por la concepcion puritana de la vida
viabilizé la formacion de la conducta burguesa y racional asistiendo en consecuencia

al nacimiento del “hombre econdmico”.

La ética protestante renuncia, finalmente, al universalismo del amor, objetiviza
racionalmente toda intervencion en el mundo como un servicio a Dios, como el Unico
modo de asegurar el estado de gracia, sin embargo, termina por abandonar la
redencion como meta alcanzable por el hombre. Asi, en la medida en que ésta ética
o racionalidad préctico-moral viene sustituida por un utilitarismo fruto de la
reinterpretacion empirista de la moral que da origen a una racionalidad con arreglo a
fines, el medio del que se vale el creyente en un principio, el trabajo sistematico y
racional como bﬁsquéda de la redencién y de la gracia de Dios se transforma en el
fin Gltimo del hombre despojado ahora de sus valores redentores vy libre de la ética
religiosa de la fraternidad y del amor. Se articula entonces el /eimotiv capitalista
sobre el cual la necesidad es lo que impulsa a trabajar al hombre. En consecuencia,
es el ejercicio profesional gue se traduce en la productividad del trabajo lo que
constituye en si mismo el fin a alcanzar. En estas circunstancias, el ascetismo tenia
que luchar contra |la deslealtad de administrar los bienes de gracia, como contra la
sed instintiva de riqueza; el ascetismo resultaba entonces, como una fuerza que al
querer lo bueno, crea lo malo, y donde la fatalidad, termina por alcanzar el “férreo

estuche”, el creciente aumento de riquezas se hizo irresistible ante los hombres, y el

18 HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accion comunicativa. Vol: I. Madrid: Taurus, 1990. p.294.

23

iBLIOTECA UIS

B




estuche ha quedado vaciado de espiritu. Es como dice Weber el capitalismo
victorioso no necesita ya de este apoyo religioso, puesto que ahora descansa en
fundamentos mecanicos. El Fthos de los nuevos hombres se incorpora asi como

"especialistas sin espiritu, gozadores sin corazén™?.

En éstas circunstancias la ética protestante prepara las caracteristicas necesarias
para el nacimiento de una base motivacional de la accion racional con arregio a fines
en la esfera del frabajo social poniendo en marcha las condiciones de partida de la
sociedad capitalista. Al suceder esto, no hablamos solo de relaciones materiales de
produccién econémicas como de las implicaciones en las estructuras de conciencia
que se desarrollan directamente en el devenir de la sociedad y del individuo. La
sociedad capitalista no se fundamenta sélo en estructuras materiales y no ocurre de
espaldas a la estructuras practicas como los individuos reproducen dicho ideal de
libertad y de emancipacion a través de! trabajo social. La forma en que penetra la
racionalidad del intercambio lleva parejo una ética de la intencion y del trabajo que
se introduce en las capas sociales de una organizacion racional sustentada en el
trabajo libre. El papel de la ética protestante es entonces el anclaje motivacional a
través del cual se desarrolla el espiritu del capitalismo, una ética que alaba las
virtudes del trabajo como mecanismo intramundano de salvacion gque envuelve el
ideal de bienestar general y de progreso colectivo al tiempo que cifra las

expectativas en un futuro mejor.

Sin embargo, la ética del trabajo con la que fue posible el auspicio y acumulacion
necesaria de capital, fue acechada por la propia ldgica que dicho sistema imprimia,
la del mercado libre, en que se inscribe la fundamental contradiccién de un sistema
social, que en la medida en que va ampliando sus mecanismos de accién cobija
todas las acciones redentoras y espirituales y las reduce a una sola: la del consumo

l20

y el deseo. Es, como lo anota Bell”, una ética que, de dia promueve el trabajo

racional y organizado y de noche promueve la diversion, el goce, la libertad y el

19 1hid., p. 260.
20 BELL, Daniel. Las contradicciones culturales del capitalisma. Madrid: Alianza, 1977. p.78 y ss.
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consumo desaforado, la forma fundamental de manifestarse la libertad se expresa
en el consumo, en la libertad de comprar_ y en la satisfaccion de “necesidades”,
asistimos pues a la metamorfosis de los valores éticos, que en principio fueron la
frugalidad, la austeridad, el ahorro, en una axiologia hedonista, de autorrealizacion,

deseo y consumo ilimitado.

Las vinculaciones éticas que, en un principio sustentaron al capitalismo, se han
transformado drasticamente. El ideal ascético guiado por el obrar se desvanece y en
fugar de ello, asistimos al nacimiento del hombre de accion, al hombre de éxito, al
moderno hombre de negocios cuyo Unico fin de vida se configura en la exaltacion

del yo, en el ideal de autorrealizacion y autoexpresion.

La experimentacion de libertad se presencia en la compra de bienes, la seduccion de
la imagen vy, a través de ella, el consumo compulsivo de bienes que satisfacen
deseos creados que determinan una psicologia del consumo y un comportamiento
adaptativo, la cultura de masas ya no se sigue por la intervencion o la
transformacion de la sociedad, funciona mas por estimulos exteriores que por
normas. Se trata de un comportamiento adaptativo donde los sistemas de
produccién y consumo terminan por determinar un cambio en {a sensibilidad
humana, la felicidad se encuentra en la publicidad, en el automavii, en la compulsién
del cambio de un producto nuevo por otro mas nuevo, la locura y la depresion
pueden curarse con una sencilla pastilla, o se soluciona con solo oprimir un botén.
Estamos pues, ante una trasformacion perversa, lo que en un principio estaba dado
por el trabajo duro y la consiguiente acumulacion, se desdibuja y pierde significacion
como fin en si mismo, se convierte sélo en el medio necesario para el consumo y la

ostentacion.
Ello tiene directa correlacion con el auge de una sociedad tecnocrdtica, los

problemas practicos sociales son reemplazados por problemas técnicos, en esta

medida es un pensamiento que ejecuta planes perc no reflexiona, administra y
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planea pero no con equidad, es un sistema en el que, como dice Habermas®, lo més

aterrador que se podria decir es que la sociedad estda mal programada.

En definitiva, el desplazamiento de la sustancia religiosa por la racionalizacion cada
vez mas metddica y organizada cientificamente, no termina decidiendo sélo sobre el
destino de la religién, sino también sobre el sistema politico mismo, el sistema
tecnocrdtico asume su proceder en vistas a la satisfaccion de necesidades
funcionales, mas alla de la reflexion de sus efectos sociales. La racionalidad de los

problemas practicos es desplazada, entonces, por la eficiencia de los medios

efectuados.

2L HABERMAS, Jiirgen. Ciencia y técnica como ideologia. Madrid: Tecnos, 1986. p.74-85.
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2. MODERNIDAD, CRISIS Y RACIONALIDAD INSTRUMENTAL

“La humanidad —no s8lo no ha avanzado hacia el reino de la libertad, hacia la plenitud de la Hustracion, sino
que mds bien retrocede y «se hunde» en un nuevo género de barbarie”.

Horkhelmer y Adorno

2.1 EL MOVIMIENTO DE LA ILUSTRACION

Los gérmenes auténticos de la sociedad moderna se originan ya en el movimiento
artistico del Renacirniento. Es con éste movimiento ocurrido durante e! siglo XV
donde se comienza a entrever el surgimiento de una nueva cosmovision. El
Renacimiento se presenta como un retorno al ideal greco-romano de civilizacion, de
aquel mundo donde la actividad del pensamiento se erige por encima de las demas
y, mas alla de la empiria, en un mundo de las ideas. El retorno al espiritu griego de
la educacién a eso denominado Paideia, anima el espiritu de representacion y
descubrimiento caracteristico de la época. El incesante prurito de busqueda original
se plasma en la universalidad del pensamiento renacentista. Leonardo Da Vinci, por
excelencia el maximo representante de este espiritu, cultiva su ingenio creador en
las mas diversas disciplinas, su pensamiento versa desde la botéanica, la medicina, la
mecanica, la pintura, la arquitectura hasta la ingenieria militar. En él se expresa el
naciente hombre moderno preocupado por el mundo, aquel sujeto que vuelca la

atencion sobre si y sobre lo que le rodea y quiere explicarlo por sf mismo.

La integracidn de ese pensamiento se condensa en la estética, cuyo interés reside
en un espiritu de mimesis del ideal del mundo antiguo. En /a virgen de las Rocas de
Leonardo, por ejemplo, se refleja a un tiempo tanto unma unidad pictorica
perfectamente armonica entre los personajes, como un conocimiento de la
perspectiva de los cuerpos, mostrandose asi un fuerte dominio de la geometria y las
matematicas cuando de reproducir el ideal de perfeccion se trataba. E! movimiento
advierte, wn creciente entusiasmo por el conocimiento. Pero, con la diferencia que

el conocimiento de la naturaleza se mienta a la par del deseo por el conocimiento
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del espiritu. El artista entiende, entonces, el proceso creador como un ejercicio
desplegado entre la sensibilidad y el entendimiento, entre la experiencia y el
pensamiento®. El ideal de hombre se forja asi, como un proceso en el que el

conocimiento del espititu se desarrolla de la mano del conocimiento de /la naturaleza.

Precisamente, es ese mundo que le rodea y que se constituye por naturaieza e
historia, el que se presentard al hombre como objeto de descubrimiento y
dominacién. Es a partir de esa vision del hombre, cuando se entiende el
Renacimiento como humanismo, y el humanismo se configura sUbitamente al decir
de Heidegger, como una interpretacion filoséfica que explica y valora lo ente en su

totalidad a partir del hombre y para el hombre®.

Al constituirse el hombre como sujeto del conocimiento, se fundamenta sobre él
todo io ente, en su modo de ser y su verdad. En la acepcidn cartesiana «Yo soy»,
se estructura ya la evidencia mediante la cual el hombre contempla el mundo a
partir de su razon, que es lo Unico de lo que posee certeza absoluta. “El
conocimiento filoséfico es, para Descartes, un conocimiento absolutamente
fundamentado; tiene que descansar sobre un fundamento de conocimiento
inmediato y apodictico que en su evidencia excluye cualquier posible duda

imaginable”,

Descartes tiene la idea asi de una filosoffa universal gue se expresa en un
racionalismo matemdtico. El siglo XVII asienta entonces el pensamiento y el
fundamento de la razon por el camino de la deduccion y de la demostracion rigurosa
que sustentan la verdad en cuanto derivacion y fundacién sistematicas. En esta
medida, serd el método deductivo cartesiano el que dard pie a las reglas necesarias

para la direccién del espiritu asi como para el hallazgo de la verdad.

2 CASSIRER, Ernst. Filosofia de la Ilustracion. Bogotd: F.C.E., 1994, p. 55 y GOMBRICH, Ernest.
Historia del arte, Madrid: Alianza, 1984. cap: XV.

2 HEIDEGGER, Martin, La época de la imagen del mundo. Caminos de bosque. Madrid: Alianza, 1998.
p.91.

# HUSSERL, Edmund. La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental. Barcelona:
Critica, 1990. p.79.
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Descartes inicia una busqueda que se constituira en la unidad con la que se presenta
el proyecto de la época moderna: la idea de concebir una totalidad-de-ser infinita
sistematicamente dominada por una ciencia racional. Las tensiones entre uno y otro
sistema surgiran a partir del cémo, o de la metddica empleada para acometer ese

felos del conocimiento.

A través de Galileo se producira la evolucién y pugna desde la filosofia natural
dinamica renacentista hacia la ciencia natural newtoniana. En la medida en que el
saber natural procede cada vez mas de la razon humana, sin apoyarse en ninguna
otra fuente de certeza y cuando no se requiere para su legitimacion y entendimiento
ninguna otra ayuda que las fuerzas naturales del conocimiento, el reino de la
naturaleza se opone entonces al reino de la gracia. Es entonces, cuando se produce
la division del dualismo entre hacedor y criatura ligada a la comprensién de espiritu
y pensamiento del ser de la naturaleza donde se evidencia entonces el transito de la

filosofia natural dinamica del Renacimiento a la ciencia natural de Newton.

La escisién ideoldgica que produce Galileo radica no tanto en los instrumentos y
medios que se usan como la verdad emergente que se manifiesta. Al juntarse la
observacion sensible con la medicién exacta para formar una teoria natural, la
verdadera amenaza se produce en el concepto de verdad concebido, la verdad de la
revelacion se presenta como una verdad de la naturaleza, auténoma y propia®. El
nuevo concepto de verdad inocula entonces las formas tradicionales de fe, la verdad
ya no necesita de un orden sobrenatural sino sdlo de la ciencia natural y del

intelecto humano para su hallazgo.

El racionalismo, por su parte, se extenderd a través de Galileo a la ciencia de la
naturaleza concibiéndose ahora como una novedosa ciencia matematica de la
naturaleza. Esta dirigira su mirada sobre el horizonte geométrico de las formas
espacio-temporales (cuerpos) y la experiencia sensible que esta otorga. Como dice

Husserl, Galileo, procurd descubrir en la geometria la posibilidad de generar

5 1hid., p. 56-59.
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constructivamente y de un modo univoco, mediante un método aprioristico
sistematico y omniabarcador, absolutamente todas las formas ideales concebibles, a
partir de formas basicas asumidas como medios elementales de determinacion, que
junto con la mensuracion y con el entrenamiento técnico, habian sido aplicados ya

en el mundo circundante precientifico e intuitivo®.

Al contrario de Descartes, que entendia como derivables o extensivos a los principios
primeros, los hechos y todo lo factico del mundo empirico intuitivo, la naciente
ciencia matematica de la naturaleza renuncia a la posibilidad de reducir la fisica a la
geometria. Descartes parte de propiedades geométricas puras y trata de mostrar
que en ellas estdn comprendidas todas las demas determinaciones que se suelen
atribuir al mundo de los cuerpos”. En la ciencia natural de Galileo se halla la
necesidad de la medicion inductiva de los hechos para inferir otros hechos
desconocidos y nunca accesibles a la medicién directa, con o que se obtiene ei
medio universal de conocimiento de realidades. El interés de Galileo versa sobre la
consecuciéon de métodos de medida disefiados en la idealidad de la matematica pura
como posibilidades ideales de obtener una causalidad universal exacta. Sin
embargo, Galileo advertia dos problemas conjuntos, primero, la aplicacién de forma
tradicional de la matematica pura no le permitia advertir que la mensuracién se
constituye, a su vez, como una téenica de mejoramiento progresivo de la exactitud,
y la segunda, segun la cual las dificultades de matematizar las experiencias
precientificas cualitativas obedecian en efecto a la causalidad universal de las
manifestaciones facticas del hecho cientifico. Galileo adn no habia llegado a la
hipdtesis universal de que todos los eventos especificamente cualitativos remiten,
como indices, a constelaciones y eventos formales correspondientes de modo
definido.

Es con la ley cédsmica de gravitacion universal que Newton reelabora, organiza y

sistematiza el legado de Galileo cuando se inaugura el triunfo del saber humano, se

% Ibid., p. 26.
7 CASSIRER, Op. cit., p. 81.
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descubre una fuerza radical del conocimiento a la altura de la fuerza radical de la

naturaleza.

El siglo XVIII se constituira asi, a partir de un método fiable que amplie el concepto
de verdad. El método ya no se retrotrae a Descartes sino se encamina segun el
modelo que le ofrece la ciencia natural de su tiempo. Este siglo vira desde un
método cartesiano y racionalista hacia un método newtoniano y experimental. El
punto de partida lo proporcionard no la abstraccién sino la experiencia y la
observacién. La blisqueda se trasladara desde los fendmenos hacia los conceptos y
principios para hallar una /ey. El método de la formacion conceptual cientifico-
natural se despliega como resolutivo y compositivo al unisono. La nueva légica que
se busca no consistira ya en el concepto matematico puro, sino en una /dgica de los
hechos. Esto se advierte de mejor forma en la acepcion de Cassirer cuando describe

la influencia newtoniana:

El espiritu tiene que abandonarse a la plenitud de los fendmenos y regularse
incesantemente por ellos, porque debe ser seguro y, lejos de perderse en
aquella plenitud, encontrar en ella su propia verdad y medida... De este
modo se alcanza la auténtica correlacién de “sujeto” y “objeto”, de “verdad”
y de “realidad” y se establece entre ellos la forma de adecuacion, de

correspondencia, que es condicidon de todo conocimiento cientffico®.

A diferencia de Descartes, Newton invierte la relacién, el principio es lo derivado vy el
hecho, es lo original. Entonces, los principios no son ciertos por si mismos, sino que
su verdad procede del uso que se pueda hacer de él, que consiste mas bien, en la
captacion con su ayuda de la multiplicidad de los fenémenos como en su articulacion

y ordenamiento.

La filosofia de la Tlustracion marcha como un movimiento que procura deshacerse de

los rasgos doctrinales, deductivos y dogmaticos de los grandes sistemas metafisicos

% 1hid., p. 22-23 (las cursivas son mias).
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del siglo XVII (Descartes, Spinoza, Leibniz). Adviene pues, como un movimiento que
se esfuerza en “andar desembarazadamente”™® de ellos, procurando desvelar la
forma fundamental de la realidad. Constituye un medio omnicomprensivo en el que
todos los principios y lineas del saber se conforman, desarrollan y consolidan
conjuntamente. Su espiritu se manifiesta no tanto en un cuerpo determinable y
firme, cuanto en la actividad de su devenir, de un camino de pensamiento y de
accion simultaneo. En este sentido, el espiritu ilustrado se establece como un
espiritu cuya tarea del pensar se realiza en la propia actividad, afanandose no tanto

por el hallazgo de las propias metas como por el camino y la metédica de ella

misma.

Ei siglo de las luces es asi, un continuo acontecer y fluir que se sostiene en la fuerza
espiritual de la razon como esencia garante del descubrimiento y determinacion de
la verdad. Esta se obtiene mediante la accidn de juntar y separar que realiza aquella.
Aquella separa lo puramente factico —el fendmeno- en sus companentes simples
matematicos y junta en la deduccion y en la inferencia del principio o ley que logra
elucidar. De esta manera, el método se conjuga como un acercamiento entre lo
racional y deductivo con lo experimental y observable. El gran aporte de Newton se
resuelve cuando explica que, para aprehender el hecho en una forma exacta, se
debe descender el fendmeno a las diversas condiciones naturales y primarias que le

dominan para lograr la consecucion de su /eyy de su comportamiento.

Es con la introduccion newtoniana como se entiende que el elemento del espiritu
metafisico por la trascendencia del conocimiento en una entidad inaprensible era lo
que impedia al espiritu humano apoderarse de la naturaleza y descubrir su misterio.
La eliminacion de éste impedimento acaba cuando se sustrae tanto el orden de las
cosas, como la moral y hasta el acontecer espiritual, al descubrimiento de la materia
y a su movimiento, es decir a la filosoffa natural. Condorcet™ es un claro exponente

de dicha creencia, en su obra “Bosquejo de un cuadro histérico de los progresos del

% 1hid., p. 11.
3 HABERMAS, Jirgen, Teoria de....... Op. cit., p. 200-204.
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espiritu humano”, plantea el desarrollo de la historia de la humanidad segin el
modelo de la ciencia moderna. Entiende la perfectibilidad del hombre como un
proceso indefinido y ademds ligado al progreso. Ei espiritu humano obtiene dicho
progreso a través del libre ejercicio de su inteligencia y de su propia razén. El
probiema, segin Condorcet, es un asunto de aprendizaje, natural y accesible a
todos los pueblos. El proyecto de la ilustracidon es extendible a manera de una
historia universal, a todas las naciones que transitaran automaticamente hacia un
estado de civilizacién. Tarea delegada precisamente a las ciencias a las que les
compete Ja funcion ilustradora para que dicho proyecto se lleve a término. Para
Condorcet, igual que para Kant, es por medio de la educacion para la mayoria de
edad como se logra un progreso en la civilizacion, donde la paz perpetua y el

desarrollo econdmico exterminen las desigualdades sociales.

2.2. CRISIS Y RACIONALIDAD INSTRUMENTAL

E! fatidico énfasis que las ciencias positivas desarrolian sobre la visidn del mundo del
hombre a partir de la sequnda mitad del siglo XIX determina aqueilo denominado
por Husserl como “la reduccién positivista de la idea de ciencia a mera ciencia de
hechos” vy deshace abruptamente el ideal kantiano de la unidad de la razén. El
problema aparece, cuando las simples ciencias de los cuerpos materiales han hecho
abstraccién de todo lo subjetivo, y en consecuencia, nada pueden decir sobre las
cuestiones relativas al sentidoy sinsentido de la existencia humana. La cientificidad
rigurosa, presente en las mismas ciencias del espiritu, se abstienen de tomar una
posicion y alaban el caracter de neutralidad que su disciplina manifiesta en pro de su
indiscutible caracter de objetividad. No acatan, como dice Husserl, que la verdad

cientifica, es exclusivamente constatacidn de aquello que el mundo es™.

El horizonte cientifico se abstiene asi de decir algo mas alla del mundo de los
hechos, sus explicaciones no dicen una palabra sobre los problemas que caen en el

orden metafisico: alma o libertad. Se evidencia asi el desequilibrio y escision entre

3 HUSSERL, Op. cit., p. 6.
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las ciencias positivas v la filosoffa. El progreso tedrico y practico de aquellas socava
los de ésta mostrandose la imposibilidad de comprender la filosofia en un horizonte
de posibilidad de la entera problemdtica de la razdn. Esta problematica atafe
directamente al sentido de las mismas ciencias positivas, concebidas a partir de un
todo filosofico. “La crisis de la filosofia significa, pues, en orden a ello la crisis de
todas las ciencias modernas en cuanto miembros de la universalidad filosofica, una
crisis primero latente, pero luego cada vez mas manifiesta, de la humanidad europea

incluso en lo relativo al sentido global de su vida cultural, a su —existencia- toda"™-.

Husserl entiende la crisis como una crisis de las gendas en su sentido de verdad en
su concepcion racional. Es una crisis del sentido racional en que fueron
fundamentadas las mismas ciencias positivas, io que lleva parejo un gran sentido de
pérdida de fé del hombre en si mismo, respecto de su propia capacidad para dar

sentido racional a la vida.

El fundamento de la razdn tanto como sus valores se metamorfosean, el surgimiento
y consolidacion de la burguesia, la multiplicidad de inventos y descubrimientos, la fé
y certeza en la ciencia y el progreso infinito del conocimiento proclamados como las
maximas conquistas de la sociedad moderna aparecen como un hecho trivial
comparado con la descomposicion de la que es victima la vida cotidiana revelada de

manera profunda en las cavilaciones del Lobo Estepario.

Tu llevabas dentro de ti una imagen de la vida, estabas dispuesto a hechos, a
sufrimientos y sacrificios, y entonces fuiste notando poco a poco que el
mundo no exigia de ti hechos ningunos, ni sacrificios, ni nada de eso, que la
vida no es una epopeya con figuras de héroes y cosas por el estilo, sino una
buena habitacion burguesa, en donde uno esta perfectamente satisfecho con
la comida y la bebida, con el café y la calceta, con el juego de tarot y la

musica de la radio. Y el que ama vy ileva dentro de sf lo otro, lo heroico y

2 1hid., p. 13.
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bello, la veneracion de los grandes poetas o la veneracion de los santos, ese

es un necio y un quijote®.

Ese es el estado de animo general en que acontecen las grises vidas en el nuevo
siglo, era posible llevar una vida de autosatisfaccion, de comodidad y de
prosperidad, pero quién podia dar cuenta del dolor, del espiritu o del alma, cuando
los nuevos tiempos no demandaban el pensar como guia de la existencia y cuando el
sentido de la misma se habia extraviado entre el entretenimiento fementido vy la
rutina del trabajo? Como dirfa Haller, citando a Novalis, €l hombre moderno no era
consciente de su condicion elevada, y dicha condicion la recordada precisamente el

dolor, porque solo él diferenciaba al ser humano del resto del ente.

La sociedad se presenta asi vaciada de sentido, presa de una carcel de dominio
viabilizada por el #rabajo, la crisis no puede ser mas profunda y la expresién mas
clara de dicho sentimiento se presenta cuando Weber afirma que el estuche ha
quedado vacio y gque el hombre moderno esta condenado a vivir en un estuche de
servidumbre. El confort v el sometimiento a un aparato técnico que hace mas
cdmoda la vida y eleva la productividad del trabajo abre una nueva dimension
enmarcada por la ausencia de /bertad en un mundo donde el progreso técnico-
cientifico ya no es garantia de emancipacion; al contrario de ello, se revierte sobre si
mismo y enajena al hombre de Ia posibilidad de encontrarse libre de dominio. FE
diagndstico de neurosis colectiva freudiano se revela profundamente en la
descripcion del conflicto espiritual del lobo estepario “la enfermedad psiquica de
Haller es —hoy lo sé- no la quimera de un solo individuo, sino la enfermedad del siglo
mismo, la neurosis de aquella generacion a la que Haller pertenece, enfermedad de
la cual no son atacadas sdlo las personas débiles e inferiores, sino precisaménte las
fuertes, las espirituales, las de mas talento™. A ese vaciamiento espiritual se ve
abocada toda la sociedad occidental que entre las guerras y entre la cotidianidad

busca sobrevivir en un mundo vaciado ya de sentido donde el miedo a Ja muerte es

¥ HESSE, Hermann. El lobo estepario. Madrid: Alianza, 1995. p.170.
* Ihid., p. 27.
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lo mejor que les puede ocurrir porque espiritualmente ya estan muertos. Este
estado de animo que se ha vuelto normal, no significa mas que la expresion de la
sentencia nietzscheana: la historia del nihilismo como decadencia de los valores, que

es al mismo tiempo la historia de occidente®.

Esa historia del nihilismo se manifiesta con el rugir del siglo XX en su estado limite.
Los ideales de libertad, igualdad y fraternidad expiran bajo la aplastadora realidad
que el siglo XX mostraba. La promesa de emancipacion, que en un principio tuvo el
progreso técnico-cientifico, es oscurecida por un sometimiento a un sistema técnico
que hace mas comoda la vida al tiempo que eleva la productividad del trabajo; es lo
que Lukdacs llama la reificacion de la conciencia, de lo que se sigue que la disolucion
de la relacion de teoria y practica es reempiazada por un saber técnicamente
utilizable, saber tedrico-técnico pero que no es un saber orientador de la accion v,
en consecuencia, no otorga ningin sentido. Es en estas circunstancias que se
sospecha de la razdn, cuando su funcion de aitica y reflexion se convierte en
instrumento de dominacidn. Ello es lo que se conoce como racionalidad
instrumental -el estado critico en que se manifiesta la metafisica moderna como
acabamiento cuando “se muestra el triunfo de la instalacién manipulable de un
mundo cientifico-técnico, y del orden social en consonancia con &%, El “animal
rationale” se convierte en un simple animal de trabajo, que, como dice Heidegger”,
esta abandonado al vértigo de sus artefactos, para que de este modo se desgarre a

si mismo y se aniquile en la nulidad de la nada.

La racionalidad instrumental es, asi, la forma como se manifiesta la actividad de las
ciencias en general en cuanto ha sido eliminada de ellas la reffexion y cuando el
saber de reflexion ha sido desplazado por un saber de produccidn y disposicion. En
la medida en que los mecanismos de accidén se orientan cada vez mas al éxito
(accidn racional con arreglo a fines) las sociedades modernas perciben una
* HEIDEGGER, Martin. Hacia la pregunta del ser. Acerca del nihiismo. Barcelona: Paidds, 1994. p.80-
32'3‘;4I—'1EIDEGGEF{, Martin. El final de la filosofia y la tarea del pensar. éQué es filosofia?. Madrid: Bitacora,

1976. p.102.
¥ HEIDEGGER, Martin, Superacidn de Ja metafisica. Conferencias y articulos. Barcelona: Serbal, 1994.
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dependencia creciente del trabajo socialy, en orden, a elio a la urbanizacion de sus
formas de vida, un cierto sentimiento de carcel de dominio y una colonizacién del
mundo de la vida en general. Se percibe como la razén técnica, al tiempo que
domina los procesos naturales, es también un dominio calculado y calculante de los
mismos hombres, la ciencia y la técnica se convierten en la principal fuerza
productiva a través de la cual se legitima un sistema social. El sistema politico ahora
se transforma en un sistema tecnocrdtico, cuya fuerza reside, entonces, en su
capacidad para sustituir los problemas de la practica social por unos de tipo técnico.
La nueva ideologia imperante excluye de esta manera la posibilidad de tematizacion
de los fundamentos sobre los que esta organizada la vida social, y en definitiva, de
las cuestiones practicas justificando el interés particular de una determinada clase y
de acuerdo a ello, al decir de Habermas®, reprimiendo la necesidad global de

emancipacion de la propia especie humana.
2.3 NATURALEZA Y TECNICA

La pérdida de sentido que ha ensombrecido el porvenir de la civilizacion hace
referencia fundamentalmente a la desconfianza de la razon vy, en orden a ello, a la
posibilidad de que ella pueda orientar la accion de manera que sea viable lograr el
bienestar general. La gran sospecha se retrotrae entonces a la forma como el
conocimiento ha sido fundamentado, es decir, cdmo puede ser que la razon genere
monstruos y produzca, en vez de sujetos libres y autdnomos, seres anénimos,
enajenados, presos de su propio invento y cosmovision del mundo, iqué clase de

conocimiento es el que produce entonces?

La crisis de las ciencias tiene implicaciones en todas las instancias humanas y
sociales, en orden a ello, la reaccidon normal es una reaccion de negacion, ya sea
hacia el conocimiento, la verdad, la ciencia, o la técnica. La forma que determina

nuestro devenir siempre esta en un accionar hacia fuera. La crisis del sentido del

3 HABERMAS. Ciencia y técnica .....Op. cit., p. 96-97.
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conocimiento tiene asi serias aflicciones sobre el hombre porque, es precisamente ét
el sujeto del conocimiento, todo reposa sobre la subjetividad, gue é mismo ha

determinado.

En la medida en que es una crisis del conocimiento, del conocimiento que las
ciencias producen que viene asegurado por la técnica, la elucidacidn de eila nos

permitiria entender o problematico de la crisis.

La técnica en el modo instrumental y antropoldgico de entenderla nos habla de un
medio para el logro de unos fines que es por antonomasia el sentido del pensar
universal metafisico, el pensar del bienestar, del desarrolio, del progreso, en el
sentido en gue se piensa en el modo de la superacion. Esta superacion se expresa
en el continuo desarrollo de!l método mas adecuado de dominio y control en que ha
devenido |la ciencia natural por excelencia, el dominio de la naturaleza, un dominio
que nos lleva a creer gue ese es el propio salir de 1o oculto: la verdad. Dicha verdad
media en el plano de la subjetividad que es el primer objeto que es lo que estd mas
a la mano, la presencia, lo que esta ahi delante y que en nuestro estudio se revela
como el animal trabajador al que ha sido reducido. Sin duda, pareciese que el
verdugo de dicha situacion fuera el dominio de la técnica y que su desvinculacion
pudiera ayudarnos al logro de la emancipaciéon y la libertad. Sin embargo, ese
proceder que mienta aln un estado de io que esta por venir, de lo que estd mas
alla, la felicidad, el porvenir y la libertad es el propio desplieque de un pensar que
sustrae su actividad a la exterioridad. Es esa constante blsqueda sustentada en la
negacién con fines de superacidn y de universalidad la que no nos permite

comprender la propia reproduccion de el mismo pensar metafisico.

La solucidn no reviste entonces la satanizacion de la técnica, dice Heidegger, el
problema o la esencia de la técnica, no reside en si en nada técnico; en esencia la
técnica es un modo de salir de fo oculto en el sentido de un traer ahi presente la
verdad. En consecuencia, el problema no es de la técnica en sf misma, sino de su

interpretacion en la época moderna que subyace como una estructura que emplaza
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a la naturaleza, Ge-stell, y que como provocacion, el modo de salir lo ocuito ocurre
como existencias. Este salir de 1o oculto se muestra como el destino del hombre en
la forma en la que queda vinculado a &, lo que anteriormente lfamamos vaciamiento
espiritual, carcel de dominio viabilizada por el trabajo y que, en la forma del
trabajador, éste queda abandonado al vértigo de sus artefactos y se asume a su vez

como condicién permanente de disposicion técnica.

Esta interpretacion que surge de la experiencia de violencia y barbarie acaecida en el
siglo XX evidencia ya, como el despliegue del sujefo se muestra en la forma de
voluntad de poder y de potencia técnico-cientifica realizada en el mundo de la
organizacion total. La situacion compete directamente al cuestionamiento de los
valores bajo los cuales la sociedad moderna se constituye ast misma. Estamos frente
a un problema que pone en cuestion un desarrollo lineal y progresivo de la
humanidad y en consecuencia una idea de historia universal. Ello lleva parejo una
crisis de [a misma idea de progreso que la economia ha instituido como su objeto
uitimo. Problematizar en este sentido nos lleva a pensar y retroceder hacia el mismo
fundamento y comprender entonces la estructura dentro de la cual se sustenta un

acaecer filosofico para valorar la actividad que la economia alberga dentro de ella.

2.4 EL FUNDAMENTO DE LA ECONOMIA

Hemos dicho ya que la forma como se erige la economia radica en la actividad de la
produccion. Su fundamento es precisamente ese. El ambito en el cual se consolida
no puede ser otro que el de la época moderna, época en la cual el hombre se erige
por encima de todo lo demas y a partir del cual explica y valora lo ente en su
totalidad a partir de él y para él mismo. Estamos pues, ante el nacimiento del
hombre que como sujeto del conocimiento fundamenta todo en su modo de ser y su
verdad. De la misma manera que la filosofia de las luces despliega su proceder en
el conocimiento de la naturaleza, la economia lo interpreta en cuanto recurso,
materia informe a través de la cual el hombre reproduce sus medios materiales de

vida. Este mas aild de un ser racional es un animal que produce ante todo sus
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medios de existencia y cuyo intercambio material garantiza la satisfaccion de sus

necesidades.

En la medida en que el ambito de la época moderna, mienta el conocimiento del
espiritu de la mano del conocimiento por ta naturaleza, el sujeto, en este caso el
hombre, entiende la naturaleza ya no como el espacio propicio de contemplacion
sino como un espacio de fuerzas que es necesario liberar, confundiéndose pues la
liberacion de las fuerzas productivas de la naturaleza con la propia liberaciéon del
hombre™.

Aparece entonces el hombre como un sujeto que, mediante su fuerza de trabajo, es
capaz de producir valor. La riqueza genérica del hombre es entonces su fuerza de
trabajo. Y para Marx ello vale como una condicién necesaria e independiente de la
forma de sociedad en que vive, el motor de la historia es la produccion por los
hombres de su vida material.

La historia se presenta para Marx como ta historia del devenir humano y de sus
contradicciones, una historia que como movimiento avanza y progresa mediante
negaciones, contramovimientos o fucha de contrarios que tienen por fin e} hallazgo

del progreso y en Ultimas de la felicidad humana.

El pensamiento de Marx que, como critica de la economia politica, lleva en él interna
la proyeccidn de un pensar metafisico, es como movimiento de la diatéctica un
pensar de la totalidad, de la reapropiacion, de la sintesis y en ésta medida como un
pensar de la superaciéon. La forma en que ese pensar metafisico se despliega en
Marx, es en la sintesis del trabajo social. E! pensar metafisico es un pensar ante
todo de la totalidad, de la unidad, de lo uno de lo diversg, que en el caso de Marx se
expresa como la unidad de teoria y praxis fruto de la inversion de la dialéctica
hegeliana en un materialismo dialéctico.

3 BAUDRILLARD, Jean. El espejo de ia produccidn. México: Gedisa, 1985. p.18.
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El pensamiento de Marx constituye un esfuerzo por comprender la compleja
sociedad capitalista emergente basado en un humanismo comun a toda la metafisica
moderna. Al existir una cosmovision del mundo, el centro reside en el hombre y su
relacion con él.  Sin embargo, el despliegue marxista a través del materialismo
historico desarrollado como critica de la economia politica, reproduce las categorias

econdmicas burguesas ampliandolas, terminando por reproducir su forma.

De la misma manera como la economia politica clasica hace suya la concepcion de
las leyes naturales de la economia, Marx las reproduce en el proceso dialéctico de la
produccién. Hablamos aqui de una idea presente en el pensamiento dialéctico: la
negacion, la lucha entre contrarios, y la sintesis o reapropiacion, sintesis-unidad, que
termina en una actividad reductora o simplificadora. Estamos entonces ante la idea
de una sobrederminacion del codigo, una consigna excesiva del eros productivo, en
donde nada hay que no sea generado por el trabajo. El sentido de la existencia del
hombre estad representado por esta categorfa. Del fetichismo de la mercancia
pasamos entonces al fetichismo de la produccidon mediado por las necesidad en
donde cobra una simplificacion extraordinaria el intercambio social a través de la ley

del valor. El trabajo sustituye entonces a todas las formas de rigueza e intercambio.

El andlisis historico de Marx tiene la categoria de sintesis de teoria y praxis a través
de la sintesis del trabajo social, el saber de reflexion es reemplazado por un saber de
produccion. El espacio/ tiempo de la economia es asl el espacio de las categorias
que le son propias, modo de produccion, trabajo, valor, conceptos que Marx ve
como universales y comunes a todos los pueblos y civilizaciones, pretende explicar
las sociedades arcaicas y antiguas a través de este criterio unificante de la
humanidad. El pensamiento de Marx, es un pensamiento de su tiempo, fundado en
la superacion y en la reduccién ontoldgica y proyectado en una vision en direccion al
futuro libre y emancipado. El error es un error doble, la sintesis del trabajo social y
en esta medida 1a reduccion del intercambio social al intercambio material, sin tener
en cuenta las formas de reproduccidn simbdlicas y el lenguaje, la interaccién social y

segundo, la idea de un proyecto universal tendiente o convergente en un punto
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exclusivo, el desarrolio de las fuerzas productivas como meta final y fa vision lineal
de la historia y del progreso excluyen la posibilidad de otras formas de interaccién,
de otras formas de cultura y de civilizacion y en esta perspectiva, es un pensar
contrapuesto y hablamos asi de un pensar metafisico violento, en el sentido de la
incapacidad de comprension de otras formas simbdlicas de expresién entendidas en

su propio terreno y no con la visidn racionalista y etnocentrista ortodoxa.

En sentido estricto, la violencia metafisica sucede merced a que su fundamentar
dialéctico desarrolla la idea de sintesis como una superacién y en esta medida apela
a razones de conocimiento para desenmascarar y hacer aparecer la verdad. Apela o
mejor seria decir, reduce su fundamentar a un ente superior, ora al saber absoluto,
a la conciencia trascendental o a la sintesis del trabajo social. La historia de la
metafisica habla justamente que ese fundamentar -Grund- es cedido al sujeto gue
cree encontrarlo fuera de si, cediéndolo en consecuencia al principio de razén
suficiente. Hablamos entonces de un pensamiento de afuera, Meta phisis, mas allg,

fuera del mundo, una exterioridad en la que se instituye el pensar,

La violencia metafisica se funda en el pensamiento de la exclusion, ilustrativamente
podriamos considerar el concepto de desarrollo, como un pensamiento violento en la
medida en que excluye la posibilidad de otras formas otras culturas, es un
pensamiento unificante de la humanidad, que en su condicién de principio supremo
pretende justificar su propia supremacia. El pensamiento postmetafisico en lugar a
ello, no se muestra como un pensamiento contra la razén o contra la metafisica, es

un pensamiento interpretativo, mas gue fundante.

Esta interpretacion de la violencia metafisica nos sirve para reconocer asi otra de las
formas como este pensar se manifiesta, una ideologfa cuyo propdsito no debe ser
superar sino comprender, hablamos aqui de ecologismo que se erige bajo la premisa
de desarrollo sostenible en el cual se involucran en el propio sistema costo-beneficio
las perspectivas o el factor ambiental, biosfera, agua, aire, etc. Esta es la ldgica

como opera este razonar, reduciendo lo fundamental de un meditar a la
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formalizacion matematica y al dominio y control de un determinado sector de
objetos. Asi, éste razonar es justamente el que huye del problema fundamental
que para nuestro caso es la forma como se le pide cuentas a la naturaleza en una
estructura en la que el ser no puede sernos en sentido radical. Es en estas
circunstancias donde nuestra vinculacion con el conocer debe dar cabida no solo a
los mecanismos de la formalizacion instrumental sino dar pie a la formacion tedrica y

reflexiva sobre los problemas que de lleno nos deja la modernidad.
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3. CONCLUSIONES

Si el pensar que sostiene nuestra ciencia, es un pensar metafisico. La cuestién en la
que fermina este espacio de disertacion sélo advierte una pregunta que mas que
una pretension académica es una pretension mas bien de tipo ético, entonces, ¢la
economia como disciplina debe conformarse con la historia de la economia y de su
proceder al margen de la critica y del cuestionamiento, de un proceder que nos
determina y sobre el que se sustenta nuestra época? Es decir, debe renunciar a
cuestionar el propio conocimiento que reproduce? La problematica, ain no resuelta,
y apenas en camino, sefiala que la reflexion podria ser un c/aro que ilumine y pueda

mostrar lo que el progreso normal de la ciencia deja de lado: la duda.

En este camino de la reflexién, no puedo dejar de exponer, sin embargo, que el
trabajo se presenta como un intento de relacionar problematicas afines, y que de
esta manera es un proyecto aun, no es una perspectiva lograda y terminada, es
sencillamente un sefialamiento que, tentado por la duda, logra desarrollarse bajo

esta forma.
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4. CONSIDERACIONES FINALES

Mas alla de los resultados empiricos o de perspectivas claras y definitivas el
trabajo presenta una reflexion al interior de tos mismos fundamentos de la
economia politica, de su racionalidad instrumental y desde esta perspectiva logra
incluilo dentro de una problematica mas general y profunda -la crisis de la
propia racionalidad moderna- en donde se revela como el origen de ella proviene
de !a sencila relacion del hombre con ia naturaleza traducida en e! desarrollo de

la técnica, el calculo y de la visidn unificante de la humanidad.

Asi mismo, dada la dificuitad de tratar estos temas, por el tiempo v la disposicién
de los requisitos del programa de la escuela, seria importante, estimular, y
reconocer la importancia de estos trabajos que se arriesgan a buscar elementos
reflexivos al margen de la linea tradicional y ortodoxa de los trabajos
economicos. De esta manera, y esta serfa mi Unica propuesta, serta importante
promover desde semestres tempranos la opcidon de esta linea de investigacién
como alternativa valida para poder facilitar la programaciéon, estudio vy
delimitacion del tema requerido en la propuesta de trabajo, en aras de no

claudicar en el intento y garantizar la terminacidn de los trabajos iniciados.
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