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RESUMEN

TITULO: FEDERICO NIETZSCHE Y EL VALOR DE LA MENTIRA. SU CRITICA AL
PENSAMIENTO RACIONAL DE OCCIDENTE.

AUTOR: WILMER A. HERNANDEZ VELANDIA."

PALABRAS CLAVES: Occidente, llustracion, Grecia, Tragedia, pesimismo, mentira, verdad,
apariencia, arte, Socrates, razon, accion, reaccion, genealogia, voluntad de poder.

DESCRIPCION O CONTENIDO: En el presente trabajo se rastrean las nociones principalmente de
«apariencia» y «verdad», en algunas de las obras de Federico Nietzsche.

En la primera parte se estudia El nacimiento de tragedia; alli el joven fil6logo defiende la verdad
pesimista y el contra-movimiento «arte», como medio de ocultacion de aquella en la apariencia.

En la segunda parte se expone la denuncia que hace Nietzsche a la opcion racional de salvacion
ofrecida por Socrates, cuando queda al descubierto nuevamente el pesimismo en Grecia, por
efecto de la propia razén, pues dicha opcion invita a la superacién del dolor; circunstancia que tiene
como efecto el desprestigio de los sentidos y del cuerpo en general, dado que a través de él se
capta el mundo como devenir y cambio constante, lo cual es sélo apariencia para la razén.

Finalmente, en la tercera parte se estudia La genealogia de la moral, lugar donde Nietzsche
expone mas ampliamente los origenes de la forma de pensamiento que se rige por el prejuicio de
la antitesis de los valores; con ello, Nietzsche renueva sus nociones de «verdad» y «vida», y deja
claro que el pesimismo, o su antigua verdad, no es mas que otro sintoma del tipo de fuerza de
aquellos que sélo pueden seguir con vida a través de la falsificacién de la voluntad que se afirma;
para lo cual se ha tomado, ha modo de ejemplo, nuevamente el caso de Sécrates.

" Trabajo de grado.
T Facultad de Ciencias Humanas, Escuela de Filosofia. Director: Pedro A. Garcia, Director Escuela
de Filosofia UIS.



SUMMARY

TITLE: FREDERICK NIETZSCHE AND THE VALUE OF THE LIE. HIS CRITICISM OF THE
CONCEPT OF WESTERN RATIONALITY.

AUTHOR: WILMER ALFONSO HERNANDEZ VELANDIA."

KEYWORDS: Western, lllustration, Greece, tragedy, pessimism, lie, truth, appearance, art
Socrates, reason, action, reaction, genealogy, will of power.

DESCRIPTION OF CONTENTS: This paper explores principally the notions of «appearance»
and«truth» in some of the works of Frederick Nietzsche.

The first part studies The Birth of Tragedy, where the young philosopher defines the pessimistic
truth and the contra movement «art», as the way to mask the appearance.

In the second part is presented Nietzsche’s denunciation of the rational option of salvation as
offered by Socrates, whereby the pessimism is revealed again in Greece, as the effect of proper
reason. This option invites to overcome the grief; this circumstance has the affect of disparaging the
senses and the body in general, as through it the world is perceived in a state of constant flux,
which is just appearance for reason.

Finally, the third part studies the Genealogy of the Moral, in which Nietzsche expounds widely on
the origins of the shape of thinking which is ruled by the prejudice of the antithesis of values. In this
Nietzsche renews his notions of «truth» and «life», and leaves it clear that pessimism, or his old
truth, is no more than another symptom of the type of power of those who go through life falsifying
the will which is ratified; for this Socrates is again taken as an example.

" Paper Work
T Human Sciences Faculty, Philosophy School. Director: Pedro Antonio Garcia Obando.



PROLOGO

Afortunadamente, este trabajo de grado es lo que queriamos que fuera. Yalo diremos. Todo
porque no se hizo caso. No pudimos aceptar |0s sinceros consejos de quienes «ya pasaron
por éstas». Aunque si se debe reconocer, y dejar por escrito, € convenio al cua tuvimos
gue llegar todos, pues descubrimos a tiempo |a absoluta necesidad que teniamos de lo otro,
para sacar adel ante lo nuestro ¢Cuantos €ramos nosotros? Varios.

En una ocasion habiamos escogido € fragmento como forma estructura del trabajo, para
gue tuviera oportunidad cada uno de decir lo suyo sobre un punto, al modo como se intenta
desarrollar en el nifio el pensamiento divergente, con un punto en la pizarra. Pero no como
[luvia de gotitas de ideas a respecto, sino de fragmentos hinchados y bien disefiados. El
punto hacia de bgjo continuo, mientras los fragmentos contrapunteaban. No obstante, con el
transcurso del trabagjo, estos cada vez tendrian que ver més los unos con |os otros, primero
dos, luego cuatro, y por ultimo, de gran finale, todos sin excepcion, debian armonizar
plenamente, poder explicarse como sistema, donde cada uno se hacia realmente, en algin
momento, imprescindible. Pero entiéndase que se trababa més bien de la formacion de un
ser vivo, susceptible de ser absorbido por otro, otro sistema, otro concepto, o de absorber y
de hacer 6rgano, asi como de estar dispuesto a dejar atrofiar agunos de los suyos por falta
de uso, segun las nuevas condiciones a que se viera enfrentado.

La antigua introduccién a este trabgjo ya contaba con esta forma fragmentada. Se hablaba
de larisa, de lo serio, de laimagen que debia mantener el hombre moderno, de Nietzsche y
la mentira por supuesto, del lenguaje, de la mora; en fin, se intentaba tocar una gran serie
de temas, cada uno por si mismo extremadamente complejo.

Las Escuelas recomiendan, para € trabajo de grado, la especializacion, limitarse a estudio
de un so6lo concepto en un autor, desarrollar una sola pregunta guia, manejar un par de
textos nada més, escribir cierto nimero de péginas. Cualquier concepto es susceptible de
ser visto a través de la historia y puesto en observacion por los diferentes campos
académicos. Pero este enfogque también tiene sus problemas. Al iniciar lainvestigacién con
una pregunta, sin tener muy claro todavia el contexto especifico, el campo seméntico en el
cual se introduce, es muy probable que se haya empezado mal: puede que en reaidad cada
paladbra que invoca la pregunta conserve de principio el sentido y los matices que le ha
adjudicado otro contexto, y que aunque sea muy comun también en el contexto en el cual se
problematiza ahora, el sentido con que la abordamos tal vez corresponda a otra cosa bien
distinta. Esto sucede con frecuencia en lainvestigacion que es basicamente interpretativa, la
investigacion histérica, lafiloldgica, la filosdfica, entre otras.



He agui la importancia que tiene para nosotros la historia universal, la forma de vida de un
hombre, sus creencias, sus enemigos, su ambiente familiar y académico, su juventud, su
idea sobre la historia, sobre él mismo y su tiempo. Todo ello afluido hacia un sdlo concepto
tomado en serio, pero que podia haber sido otro de todos modos, o varios alavez. Hemos
conformado asi, y definitivamente, tomando en cuenta nuestro enfoque general y el
sugerido de lo particular, un ambiente, un espacio, un horizonte, como S se tratara de una
zona geografica, de una ciudad, un lugar con sus propios accidentes, al cua hemos logrado
colonizar, acanzar, llegar. Terminado este trabajo, creemos, ahora si nos es licito
preguntarnos adecuadamente, sefidar, porque se trata de un lugar por descubrir, donde
vivir, el gran marco tedrico de un proyecto de vidatal vez.



INTRODUCCION

Nuestra més honda intencién es hacer una construccion propia basica o idea general, sobre
un tema tratado por un autor y sobre el autor, a partir del estudio de algunas de sus obras.
Queremos dar un enfoque. No se intenta tomar a autor por cada uno de sus puntos
definitorios, es decir, resolverle, y menos despejar toda sombra de duda sobre uno solo de
ellos en un tiempo especifico de su vida. Tratamos de rastrear 1o que aguien tiene por
mentira en varios momentos sucesivos de su pensamiento y el modo en que se rel acionan.

Damos a este trabgjo e tono de una investigacion. Y la razén de ello es que no podemos
tener presentes, desde el inicio, ni todas las respuestas ni todas las preguntas. NoO
expondremos Unicamente resultados, haremos paente ademas el trabajo de campo. Asi,
damos oportunidad a que surjan, en el desarrollo, conclusiones 0 preguntas no
programadas, que permitirian plantear el problema desde otra perspectiva o dar con otros,
paradilatar en proximas investigaciones. Obviamente, tratamos de dejar siempre al margen
por ahora esas dilataciones. sdlo asi se hace meramente posible este trabgjo. Y si setratade
dejar, alos posibles lectores, |as cosas claras sobre nuestras intenciones aca, y para ello se
hace necesario plantear una pregunta inicial guia, tenemos, pues, ésta: ¢A qué llama
Nietzsche mentira, dentro de su consecutiva exposicion y criticaaoccidente?

No es demasiado pronto para afirmar lo siguiente: no ha habido autor serio que no haya
tocado el problema de la verdad, es més, lafilosofiaalo largo de toda su historia occidenta
no se ha preocupado por otra cosa que por buscar la absoluta verdad y la fuente de todo
engafo, apariencia, mentira. Creemos, con Foucault, que la filosofia desde Parménides no
ha sido otra cosa que una critica de una analitica de la verdad en genera’.

Ahorabien, entendemos que Federico Nietzsche puede brindarnos una orientacion especial,
por cuanto que es con € precisamente que la modernidad cepta por primera vez con
suficiente claridad este rasgo fundamenta de la filosofia y de la modernidad misma, que se
creia excluidade alguna manera de la historia, més ala de ella.

1 FOUCAULT, MICHEL, ¢Quéesla llustracion? Tomo diez «Saber y verdad», Coleccion «Geneal ogia del
poder», Las Ediciones de La Piqueta, Madrid, Espafia, 1991. p&g. 207.
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No hay duda de que la filosofia siempre haido tras la verdad. Bien, ¢esto presupone que
indiscutiblemente hay una verdad, que una bella u horrenda verdad debe subyacer o existir
mas alla del todo?

Lo que nos ha convencido de estudiar las obras de Federico Nietzsche para € propdsito de
ahondar en el tema, la mentira, han sido primariamente los tres capitulos iniciaes de su
obra Méas alla del bien y del mal. Alli, de manera especial mente clara, Nietzsche dacon la
causa principal por la cual los fil 6sofos siempre han sostenido que «la verdad debe ser méas
valiosa que la apariencia» 0, lo que es o mismo, que o serio e inmutable debe ser de mayor
vaor que todo aquello que tenga o tienda al doble sentido, ala malinterpretacién, ala mofa.
Nietzsche, parafraseando a los metafisicos, dice: «las cosas de valor sumo es preciso que
tengan otro origen, un origen propio, - jno son derivables de este mundo pasgero, seductor,
engafiador, mezquino, de esta confusion de delirio y deseo! Antes bien, en € seno del ser,
en lo no pasgjero, en el Dios oculto, en la «cosa en si»»*. Encuentra que la verdad de lo en
si incondicionado, asi como la mentira de la antitesis del mundo condicionado de las
apariencias, se basan en un mero argumento de autoridad a partir del cual los fil6sofos de
todas |as épocas habian venido montando sus edificios conceptuales’. La pregunta que sin
esperar nos saliaa paso era ¢y por qué? La pregunta por e vaor: ¢Por qué damos, nosotros
los occidentales, mas valor a oro que a barro? Pero la pregunta que se haria Nietzsche
seria aln maés radical que la nuestra, ¢por qué, ni ain los mas previsores de los fil6sofos,
nunca se habian hecho esa pregunta? La cuestion agui planteada es ya de otro fardo, pues
antes de formular una pregunta que interrogara por la verdad, como siempre lo habian
estado haciendo los fil6sofos antecesores de Kant, Nietzsche, por € contrario, se encamina
hacia una ontologia del presente®. El quizd es el siguiente: «Serfa posible que a la
apariencia, a la voluntad de engafio, a egoismo, a la concupiscencia hubiera que atribuirles
un valor més elevado o més fundamental para toda vida»®. Esto supondria que nunca ha
importado, en realidad, la falsedad de un juicio, ni que en su base argumentativa acaso

2NIETZSCHE, FRIEDRICH. Méas alla del bieny del mal. Alianza Editorial, Madrid, 2000, § 2, p4g. 23.

% En su obra Crepusculo de los idolos, 0 Como se filosofa con e martillo, en la seccién «El problema de
Socrates» Nietzsche pone de primeralinea d juicio del Ilamado consenso de los sabios: lavida no vale nada—
sustentado en un puro argumento por autoridad. A la conclusion «aqui, en todo caso, ago tiene que ser
verdadero», Nietzsche propone «aqui, en todo caso, ago tiene que estar enfermo.» El hecho de lanzar un
mismo juicio de valor sobre la vida demuestra dos cosas: Uno, no una verdad sino una misma constitucién
fisoldgica previa y modeladora, de modo que € juicio solo podria valer como sintoma; Dos, una fata de
sabiduria, «por cuanto que el valor de lavidano puede ser tasado» y significariaunafalta de finesse no darse
cuenta que ago viviente, en su condicién de hacer parte de la vida, no puede ser juez. Ahora bien, habiendo
encontrado que los [lamados sabios son siempre hombres tardios y de constitucion débil, que niegan lo
negativo, ello demuestra, seglin Nietzsche, precisamente su fata de sabiduria y decadencia, con lo cual reduce
aunafalaciaad populumel citado argumento por autoridad. (Alianza Editorial, Madrid, 2001. p&gs. 51-52)

* En € citado curso de Foucault, se habla de Kant como del primero que fue capaz de mirar al presente y
preguntar por nosotros. Entre los que luego intentaron hacerlo en més detalle esta Nietzsche. (V éase, ¢Qué es
la llustracién?, op cit. pag. 207.)

®>Masalla del bieny del mal, op cit., § 4, pag. 24.
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hubiera una anegadiza creencia, siempre y cuando propiciara la conservacion de una forma
de vida. No importaba que una especie viviera en una mentira, mientras viviera, mientras
esa mentira favoreciera su conservacion o crecimiento. La sencilla conclusion que
podiamos sacar de dli eslasiguiente: lo vivo quiere vivir atoda costa.

Lo definitorio, la certeza que nos ha puesto en un camino del cual ya no nos quisimos
sustraer, que ha despertado nuestra total fascinacion, ha sido pues el del vaor de la mentira
y €l descubrimiento de que la busqueda incesante de la verdad de los fil 6sofos seria pura
voluntad de engafio.

Pero, y a todas estas ¢qué es vivir? ¢Qué era que algo estuviera vivo? Para unos
sufrimiento, culpabilidad y sinsentido (Cristianismo); o bien, un crimen y una oportunidad
(Greciaarcaica); para otros una gran mentira (nihilismo), en fin; segin Nietzsche: voluntad
de poder. El hombre, «el animal més valiente y mas acostumbrado a sufrir»°, debia
justificar tanto dolor, darle alguna interpretacion, esto era, un sentido; los griegos le
tuvieron por condicién de viday le afirmaron con el devenir, lo negativo sin discusién; la
casta sacerdotal 1o toma como ago de por si injusto, por lo cua debia existir un culpable.
La cura contra este sufrimiento habria de ser la creencia en otro mundo de un tiempo para
acd; nacidadel odio @ mundo del sufrimiento, inocente para los griegos. Ahorabien, de ahi
a caer en €l nihilismo no habia sino que preguntar por el prejuicio nimero uno de los
filésofos, hasta sus Ultimas consecuencias: la voluntad de verdad, favoreciendo su propio
desenmascaramiento y muerte, hasta el punto de despojar la vida de todo sentido e interés.
Por ello, es norma que muy pronto empezara a parecer tan simple como funesta aquella
respuesta, cuando siempre se habia estado en busca de una verdad cargada de sentido, de
plenitud; cuando siempre se habia puesto la esperanza en otra cosa que no era, ni mucho
menos, esta vida. La razén: El mundo y lavida en él estan en permanente devenir. Pero la
vida ¢por qué habia de tener un sentido para querer ser vivida? ¢por qué de otro modo no se
hace vivible, no se la quisiera vivir? Mgjor aln ¢qué clase de seres somos nosotros, 10s
occidentales, que solo aceptamos la vida en devenir con una condicion, una promesa de
felicidad? Miremos nuestras exigencias fisioldgicas: exigimos lo indeterminado, que la
verdad sea més valiosa, lo que es idéntico a si, lo incondicionado, el nimero®. Esto es

® NIETZSCHE, FRIEDRICH, Tratado Tercero: ¢Qué significan los ideales ascéticos? En, Genealogia de la
moral, Alianza Editorial, Madrid, 2001, § 28, pag. 204.

" Para Stendhal lo belo representa «Una promesa de felicidad», definicion citada por Nietzsche en el tercer
tratado de su Genealogia para contrariar precisamente la idea kantiana de lo bello como «aquello que agrada,
desinteresadamente.» Genealogia dela moral, op cit., § 6. p&g. 135.

8 Enla primavera de 1888, Nietzsche escribe para su obra «Voluntad de poder. Intento de una transvaloracion
de todos los valores», delacual, como es bien sabido, sdlo ha podido dejarnos un buen nimero de fragmentos
preparatorios, algo que ha titulado «Capitulo I. Origen del “mundo verdadero”» donde describe las
consecuencias del error mas grande, luego hecho prejuicio incuestionable y punto de partida en lareflexién.
Parareducir la multiplicidad desconcertante o f&rrago de percepciones, ya que € mundo era puro devenir, el
hombre debia inventarse una mentirilla Util, un sistema de fal seamiento 0 esquema practico con un criterio de
verdad para hacerse manegjable e mundo del devenir. Su mundo deberia corresponder a sus condiciones de
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exactamente opuesto a «devenir» y obedece a un tipo. No se puede vivir en el devenir,
quiza no se sobrevive, en otras palabras, no se es fisiol 6gicamente apto para vivir aqui. Este
mundo se hace insoportable, se sufre demasiado, €llo es prueba suficiente de que se esta en
el lugar equivocado. ¢De qué otra manera se justifica tanto sufrimiento? Frente a esto, o
bien, nos haciamos a una nada segura, o bien, dabamos origen aun mundo verdadero®. En
todo caso, advierte Nietzsche, tal forma de pensar debia dar origen a estas dos
posibilidades. Solo se trataba de llevar hasta las Ultimas consecuencias el mismo juego
dialéctico.

v

Dicha es, a grandes rasgos, la argumentacién que nos ha convencido de estudiar este autor,
para unos intereses especificos. Ahora queremos empezar por €l principio y poner nuestra
atencién inicialmente en la inaugura obra de Federico Nietzsche: EI Nacimiento de la
tragedia. De ella se analizan tres aspectos principalmente en una primera parte: uno,
algunos de los antecedentes y | as circunstancias historicas que determinan tanto las tesis de
aquel libro, como el pensamiento del joven Nietzsche. Alli se exponen, por ende, a grandes
rasgos, los objetivos mas importantes de la llustracién, aspectos claves del romanticismo y
lo propio del pensamiento cientifico; dos, las teorias de los fil6sofos presocréticos:
Anaximandro y Heraclito, quienes son dos de los mas grandes exponentes y depositarios de
la cultura griega arcaica, y assmismo determinantes en el concepto de Nietzsche acerca de
dicha cultura; tres, la tremenda importancia que el arte ha tenido en la constitucion de una
cultura, en la medida que hace frente a una verdad con una bella apariencia (Dionisos-
Heré&clito vs Apolo), y se avista el fondo verdadero y originario del arte lirico y la tragedia
aica (apareamiento Dionisos-Apolo). El problema de Socrates es la cuestion estudiada en
una segunda parte. Nietzsche encuentraya en El nacimiento de la tragedia que la causade
lamuerte de latragedia ha sido el optimismo o ladiaéctica: se expondra el modo en que lo
negativo es negado con Socrates, € devenir es tomado explicitamente como error, dando
comienzo, de este modo, a largo periodo de la decadencia para Occidente. Asi Nietzsche
cree atacar abiertamente, y por primera vez para la historia de la filosofia occidental desde

existencia Asi era para el hombre necesario forjarse una l4gica, una simbologia, una tabla de categorias, un
sistema humérico etc. Luego, «se puso en juego una categoria moral: ninglin ser quiere engafiarse, a hingun
ser le es licito engafiarse». Desde ali las formas de subsistencia del hombre en € devenir, su perspectiva,
fueron tomadas como criterio de valor y de realidad del mundo. De modo que € mundo del devenir ahora
seria un mundo falso, aparente, frente al mundo verdadero que no tendria ni origen ni final, que no devendria
ni seria contradictorio, en fin, un lugar donde todas las cosas tendrian un s6lo sentido de una vez y para
sempre, un presente y nada més. Luego, preguntas v. gr., “ ¢Cémo se deshace del mundo faso y meramente
aparente?’ darian nacimiento a la filosofia critica de una analitica de la verdad en general, como le llama
Foucault (Véase, ¢Qué es la ilustracion? op cit. pag. 207), en contraposicion a la ya citada y més reciente
Ontologia del presente. Lo que Nietzsche descubre o concluye de aqui es que esta categoria moral, mejor
[lamada “voluntad de verdad”, no seria sino otra forma de voluntad de poder cuya herramienta principa esla
metafisica, siendo esta nociva para la vida, es decir, para la misma voluntad de poder. (Véase, Fragmentos
postumos, Seleccidon de German Meléndez Acufia, parala Editorial Norma, Coleccion «Caray cruz», Santafé
de Bogot4, Colombia, 1992, frag. 14 [153] [primavera 1888], pag. 117.)

®Mésalla del bien y del mal, op cit., § 10, pag. 31.
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Platén, alamoral y su vaor. Recurriremos también a los gpuntes al respecto consignados
especialmente en e Creplsculo de los Idolos, los filosofos preplatonicos, y otros
encontrados en la compilacién de inéditos que hace el profesor German Menéndez Acufia
titulada Fragmentos postumos, que tendremos en cuenta ademas en la tercera y Ultima
parte, donde se planteard, especiamente desde La genealogia de la moral, el nuevo método
de conocimiento de Nietzsche y los ideales ascéticos, con los cuales daremos un ultimo
visazo a la figura de Socrates y a la empresa de desprestigio del mundo que con él
comenzaria en occidente. Sabemos de la importancia del cristianismo en la configuracion
de Occidente y e pensamiento Nietzscheano, pero nos abstenemos de estudiarlo, pues es
iguamente determinante y amplio, y amerita su espacio de investigacion propio. De esta
manera, creemos estar atendiendo ala pregunta planteada al inicio: ¢A qué llama Nietzsche
mentira, dentro de su consecutiva exposicion y critica a la metafisica? Como se advierte,
tratamos de seguir ordenadamente el drama del pensamiento de Nietzsche, respecto del
tema.
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1. PRIMERA PARTE
LA APARIENCIAY LA VERDAD DE LA TRAGEDIA

Prometeo. — Si. Hice que los mortales dgjaran de
andar pensando en la muerte antes de tiempo.
Corifeo. — ¢Qué medicina hallaste para esa

enfermedad?
[-..]
Prometeo. — y ademés de esto les concedi €
fuego.
Esquilo, Prometeo encadenado

1.1. Antecedentes, prejuicios y oponentes de la tragedia
1.1.1. Introduccion

Entre los temas de mayor interés para el joven Nietzsche estaban, sin lugar a dudas: los
griegos, lamusicay losideales de su propio tiempo. Esto es o que se puede leer en muchos
de los escritos de juventud; y las conclusiones que extrajo en ese entonces son producto de
sus reflexiones a respecto. Entre los hallazgos mas significativos que obtuvo estén las
nociones de «cultura», «arte», «pesimismo», «Socrates» «pensamiento tragico» y «verdad,
con las cuales Nietzsche se encaming préctica y sencillamente a su destino *°, dado que,
como opinan no pocos de sus comentaristas ™, palabras méas palabras menos, con el tiempo
se encargaria solo de limpiar, precisar, ampliar y rodear las mismas nociones desde otras
perspectivas y a través de la perfeccion de su propio método de critica y evauacion: el
método genealdgico. No hay que olvidar en ningln momento, a pesar de lo dicho, que la
obra de nuestro autor es, en todo caso, una critica al pensamiento occidental, de la cual no
se savaria ni siquiera é mismo, pues ademas de saberse intempestivo, se contaba también
entre los de su época, como nos lo confirma este fragmento de 1885: «El
enlugubrecimiento, la coloracion pesimista, Ilega necesariamente como consecuenciade la
llustracion [...] Ahorabien, si pretendo estar aventgjado unos cuantos siglos con respecto a
Voltaire e incluso a Galiani —que era algo mucho més profundo- en lo que se refiere ala

10 Se puede intuir esto ademés en @ subtitulo de su obra autobiogréfica, Ecce Homo: como se llega a ser 1o
que se es.

" v éase, por gemplo, el articulo del profesor Germén Meléndez Acufia, «El nacimiento de la tragedia como
Introduccion a la filosofia Posterior de Nietzsche», publicado en la revista ldeas y Valores No. 102.
Diciembre, 1996, Bogotg, Colombia; O la introduccién de Andrés Sanchez Pascual ala obrade Nietzsche El
nacimiento de la tragedia, para Alianza Editorial.
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llustracion: jCuanto no tendré que haberme adentrado en el enlugubrecimiento! Pero
también es cierto que me puse tempranamente en guardia»™.

Y desde la época de su primera obra habia sido asi, pues aunque lo que tenia por decir,
entonces, lo dijo a modo del pesimismo de Schopenhauer, del sentido religioso de Wagner
e incluso de un modo hegeliano, como luego lo admite v. gr., en el Ensayo de autocritica
de 1886 0 en el Ecce homo®, la campafia de desprestigio y rechazo, y los rumores de
muerte académica prematura de un excelente recién graduado en filologia, por parte de
colegas y alumnos ala publicacion de su primera obra', no dejan duda de la elaboracion de
una posicion propia con respecto alasideas de laépocay del pasadodefendidas.

En otro fragmento del mismo afio, Nietzsche revela su més profunda inquietud desde la
culminaciéon de El nacimiento de la tragedia: «He procurado pensar € pesimismo en
profundidad para redimirlo de la estrechez e ingenuidad medio cristianas, medio alemanas
en que me sai6 por Ultima vez al paso en la metafisica de Schopenhauer»™. Hemos de
percibir en qué consistia aquella estrechez, con el objeto de comprender el tratamiento que
para esa ocasion le dio a pesimismo en el contexto de la Grecia arcaica y luego la de
SAcrates. Pero de inicio ya nos surge la famosa pregunta ¢qué es la llustracion?, y ¢en qué
medida ésta ha dado lugar a pesimismo del que habla Nietzsche? Y es de suma
importancia tener claro en qué consistia el movimiento ilustrado y los ideaes burgueses,
para entender asimismo El nacimiento de la tragedia y contra quiénes exactamente va
dirigida esta obra como una bomba, o a qué se le llamard mentira de ahora en adelante, en
sentido extramoral. Creemos que con el tratamiento que damos a aquellas cuestiones y
tocando precisamente estas, nos encaminamos a una aproximada interpretacion del valor
gue tenian para Nietzsche lamentira, y lo que ello significa

1.1.2. ;Quéeslallustracion?

Acerca de los hombres occidentales, es comin encontrar a menos en las obras de
Nietzsche que nos ocupan ahora, una apreciacion, en su mayor parte negativa. Incluso el
gue menos entienda o le interese el pensamiento nietzscheano podra facilmente encontrar y

2 Fragmentos postumos, op cit., frag. 34 [49] [junio-julio 1885], pag. 17.

B «Aqui hablaba en todo caso —esto se admitié con tanta curiosidad como repulsa— una voz extrafia, el
discipulo de un «dios desconocido» todavia, que por el momento se escondia bgo la capucha del docto, bgjo
la pesadez y € desabrimiento alemén, e incluso bgo los modales del wagnerianismo» Nietzsche Friedrich,
Ensayo de autocritica, En El nacimiento de la tragedia, Alianza Editorial, S.A., Madrid, 1977. p&g. 29. Y en
Ecce homo: «Es politicamente indiferente —ho “demana’ se diria hoy— desprende un repugnante olor
hegeliano, sdlo en algunas férmulas estd4 impregnada de amargo perfume cadavérico de Schopenhauer»
Alianza Editoria, S.A., Madrid, 1995. pag. 68.

¥ Al respecto suele citarse la ofensiva obra de Wilamowitz-Moellendorf, «Filosofia del futuro», que es una
respuesta a la reciente publicacion de Federico Nietzsche de ese tiempo El nacimiento de la tragedia en €
espiritu de la misica.

> Fragmentos péstumos, op cit., frag. 34 [204] [abril-junio 1885], pag. 13.
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decir, con buen tino, que para Nietzsche el hombre occidental ha estado cometiendo un
error'®; por decir o menos. Porque también, como sin mucha dificultad se puede descubrir,
nuestro autor no es solamente de su época, es decir, que ademas de enrolarse con las ideas
de momento y de hacerles frente 0 acogerlas, también parece interesarse por todo el
movimiento historico y filosdfico del hombre, pero sobre todo por el del hombre
occidental. De modo que el punto de ataque de Nietzsche no es solo su tiempo, sino toda la
historia del pensamiento de occidente. Lo que parece menos claro son los motivos y el
punto o perspectiva desde los cuales estudié y resolvio toda una era, como o habian hecho
también hace poco los fil6sofos de la llustracion.

Durante su vida intelectual, Nietzsche progresivamente fue descubriendo y resumiendo el
pensamiento de hombre occidental en general, a la luz del desarrollo que iba teniendo ala
par su propio método de estudio, basado en toda una sintomatologia, a la manera de un
meédico, pues cuaquier fendémeno: acepciones de palabras, lo que se tiene por
acontecimientos, intenciones, lo que alguien dice que quiere o0 en lo que cree, un gusto;
todo ello, Nietzsche lo toma como sintomas de una fuerza que puede ser activa o reactiva.
Baste con decir, por ahora, que la primera es de origen noble, estd en mayor medida en
aquel que se afirma a si mismo en su diferencia, y jerédrquicamente se encuentra arriba;
mientras que la segunda corresponde a los «mal-librados», aquellos que prefieren tomar
venganza contra €l rasgo de carécter fundamenta de quienes les han sometido y se
encuentran arriba (la voluntad de poder o instinto de libertad que dice si), de manera que
terminan negando todo lo que es de estos. Los mal-librados niegan |o que no son*’.

Ahorabien, decir hombre, hombre occidental, occidente, es decir reactivo. Segun el estudio
genealdgico que ha hecho Nietzsche a Occidente, o lo que él quiere, éste en agin momento
devino reactivo, débil, ha preferido su conservacion, se le hahecho necesariala creenciaen
la permanencia de las cosas, €l egiptisismo™, ha tenido que justificar el dolor y darle un
sentido superior a Ser del mundo: su eterno devenir'®; ha puesto en marcha el prejuicio
moral de que “la verdad”, como voluntad independiente, es algo querido por naturaleza.
Porque, ademas, |0 que un tipo quiere es lo que también necesita, sea para su escasa
conservacion, crecimiento o afirmacion, como hemos dicho. Y lo que, en resumidas
cuentas, ha necesitado el hombre occidental es de un consuelo, € cud jerarquicamente lo
pondria de nuevo arriba porque «...No hay nada en la vida que tenga valor fueradel grado
de poder» %, pero ahora, como negador de todo aguello que le ha puesto abgjo o tiene la
culpa: el dolor, lacrueldad, lanobleza, el devenir; o através de algo que justifique todo ello

16/ éase nada més la forma como Nietzsche sintetiza, en unapégina, todala historiade la filosofia de
Occidente, y latitula: Cémo d mundo verdadero acab6 convirtiéndose en una fabula. Historia deun error.
(Creptsculo delosidolos, Alianza Editorial, Madrid, 2001, pags. 57-58)

v éase, Genealogia de la moral, op. cit., tratados Primero y Segundo.

18 «Tendencia ala permanencia estética, a laintemporaidad, a la petrificacion» Véase el pie de pagina 52 de
El crepusculo delosidolos, donde define asi, Andrés Sanchez Pascual, este concepto nietzscheano. op. cit.,
pég. 156.

9 Lamanera como el pensamiento occidental se hace reactivo lo estudiaremos mejor en la segunday tercera
parte, dedicada a Socrates, de estainvestigacion.

% Fragmentos postumos, op cit., frag. 5 [71], titulado: El nihilismo europeo, § 10, pég. 37.
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y lo condene. No se trata pues de algo que justifique el dolor para poder seguir viviendo en
este mundo en el cual se quiere vivir y se admite que serd por siempre el mismo: el caso de
los griegos, sino de negarlo, decir que no es verdad, 0 apenas un engafio, una apariencia,
gue el devenir es mentira o algo pasajero —mientras se encuentran las leyes quelo rigen.

Siempre ha habido fuerzas activas y fuerzas reactivas, |0 problematico es que éstas Ultimas
hayan triunfado en Occidente, pues con su triunfo, segin Nietzsche, la humanidad pierde;
en realidad, laviday latierrata y cua es, en devenir, es condenada y ahora explotada, el
testimonio de los sentidos de que todo fluye es tomado por un engafio de éstos, y ahora se
menosprecia la experiencia que pueden brindar, junto con ellos mismos y, en general se
menosprecia el cuerpo.

Asi pues, la aceptacion de una moral de rebario, un fin, siendo este fin la perfeccién, o la
sintesis Dios # —que consiste en la permanencia de ago, fundamento, verdad y ley del
mundo aparente del devenir—, habrian puesto hasta ahora a salvo a los hombres del
nihilismo, del «en vano», o fata de sentido, como nos lo enuncia Nietzsche en este
fragmento de junio de 1887: «Ahora bien, la moral ha protegido a la vida de la
desesperacion y del sdto hacia la nada en aguellos hombres y clases que han sido
violentadas y oprimidas por otros hombres: pues es la impotencia frente a otros hombres,
no laimpotencia frente a la naturaleza, la que produce la més desesperada amargura contra
laexistencia» %. En las siguientes dos partes del trabajo se desarrolla mejor esta gran tesis;
miremos por ahora otros puntos histéricos para su mejor comprension.

Las condiciones de existencia en Occidente, poco a poco y con el transcurrir de los afnos,
cambian, de modo que las valoraciones que son moviles y solo se encuentran en funcion, y
son, de una forma determinada de vida debieron reordenarse y valorar otras cosas, esto es,
[lamar «buenas» a otras condiciones, segun las nuevas formas de existencia. En Occidente,
la clase comercial tomaba cada vez mas fuerza y se hacia necesario explorar nuevos
métodos de fabricacion, desplazamiento y comunicacion mas rapidos y eficaces; y la
ciencia desde el Renacimiento, a partir del giro copernicano y los descubrimientos
comprobados cientificamente por Galileo y Kepler, ponian a la tierray a hombre en
orbita, y en una nueva actitud para auscultar |a naturaleza, luego de superar poco a poco el
prejuicio griego de que «toda actividad manual», como dice Bertrand Russell en su
Perspectiva cientifica, es «indigna de un cabdlero, de suerte que todo estudio que
requiriese experimentos» parece «un poco vulgar»>. El despegue de la ciencia, a partir de
ali y tantos descubrimientos que ponian a hombre en poder de una cantidad asombrosa de
conocimientos, con los cuales podian seguir escudrifiando, ahora imparable y
aceleradamente, en la naturaleza y manipularla, terminaron por desplazar [a principio con
demasiadas dificultades, como en el caso de Gdileo, quien tuvo que retractarse de sus
hipétesis ante el Tribunal de la Santa Inquisicion, pero luego con pleno gpoyo universal, en

2 «Las morales y las religiones son d medio principal con € cua se puede formar del hombre lo que se
quiera» (idem, op cit., frag. 34 [176] [&bril-junio 1885] pag. 10.)

% [dem, frag. 5[71] Titilado: El nihilismo europeo. § 9. pag. 36.

# RUSSELL, BERTRAND, La perspectiva cientifica, Editorial Sarpe, S.A., Madrid, 1983, pag. 29.
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el caso de Newton] lasilusiones y los supuestos medieval es, hasta finalmente propiciar, por
el siglo XVIII, un real debilitamiento de laidea de Dios. La llustracion empieza a tomar la
historia del hombre hasta ese momento como una serie de medidas, dictamenes, costumbres
y acciones carentes de base racional. Empero, alin en dicho periodo se creia en la
superacion del dolor, de la estupidez y, en fin, de la naturaleza humana con el advenimiento
de larazon. A esta esperanza se la ha llamado optimismo. Todo lo que Dios fuera, ahora la
cienciay la razon podrian proporcionéarselo a hombre: «Asentado lo cual ¢Qué necesidad
tenemos de hacer intervenir un ser mas incomprensible que ella [la naturalezal, para
explicar los modos de obrar, maravillosos sin duda para todo el mundo, pero méas aln para
aquellos que no la han estudiado? ¢Estaran acaso més instruidos o adelantados, cuando se
les diga que un ser, que no estan capacitados para entender, es el autor de los efectos
visibles, cuyas causas naturales no pueden desentrafiar?**. Por el poder que ha dado la
ciencia, se alcanzarian todos los fines racionales, el bienestar, el descubrimiento de las
leyes que rigen la naturaleza, las cuales permitirian a hombre, asimismo, manejarla a su
gusto, hacerla menos azarosa, impredecible, y més calculable, mateméticamente controlada
y perfecta, y de esta manera esquivar a su mas fiel enemigo desde sus inicios reactivos: el
dolor. Estas eran las pretensiones ilustradas, las cuales delegan a Dios la sencillafuncién de
principio creador, pero no creador desde la nada y de cualquier manera, como creia la
escolastica, sino que Dios habria determinado, ademas, las leyes naturales a partir de las
cuales € universo se regiria®. Ahora e hombre seria el duefio de su destino, su razén lo
pondria en el camino de la liberacién de su culpable estado de tutela, como se puede leer
en e texto de Kant Respuesta a la pregunta ¢Qué es la Ilustracion? %, el cual radicaen la
cobardia del hombre para guiarse por € mismo segun la razén, para tomar la decision de
pensar, haciendo un uso legitimo de aguella, y evitando asi las fantasias e ilusiones de los
mitos arcaicos, el uso indiscriminado de la imaginacion, y, en general, todos aquellos
productos del miedo que da lo desconocido, haciendo que desaparezca —en el
descubrimiento del hombre, en su decision, de que nada que no searacional, cognoscible y
manipulable puede existir realmente. No obstante, aquella era la posicion mas radical a
respecto, pues Kant, por el contrario, no negaba la existencia de la cosa en si, incognoscible
ademés. Y Nietzsche no solamente estaba enterado al respecto, sino que ademés, desde
muy temprano, sabia de las consecuencias, 1872: «En cierto sentido la influencia de Kant
ha sido perniciosa, pues se ha perdido |la fe en la metafisica. Nadie podria contar con su
cosa en si, como si se tratase de un principio de sujecion»®’. Por otra parte, la llamada
sociedad estamental que consistia en la institucion del honor, como privilegio de los
aristécratas, que impedia realizar trabajos manuales, y concedia € legitimo derecho a
atesorar un exorbitante capital, quedd puesta a critica y se comprob6 su fata de sustento
racional, ya que perjudicaba gravemente la economia burguesa y sblo permitiria a unos

# 'HOLBACH: le Systéme de la Nature. En, ARTOLA, MIGUEL, Textos fundamentales para la historia.
Alianza Editorial S.A., Madrid, 1997, p&g. 399.

%\ éase, ARTOLA, MIGUEL, Textos fundamentales para la historia, op. cit., p4g. 376.

% Véase, KANT, IMMANUEL, Respuesta a la pregunta ¢Qué es la llustracion? En: ¢Qué es la llustracion?
Editorial Tecnos, S. A., Madrid, 1993. p&gs. 17-25.

% NIETZSCHE, FRIEDRICH, El libro del fil6sofo. Taurus Ediciones, Madrid, Espafia, 2000, § 32, péag. 21.
Véase ademaés, en Crepusculo de los idolos. op cit., la seccion titulada: Cémo e mundo verdadero acab6
convirtiéndose en una fbula. Historia deun error, e numerd tres. pég. 57.
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pocos progresar, alcanzar agun grado de bienestar o superacion de los padecimientos de la
existencia y las necesidades naturales del cuerpo®. El poder de la Burguesia se acrecentaba
y necesitd legitimar la introduccion de su dindmica comercial a orden mundial, y nada
mejor que las consignas de libertad de la llustracion para ello, dado que ahora todo el
mundo podia hacer uso de su razon y buscar, por si mismo, su bienestar; pues nadie se
desviaria de su fin natural, su felicidad, el cual sdlo puede ser material, acé en la tierra™.
Ademas de €llo, € increible desarrollo de la ciencia se colocaria a servicio del poder
naciente, proveyendo de maquinas, estrategias de mercado, medios masivos de transporte,
comunicacién y publicidad, a toda una estructura econdmica basada en el sometimiento de
lanaturadlezay de los hombres, y la acumulacion, inversion y acrecentamiento del cepital, o
como dirian dos grandes conocedores de la llustracion, Adorno y Horkheimer: «el intelecto
gue vence alasupersticion debe dominar sobre la natura eza desencantada. El saber, que es
poder, no conoce limites, ni en la esclavizacion, ni en la condescendencia para con los
sefiores del mundo»®.

Todo el movimiento de una critica total, asi, habia empezado: |a historia, la religion, la
cultura, fueron atacados cada vez mas implacablemente por la razdén savadora. La
llustracion deja en manos de la ciencia la posibilidad de aquella perfeccion anhelante del
hombre reactivo. «El sentido de la veracidad, altamente desarrollado por el cristianismo»™,
a partir de la categoria moral impuesta segin la cual «ningln ser quiere engaﬁarse, aningin
ser le es licito engafiarse», termina finalmente en la muerte de Dios *. Por amor a la
verdad, se condensa un pensamiento que niega la posibilidad de Dios como lecho de
perfeccidon, como explicacion de la existencia, como fin. Pero el enlugubrecimiento de
Europa, la recaida en €l pesimismo 0 «contabilizacion de placer y displacer, y el calculo de
si acaso la vida humana implica un excedente de sentimientos de displacer»>, también
habia empezado. Parece ser que luego de haber tenido lugar las guerras napol ednicas, hubo
«una profunda desilusion y desconfianza», con respecto a las ideas de la llustracién,
comenta Cassirer, pues «Todas las grandes promesas de la Revolucién Francesa quedaron
incumplidas»™, las promesas de igualdad, libertad y felicidad. Nada habia salido bien, los
mismos idedles dieron origen a diversos moddos de Estado en compensacion a las
dificultades que presentaban los ya establecidos. Las guerras y levantamientos del siglo
X1X no fueron nada consecuentes con las causas de la Revolucion del 89. La ciencia,
principamente luego de la Revolucion Industrial, no frenaba en modo alguno la fatiga, el
dolor, la vida agitada que se debe llevar a causa del azar de las circunstancias que en
cualquier momento acometia. Las innovaciones tecnoldgicas y cientificas proseguian, pero

% Textos fundamentales para la historia, op. cit., pags. 378-379.

» [dem, pég. 379.

¥ HORKHEIMER, MAX. ADORNO W, THEODOR, Dialéctica de la llustracion. Fragmentos filosoficos,
Editorial Trotta, S.A., Madrid, 1997, pag. 60.

3 Fragmentos postumos, op cit., frag. 2 [125] [otofio 1885—otofio 1886]

% No es el lugar para estudiar aquel fenémeno, el cual para nombrarlo Nietzsche utiliza palabras con las que
se describen casos fisiol6gicos: la muerte.

# |dem, frag. 39 [15] [agosto-septiembre 1885] pag. 18.

% CASSIRER, ERNST, El mito del Estado, Fondo de Cultura Econémica, S.A., Santafé de Bogota, D.C.,
Colombia, 1996, pag. 212.
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incluso la comodidad y la perfeccién ilusoria a que podrian inducir, hacian ademés caer o
en & extremo aburrimiento, o en lanecesidad de hacerse absolutamente indiferente ante las
aparentemente pequefias e incomodas circunstancias cotidianas, en la hipocresia o la
fanfarroneria de las que tenia que percatarse o cansarse alguna vez *. La consigna
pesimista del siglo XIX, en su sentido méas radical, toma ahora el dolor, la estupidez, la
irracionalidad como inherentes a la existencia; asi lo creyeron Schopenhauer, Eduard von
Hartman, Paul Deussen, entre otros, bien conocidos por Nietzsche. El hombre, que es
esencialmente nihilista, que tiende a captar la sinrazén de la vida y a poner esto como
objecion frente aella, motivo por el cud un diaacudié a cristianismo y aDios, y llenar de
sentido la existencia, ahora, sin Dios, a redescubrir el excedente de sufrimiento inmanente
alavida, por el sentimiento de humillacién que e dolor le despierta, puede volver a caer en
el nihilismo.

El romanticismo aleman, parece ser en algunamedida un periodo que hizo frente alas ideas
modernas gque desde la llustraciéon habrian desatado un progresivo pesimismo y un posible
nihilismo. «Pero, sefior mio, ¢qué es romanticismo en el mundo entero si su libro no es
romanticismo?>, se dice Nietzsche a si mismo afios después a través de su Ensayo de
autocritica. El mismo admiti6 ser romantico en su juventud, épocade la cual dice mas tarde
que significo para é un ponerse en guardia frente a aguel visitante que estaria a las
puertas: € nihilismo. El romanticismo de Nietzsche consistio precisamente en tomar otro
punto de vista gque no fuera el cristiano-moral, paralainterpretacion de laverdad pesimista
gue se imponia cada vez més, y en la cual creia fervientemente nuestro joven profesor de
filologia Clasica de laUniversidad de Basilea.

El romanticismo, como se sabe, fue un movimiento fuerte hasta 1830; pero luego de las
guerras napolednicas, también éste perdidé fuerza, dado que los problemas netamente
politicos que envolvian a Europa hicieron a muchos de sus representantes sospechar de sus
propios principios estéticos e histdricos que empezaron a aparecer a sus 0jos tal vez como
tontas ilusiones, frente a la desoladoray palpable guerra. Parece ser, pues, que los mismos
motivos que dieron lugar a otrainterpretacion de la historiay €l arte aparte de las impuestas
por los filésofos de la llustracion, fueron los que deterioraron precisamente esta otra
interpretacion romantica®. No obstante, en los afios venideros, Europa se ordenaria
definitivamente de acuerdo a los intereses de la burguesia, y las ideas de progreso, de la
mano de aquella, impondrian una disciplina que seria la misma tanto para la vida préctica
como para cualquier forma de estudio y conocimiento que se hiciera. Nietzsche, por ende,
disentia de su época, pues antes que entregarse «a todo lo que es de ahora»®, y d
positivismo de todos los campos del saber, prefirio retroceder unos afios y acoger muchas
de las ideas romanticas, leamos. «relacion entre e nihilismo, € romanticismo y el

® Labuena literatura del siglo XIX y principios del XX, puede dar mgjor cuenta de esto, entre los autores
gue me atrevo a citar se encuentran los franceses Balzac, Flaubert, Stendhal, Proust, |os rusos Dostoievski y
Tolstoi, el dandi britdnico Oscar Wilde, Virginia Wolf, el norteamericano Herman Melville, y sin duda el
checo Franz Kafka

% Ensayo de autocritica. En, El nacimiento dela tragedia, op cit, §7. pag. 35

3\ éase, El mito del Estado, op cit., pag. 220-221.

* Ensayo de autocritica. En, El nacimiento dela tragedia, op cit., §7. pag. 35.
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positivismo (este Ultimo como contra-golpe contra el romanticismo, obra de romanticos
desilusionados)»®.

Laoposicion del romanticismo es claramente evidente en sus interpretaciones de la historia
y e arte, como veremos mas adelante. Con lo anteriormente expuesto creemos ha quedado
en buena medida descubierto el lugar y los participantes que tienen encuentro en El
nacimiento de la tragedia, ademés de vislumbrar laimportancia de esta obra en su tiempo y
el camino que trazo para los posteriores afios de erudicidn de Nietzsche.

No obstante, nuestro autor descubre también tempranamente que esta caracterizacion de
Occidente tendria su espejo y origen en Grecia. Sus estudios filolégicos le llevaron
principamente a dos descubrimientos: uno: la misma oposicion, permanencia vs. devenir,
era precisamente ya el punto de discusién desde los fil6sofos presocréticos: cual de los dos
era mentira, cudl la verdad; y dos: los griegos también combatieron el pesimismo, pero su
fortaleza hizo que su valoracién de la existencia no fuera la misma cristiana, pues
afirmaban la vida, asi tuvieran que sentirse culpables de algo y sufrir por dlo. Es
precisamente con esta valoracion gque Nietzsche hace frente a la interpretacion moral-
cristianadel dolor. Miremos.

1.1.3. Laculpade Anaximandroy €l nifio de Heréclito

En su estudio de los griegos, Nietzsche encuentra que la posicion que é mismo mantiene
con los ided es de su época no simplemente es el forcejeo de un joven y obstinado filélogo
gue se resiste a su tiempo, porque agquel forcejeo es para €l la verdad de profundidad de la
historia de occidente. Nietzsche, através de El nacimiento de la tragedia, se suscribe como
discipulo de un dios que afirmaria lo que en todo tiempo la filosofia de occidente ha
intentado negar o controlar desde sus principios. Miremos aquello que se opone y sus
razones. Laidea de unaradica oposicién en todo sentido en Federico Nietzsche bien puede
rastrearse desde sus primeros estudios acerca de los filosofos preplaténicos, como él les
[lama, a partir de | os cuales moldea muchas de | as tesis de su primera obra publicada.

Su punto de atencién parece ponerse particularmente en las diferencias y semejanzas que
existen entre dos de élos. Anaximandro y Heréclito. Ambos tendrian a la vista de sus
meditaciones «el problema del devenir»® y la existencia. El primero, insatisfecho con la
propuesta de Tales de que el aguadebia ser el origen de todas | as cosas, pues, como explica
W. Jaeger, «no podia comprender cdmo la preponderancia de una sbla substancia tan
especial como el agua podia dar nunca origen a cualidades de tal indole que hagan posible

¥ Fragmentos péstumos, op cit., frag. 2 [131] [otofio 1885—otofio 1886] titulado: Plan del primer libro, pag.
25.

“ NIETZSCHE, FRIEDRICH, La filosofia en la éoca tragica de los griegos, [Onling] Buenos Aires,
Argenting, [citado 27 de enero de 2007], 1999, seccién V, disponible en Internet:

http://www .nietzscheana.com.ar/la_filosofia_en la_epoca tragica.htm
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la existencia de otras cosas de distinta constitucion, como el fuego y la tierra»™, decidié
que debia haber de principio (&ox1), ago indeterminado o apeiron®, algo que no siendo
idéntico a nada del mundo en devenir, no obstante le abarcara y gobernara por completo,
de otro modo dicho mundo no seria e que es, segin é. Ahora bien, de este principio
habrian de separarse los opuestos frio y calor, cualidades primordiales del agua de Tales;
en otras palabras, todo lo que vino alaexistencia, lo hizo como producto de esa separacion
gue ahora constituye €l agua, la cua recorreria «en infinitas transformaciones la via del
devenir»®: de sdlido o tierra a himedo o vapor, y de hiimedo a fuego, y ahora en forma
descendente. De tal manera que € agua aimentaria tanto latierray es ella mismatierra, y
el fuego de las estrellas siendo ella misma en esa medida fuego. No obstante, para que se
dieran dichas transformaciones, era absolutamente necesario tanto el frio como € calor,
pues s0lo asi el agua podria ascender y descender. Heréclito conviene con Anaximandro en
que «Todo contiene, al mismo tiempo, en si su contrario»*, dos cuaidades, expresiones de
una misma fuerza, que luchan eternamente y de ese modo propician €l devenir: Lo que
significa que «todo fluye» y, por tanto, «nada permanece», y la supuesta permanencia de
las cosas seria solo un engafio®, en el que tiende a caer facilmente «el vulgo» (opuesto del
hombre intuitivo), que no dcanza a percibir la subsistencia de cualidades contrarias en
cualquier cosa, y que si bien puede aparecer como permanente es porque dichas cualidades
en un instante han alcanzado cierto equilibrio alli, «pero este equilibrio no pone fin alalid,
que dura eternamente»*®, ademéas de que dicho equilibrio depende apenas de una
determinada «escala de percepcion»*: la humana. Ahora bien, la fuerza de la cual

! JAEGER, WERNER. La Teologia de los Primeros Fil 6sofos Griegos. Fondo de Cultura Econdmica, Ltda.
Santafé de Bogota D.C., Colombia. 1997, pag. 30.

“2 Segin W. Jeeger, Nietzsche habria cometido € mismo error que cometieron muchos otros fildlogos
modernos, que tradujeron «apeiron», como lo indeterminado, cuando lo correcto es seguir a Aristételes en su
explicacion a respecto, y entender por este concepto lo ilimitado (Véase, La Teologia de los Primeros
Fil6sofos Griegos, op. cit, pag. 30.)

“ La filosofia en la época tragica de los griegos, op. cit., seccion V1.

“ [dem, seccién V.

* El paso siguiente a esta reflexion lo anaizaremos més adelante, pues habiendo encontrado Nietzsche, dénde
estd el verdadero engafio, segln él, y quiénes son los que se engafian, entrara aanalizar en El nacimiento de la
tragedia, y desde un punto de vista mas antropolégico y menos romantico en Sobre Verdad y Mentira en
Sentido Extramoral, hasta qué punto se trata de un engafio o mentira Util y necesaria para una formade vida, o
un valor. Reflexiones que lo llevaran d fin a estructurar toda una tipologia del ser humano. En € Creplsculo
de los idolos, no obstante, hace una critica a latesis de Heréclito segiin la cual los sentidos engafiarian en la
medida que captan la permanencia de las cosas. Mientras que para Nietzsche los sentidos «no mienten de
ninguna manera», y todo depende de la interpretacion que nosotros hacemos del testimonio de los éstos.
V éase la seccion, La razon en la filosofia, § 2, pag. 52.

“ |a filosoffa en la época tragica de los griegos, op. cit., seccion V.

" En otro compendio de trabajos realizados por Nietzsche para su cétedra en la universidad de Basilea, que
hasta 1995 ha podido ser recuperado en su totalidad y publicado, llevando por titulo Los filésofos
preplatonicos, se encuentra un capitulo dedicado a Heraclito, en d cual, entre otras cosas, €abora un
argumento con base en la tesis didéctico-fantéstica del cientifico de la Academia de San Petersburgo, Von
Bar. Segun €, la velocidad con que percibe un animal las cosas y de sus movimientos voluntarios, es
directamente proporciona a la velocidad de las pulsaciones de su corazén. Este fendmeno haria que cada
especie tuviera su propia medida basica de tiempo. Ahora bien, s € hombre tiende a percibir mas
cominmente la permanencia de |as cosas que su movilidad, es porque su medida bésica de tiempo es pequefia,
y la velocidad de las pulsaciones de su corazdn relativamente rdpidas. Asi es como se puede intuir que si €l
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brotarian todos los contrarios es el Fuego y nada méas que él, de modo que en realidad no se
trata de dos opuestos de naturaleza absolutamente distinta cada uno, sino més bien de dos
grados de lo mismo, de una gradacion infinita sin rangos; asi, Heréclito hace frente alaidea
dualista de Anaximandro, segin las cuaes también hay necesidad de lo frio para la
transformacion. La primera interpretacion que se le tiende a dar a aguel Fuego es la de
elemento fisico fundante y componente de todo ente; a modo como se concibe el principio
basico del agua en Tales de Mileto, pero Nietzsche intuye tempranamente que tal vez se
trata de algo més que un principio fisico elemental. Una segunda interpretacion lo entiende
como aquella fuente misma de donde brotan los contrarios, aquello que edificay destruye,
eternamente, en la forma que lo haria un artista-nifio: inocente, reinante, que juegay nada
mas, sin proposito, sin justificacion, pero en todo caso como Juez, moviente, voluntad, mas
all4 — dicha interpretacién sigue partiendo el todo en dos, una entidad activa y otra pasiva.
Y aungue con aguel rasgo de inocencia en la fuente, ya se aegaria Heréclito de la
concepcidn griegade la existencia, en cuanto que para ésta cultura el dolor de la existencia
también necesitaba una justificacion, no deja de poner dgo fuera «del todo», que le
dinamiza. Ahora bien, lo que Nietzsche percibe con las frases de Heraclito «lo uno es lo
multiple» y «el aidn juega consigo mismo», es una rea ruptura no s0lo con la teoria de
Anaximandro sino con e ser griego, dado que Fuego, contrario, devenir, existencia, es lo
unico y lo mismo, €l fuego-artista es la misma obra de arte que «transformandose en aguay
en tierra, construye, como el nifo, castillos de arena a la orilla del mar, edificando y
derribando»™.

Con esta misma concepcion de la existencia hace Heraclito su propia interpretacion de la
hipé6tesis de Anaximandro sobre una inminente «catastrofe césmica periédica»®, pues el
mundo, [primero] en su normal desenvolvimiento y desarrollo, empezard paul atinamente,
[segundo] a precipitarse hacia, [tercero] su propia aniquilacion en e fuego originario, para
luego, [cuarto] volver a surgir. Anaximandro entiende el primer estado y €l Ultimo como
unainjusticia, pues es producto del despedazamiento del Ser indeterminado o apeiron en la
multiplicidad o devenir por desmesura (0po1c), pero alavez es también un castigo o acto
de purificacion (kéaBapoic). Esto se puede constatar claramente en el hecho de que todo es

hombre tuviera una medida de tiempo aln més corta, viviria muchismo menos, pero lo importante es que
apenas podriapercibir aglin cambio en las cosas, tal vez al modo como a las mariposas, si seguimos €l hilo de
la argumentacién de Nietzsche, les parecerd que las plantas o incluso las flores en su individualidad son
inmortales por & hecho de tener —las mariposas- un lgpso de vida y una medida de tiempo mucho més cortos;
0 a modo dd zancudo y & mosco, cuya velocidad de su percepcion es mayor, igual que sus movimientos
voluntario, pues lo que para nosotros seria ata velocidad, por eiemplo cuando intentamos aplastarles con la
mano, para ellos debe ser una pelicula en cdmara lenta, por lo cual tendrian siempre tiempo de sobra para
percibir e atague-movimiento y escapar sin prisa. Con mayor razén para estos Ultimos la permanencia de las
cosas serialo Unico. Y como ultimo ejemplo, pongamos al hombre en relacion con su planeta, del cual apenas
s puede deducir su movimiento de traslacion, que es de 1600.000 kilébmetros por hora, y nosotros a través de
nuestra percepcion directa de las cosas jamés lo hubieramos sabido. Quede claro que es una tesis didéctico-
fantéstica. La exposicion completa de su argumento se puede encontrar exactamente en la compilaciéon Los
Fil6sofos Preplaténicos, Editorial Trotta, S.A. Madrid. 2003, pags. 77-79.

“8 La Filosofia en la Epoca Trégica de los griegos, op. cit., seccion VII.

“ | os Filésofos Preplaténicos, op.cit., pags. 84-85. Y en La Filosofia en la Epoca Tréagica de los griegos,
seccion VI,
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mezclado y tiene en si el germen de su corrupcion; asi es como no puede haber placer
absoluto sino més bien, ademas, intenso dol or, y toda forma de vida tendra siempre su final
en la muerte. De este modo, en general, es entendido el dolor y la muerte como formas de
castigo, y en esa medida se justifican, tienen unarazon, una finalidad, serian una medidade
cambio o de pago; asimismo € devenir. Esta teoria puede ser entendida, ademés, como una
abstraccion del pensamiento del hombre griego corriente de la época, o cual es rastregble,
ademés, a través de sus mitos, s nos atenemos a la explicacion de Carlos Garcia Gual
acerca de su funcion: «explican el mundo, justifican los habitos y los ritos, ofrecen las
causas de las pautas de comportamiento y relatan por qué las cosas son de un modo
determinado»™®; y como eemplo de ello propone a continuacién, en esa oportunidad, el
mito de Prometeo, pues el robo del fuego y el engafio a Zeus con un lote de huesos y grasa
de buey, proporciond a los hombres tanto la posibilidad de un desarrollo cultural, como un
sin fin de malesy castigos en justiciaatal atrevimiento. Por ello, cadavez que a hombre le
acaece un infortunio, culpa a los dioses; pero los dioses culpan asimismo a hombre, y
condenan su forma de existencia, medida por un castigo eterno y tan doloroso como el
desgarramiento que hace todos los dias el aguila al pobre higado de Prometeo. Mas
adelante veremos cdmo Nietzsche entiende la asuncién de semejante responsabilidad por
parte del griego como una prueba de verdadera fortalezay de voluntad de vivir. El segundo
estado es para Anaximandro una carencia (ypnouoaivy), 1o que significa que por necesidad
el mundo debe llegar al tercer estado, a hartazgo (k6poc), 0 consumacion en e fuego, que
esalavez «apurezaacanzada»™ y ocaso de la multiplicidad.

Heré&clito por el contrario, segin Nietzsche, da un tratamiento completamente amord a esta
hipétesis. Pues para aguel, con el devenir y e perecer, con € dolor y la muerte, no se
estaria pagando injusticia alguna. Nada es culpable de nada. La dikn) (Justicia) es la eterna
regularidad de las cosas, aguellos cuatro estados que se repetirian eternamente, los cuaes
no son mas que & mismo Fuego manifiesto en todos los contrarios o propiedades que se
hacen la guerra, y propician asi el devenir y e perecer de todas las cosas sin finaidad
alguna, por una simple necesidad de juego, de creacion y de completa destruccién
constante e inocente, «El mundo-nifio sblo puede actuar apropiada y legalmente, pero no
quiere esto o aquello»*.

Asi Nietzsche encuentra la oposicion radical que empezaria a desarrollar incluso desde
antes de su obra El nacimiento de la tragedia, entre lo mora y lo estético, entre un
pensamiento que intenta justificar el dolor y desde ali dar una explicacion de la forma en
devenir de la existencia en oposicion a un ser absoluto y verdadero, y la sabiduria
heraclitiana de que € dolor no es una injusticia ni la existencia un castigo, y que solo en la
guerra eterna de las propiedades de las cosas se puede devenir y perecer, y puede seguir
siendo este Unico mundo lo que es: un fuego-nifio-artista que juega con sigo mismo eternae
inocentemente.

*® GARCIA GUAL, CARLOS, Introduccién a la mitologia griega, Alianza Editorial S. A., Madrid, 1993,

pag. 99.
*! |_os Fil6sofos Preplaténicos, op.cit., pag. 86.

%2 [dem, pég. 88.
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Vemos pues como Heréclito es el auténtico hombre intuitivo que afirma el devenir, distinto
al pensamiento racional de su tiempo, que se encontraba en desarrollo y creia en la
permanencia de las cosas o de un algo indeterminado, absoluto y arché. En otras palabras,
lo que para Heraclito es mentira, la permanencia de algo, para la mayoria de los hombres de
su épocaeralaverdad atrés del telon de laruedadel devenir; el Ser seriaparaé en realidad
el Devenir, y lo Uno, lo Mdltiple.

Y tanto el hombre sabio, quien contemplando esta sabiduria del fuego es uno con la obra
estética del mundo, es decir, artista y obra de arte, como dicha sabiduria, se oponen a los
demas hombres y a su concepcion de la existencia. Por lo general, aguel sabio es distante,
solitario y poco comprendido, como lo podra descubrir cualquier estudioso de la obra 'y
vida de Her&clito. El destino de este hombre intuitivo, entre los cuales se suscribe
Nietzsche, es el del aislamiento. Nietzsche mismo lo aceptay vive conforme a su verdad,
como gran opositor de las ideas racionalistas de su tiempo y aejado de él mas ald en €
futuro.

1.2. El nacimiento de la apariencia, o de la necesidad de Apolo.

Este capitulo no tiene otra razdn de ser, gparte de mostrar de qué manera lo que es para
Nietzsche, en El nacimiento de la tragedia, una apariencia, es ademas absolutamente
necesaria para los griegos, en la medida en que es condicion de vida y de cultura, frente a
una aniquiladora verdad, que no solamente erala de ellos, también la del propio Nietzsche.
Esto significa, en primer lugar, que agquella obra ademas de ser un estudio en cierta medida
objetivo, filolodgico y cientifico sobre un tiempo pasado, como lo requerian las corrientes
positivistas del ambiente de trabagjo de Nietzsche, parece tener también la pretension
romantica de encontrar en el pasado lo absolutamente verdadero para todos los tiempos.
Pues s para la llustracion estudiar la historia es importante porque ensefia a los hombres
hechos y hasta lo que no se debe hacer, y esto significa, tomarla como experiencia para no
volver a caer en los mismos errores, como |0 muestran estas lineas, «nosotros hemos
admirado menos a nuestros antepasados, pero hemos querido mas a nuestros
contemporaneos y hemos esperado més de nuestros descendientes.»*®, cita Cassirer; para
los romanticos, por el contrario, la historia es el origen de todas las manifestaciones
culturales. En otras palabras, si para los llustrados es la razdn la que debe guiar los pasos
del hombre hacia su gran fin, € cua podemos decir con Nietzsche que es, en Ultimas, el
bienestar y la perfeccidn, y aquella es apenas encontrada y desarrollada a partir del siglo
XVIII, por lo cua todala historia anterior es inconsecuenciay error; paralos romanticos, el
nacimiento del lenguge, la ley, etc., tuvieron lugar tiempo atrés, en la historia, en lo
irracional, incluso en ago incognoscible por ende, inhumano, metafisico. Pero, en segundo
lugar, & hecho de ser la verdad de los griegos, la verdad para Nietzsche, despierta la

3V éase, El Mito del Estado, op cit., pag. 215. Chastellux, Dela felicité publique, 11, 71; citado por Carl L.
Becker, The heavenly City of the Eighteenth Century Philosophers (New Heaven, Yale University Press,
1932). pp. 129-130
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sospecha de que tal vez, é sblo buscaba en el pasado una prueba de sus intuiciones: fines
nada cientificos. Y para salir de dudas, hemos encontrado al respecto este pasgje en su
autobiografia, «Este comienzo es expresamente notable. Yo habia descubierto el Unico
simbolo y la Unica réplica de mi experiencia mas intima que la historia posee —Justo por
ello habia sido el primero en comprender el maravilloso fenémeno de lo dionisiaco.»*.
Pero la consecuencia mas importante que podemos sacar de lo dicho hasta aca, es que
siendo €l joven Nietzsche un romantico, no podia tener por verdad otra cosa gque algo
metafisico, y por mera apariencia, subsiguientemente, 10 empirico. Lo que intentaremos
sefidar ahora es lo que representa dicha apariencia y la manera como se relaciona con
aquello metafisico. Es en este punto donde se puede observar muy claramente la oposicion
gue Nietzsche sostenia con todo lo de ahora.

A nuestro modo de ver, dos son los conceptos que, en principio, intenta desarrollar:
Pesimismo y arte.

1.2.1. Pesimismo

Siguiendo € rastro del pesimismo de la época arcaica de los griegos, a través de los
estudios de Nietzsche, se pueden encontrar ademés las que parecen ser las determinantes de
la constitucion de la cultura griega. Primero: los griegos conocieron en mayor medida «los
horrores y espantos de la existencia: «Aquella enorme desconfianza frente a los poderes
titanicos de la naturaleza, aguella Moira que reinaba despiadada sobre todos los
conocimientos, aquel destino horroroso del sabio Edipo, aquella maldicion de la estirpe de
los Atridas, que compele a Orestes a asesinar a su madre...»”. Ademés, el bidgrafo
Rudinger Safranski, encuentra en un libro de Nietzsche no editado, titulado El Estado
Griego, que la guerra y la crueldad debieron ser indiscutiblemente el fundamento de la
Grecia arcaica, y «mucho peor» que la significativa circunstancia narrada por Homero
acerca de la forma como Aquiles toma venganza contra el cadaver de Héctor, arrastrandole
por toda la ciudad, atado a su carro®. El sufrimiento, el dolor, aguello que més se
experimenta en e mundo, célculo y postura pesimista, llevaria consecuentemente a un
pensamiento nihilista, a deseo de nada, a «asi deberia ser pero no es», en Ultimas a la
sabiduria del sufrimiento o sabiduria del sabio Sileno, la cual reza: «Lo mejor de todo es
totalmente inalcanzable para ti: no haber nacido, no ser, ser nada. Y lo mejor en segundo
lugar es para ti — morir pronto»>’. Esto contradice un poco lo dicho en otra parte por el

> Ecce homo, seccion: El nacimiento de latragedia, Op. cit., Pag. 69.

* El nacimiento de la tragedia, op cit., § 3, pags. 53.

*® Véase, SAFRANSKI, RUDIGER, Nietzsche, Biografia de su pensamiento, Turquets Editores SA.,
Barcelona, Espafia, 2000, pag. 71.

* El nacimiento de la tragedia, op cit., § 3, pags. 52. Estamisma idea puede encontrarse en distintas obras de
autores griegos, y dicha de multiples maneras, como esta de S6focles en boca del coro de su tragedia Edipo en
Colono: «El no haber nacido triunfa sobre cualquier razén. Pero ya que se ha venido a la luz, 1o que en
segundo lugar es mejor, con mucho, es volver cuanto antes ali de donde se viene..» (Sofocles, Tragedias,
Editorial Gredos, Madrid, Espafia, 1986, p&g., 559.)
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propio Nietzsche, segin lo cual, los Unicos que podrian sucumbir a nihilismo serian los
cristianos. No obstante, hay que tener claro que para Nietzsche, e cristiano es
esencialmente nihilista, y frente a redescubrimiento de la verdad pesimista, éste
irremediablemente cae en su esencia; mientras que para el griego arcaico, la sabiduria
silénica fue gpenas una historia de fondo, una fuerte intuicién, nunca una verdad realizada
en forma de vida. El cristiano niega el mundo con una perfeccion supraterrena, el griego,
seguin parece, afirmala existenciaen su devenir, solo que le pone una aureola superior para
hacerla digna y justificarla. Esta explicacion, por lo demés, o la forma como cada quien
resuelve el pesimismo, puede tomarse como sintoma, desde el cua se rastrea la fuerza que
mayormente abunda alli: sea activa o reactiva. Por otra parte, comprender este rasgo
fisiolégico en los griegos, es comprender a mismo joven Nietzsche, pues a equiparar a
aquellos con € cristianismo, seria tildar a propio Nietzsche de cristiano y nihilista. Lo
dicho se puede comprender mejor atraves de la otra determinante griega. Falta sefialar, que
aquel fondo negro, dicho ardor que traspasa toda la existencia, esa herida nuclear
eternamente abierta tal vez deba asociarse con € Fuego de Heréaclito, dado que para él de
fondo también esta la guerra, la lucha de los opuestos, vida y muerte, aguellos que causan
el dolor porgue hacen de todo algo finito, el fuego que juega consigo mismo y es
fundamento de todas las instancias de la vida, es mas, lo que la posibilita por necesidad,
como representacion de las potencias naturales, con Schopenhauer, 0 como aguello que
quiere venir ala existencia y para ello es necesario que repela un poco el fuego, que lo
transforme, que juegue con él y haga figuras, lo moldee, 1o domestique, que enjaule sus
chispas-imagenes o manifestaciones en conceptos, pues solo de este modo se podria vivir,
seguir con vida, hacer cultura, un lenguaje. El dolor es inmanente al devenir y el perecer de
las cosas, de modo que, paralos griegos, el dolor es eterno con él y por él. Asi, lo que llama
Nietzsche en su tragedia «lo Uno primordial», «lo verdaderamente existente», «lo
eternamente sufriente», a lo cual habra de sucumbir la multiplicidad, como veremos, es el
mismo fuego primigenio de Heraclito. Y aharemos més énfasis en esto luego de estudiar el
otro concepto: Arte.

La otra determinante del pueblo griego consiste en su «taento para el sufrimiento», su
excepcional capacidad para el sufrimiento sumamente excitable. Ante tanto dolor, el griego
no toma la postura del resentido, €l cual dice: tu eres e culpable; no condena la vida, el
devenir 0 su cuerpo sexuado. Més bien la afirma tal cua es, y sencillamente justifica el
dolor como necesario para que el mundo sigasiendo el que es, es mas, paraque lavidasiga
y se eternice de ese modo. Con esto yarozamos el problemadel arte.

1.2.2. Arte, 0 el mundo que compartieron los diosesy los hombres

Con €l arte se embellece y perfecciona € mundo, porque sdlo asi se hace agradable y
digerible. Lo que significa que en esencia e mundo debe ser feo, horrendo, cruel. Toda
creacion artistica es, por ende, creacion de una mentira. Pero 1o que la hace artistica es el
hecho de ser parala vida. Parece no ser clara, en todo caso, la tesis nietzscheana segun la
cual toda obra artistica es una mentira, dado que toma una forma de arte griega como
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representacion de la verdad: el arte dionisiaco, acaso ¢no es mentiraya en la medida que es
mera representacion? Pero S en tal representacion acontece la fusion con la verdad,
entonces queda sin entenderse e concepto de arte en la representacion dionisiaca, a menos
que dicha fusién con lo Uno también sea apenas representativa. Esta dificultad queda
superada si tomamos en serio las dos potencias naturales de las que sdlo son representacion
las formas de arte apolinea y dionisiaca. Estas potencias o instintos son los artistas
verdaderamente existentes, de quienes serian apenas obra de arte los hombres. Lo
romantico y schopenhaueriano que puede ser Nietzsche, es de principio evidente, en la
medida que se admite explicitamente la existencia de una voluntad metafisica creadora™,
gue haria de todo lo restante Unicamente representacion. El arte, por otro lado, s es
entendido ademas como una especie de embriaguez, de excitacion que embellece la
exisencia y acoge todas las cosas en una sobreabundancia, no podria admitir como
emanacion suya ala moral cristiana, en tanto que ésta no hincha la existencia, aln cuando
es creacion. La duda la siembra Nietzsche en e Crepusculo de los idolos «...—Estaria
permitido imaginarse un estado antitético, un antiartisticismo especifico del instinto, —un
modo de ser que empobreciera, adelgazara, volviera tuberculosas todas las cosas. [...] Este
es, por ejemplo, el caso del cristianismo auténtico,...»>, y en Ecco homo: «En todo el libro
un profundo, hostil silencio contra el cristianismo. Este no es ni apolineo ni dionisiaco;
niega todos los valores estéticos»®. Se trata de una obra artistica que niega el arte. Queda
abiertaladiscusion. Miremos por ahora en qué consistian aguellas dos formas de arte.

1.2.3. Apolo

En tal estado de sufrimiento y de penuria «¢de qué otro modo habria podido soportar la
exigencia, si en sus dioses ésta no se hubiera mostrado circundada de una aureola
superior»®’. La ascension a un estado de gracia y de belleza del mundo con sus dichas y
crueldades tiene como punto de partida un sétano y consta de dos niveles. De subterrdneo
se encuentra la verdad, lo Uno primordial, el fondo sufriente, la crueldad, el dolor y la
contradiccion, de la cua dice Nietzsche por 1887-1888, que era en sus afios de juventud
también su verdad: «hay tan sélo un Unico mundo y éste es faso, cruel, contradictorio,
seductor, carente de sentido... Un mundo asi constituido es el mundo verdadero...»%.
Ahora bien, la realidad empirica, en la que estamos completamente sumergidos y
entendemos como un continuo devenir en el tiempo, la del individuo, es ya la
representacion de lo Uno primordial y, por ello mismo gpariencia, dado que nosotros los
hombres y nuestros asuntos, no podemos ser otra cosa que obra de arte de las potencias

% En laseccion 5, de El nacimiento del a tragedia dice «lo que si nos eslicito suponer de nosotros mismos es
que para el verdadero creador de ese mundo somos imégenes y proyecciones artisticas, y que nuestra suprema
dignidad la tenemos en significar obra de arte — pues sblo como fenémeno estético estédn eternamente
justificados la existenciay @ mundo» (op cit., pg. 66).

* Crepusculo delos idolos, seccién: Incursiones de un intempestivo, op cit., § 9, pag. 97.

® Ecce homo, seccion: El nacimiento de latragedia, op cit., pag. 68.

¢ El nacimiento dela tragedia, op. cit., seccién 3, pag. 53.

%2\ éase, Fragmentos postumos, op. cit., frag. 11 [415], pag. 154.
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naturaes o aguella voluntad de la naturaleza de Schopenhauer: este es el primer nivel. Pero
asi, el arte humano tendria que ser, en el momento estético de embellecimiento de aquella
imitacion o primer nivel, a su vez imitacion, o apariencia de la apariencia. Tomar este
mundo por el de los mismos dioses. en eso consiste el arte apolineo, aquella cepacidad para
desviar la influencia pesimista, o jovialidad, pero también, en explicar € padecimiento de
este mundo divino, en el que ahora el hombre también tiene existencia. Pues segin la
leyenda se ha quebrado la voluntad de los dioses para decidir sobre el modo de existencia
de los hombres. Prometeo, como ya dijimos, activamente ha robado y engafiado a Zeus,
esto es un sacrilegio que el Titan y los hombres deben pagar, de modo que son culpables en
la medida que llevan una existencia que va en contra de la voluntad de los dioses; No
obstante, aceptan su culpabilidad, aceptan también su castigo que es el de una vida con
tropiezos, a cambio de la posibilidad de su superacion, a cambio de poder acceder a un
lugar de dtura, en Ultimas, de hacer cultura y progresar. Asimismo, Edipo también es
trasgresor de «los érdenes més sagrados de la naturaleza» y por ello culpable, a resolver el
enigma de la Esfinge, asesinar a su padre y contraer matrimonio con su madre; ésta es su
forma de acceder a la verdad, ala cua hace frente e héroe ahora pasiva y religiosamente,
paralafundacién de un mundo nuevo, superior®.

Como ya se adivina, estainterpretacion de la existencia es idéntica ala hipétesis fil osofico-
natural de Anaximandro, segin lacua e mundo de la multiplicidad, larealidad empiricaes

UPoLc, desmesura; ello es un delito, y debe pagarse en viday con la vida misma, entendida
éstacomo el camino de lapurificacion, o castigo. Y 1o Uno primordial, en la medida que la
vida tiene aguel rasgo de culpabilidad parece ser, segin este orden de ideas, lo
indeterminado o apeiron, agquello que siendo causa de todo no se parece, sin embargo, a
nada, circunstancia que lo hace ademés incognoscible. Por otro lado, veremos que aquel
sotano, en realidad se parece més al Fuego de Heraclito. Recordemos que los dos fil 6sofos
presocréticos daban diferentes explicaciones al mismo fendmeno de una aniquilacion total
periodica.

Dicho arte, por lo demas, aclara Nietzsche en el Crepusculo de los idolos, es también una
especie de embriaguez, que es capaz, siendo sintoma de fuerza y expresién de un
sentimiento de plenitud, de transformar el mundo en ago perfecto, —aunque en El
nacimiento de la tragedia |o tome precisamente como antitesis de aquella, y se le compara
con el suefio—, pues se excita a menos un sentido, en este caso la vista, por |o cua puede
representar en una vision un caso individual de una constante imaginada o sentida. Luego
veremos laimportancia de dicha capacidad apolinea. Ahora hay que entender el otro tipo de
embriaguez que no sdlo excitalos ojos sino «todo el sistema de | os afectos»®™.

8 v éase, El nacimiento de la tragedia, op. cit., seccion 9.
® Crepusculo delos idolos, seccién: Incursiones de un intempestivo, op cit., § 8-10, pags. 96-99.
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1.2.4. Dionisos

Para conservar este atractivo de la vida, esta bella apariencia, es necesario mantener las
distancias y respetar los limites, no tener, hacer o sentir nada demasiado. La calma ante las
situaciones més adversas, la claridad, «la libertad bgjo la ley»® de la mesura, es la
condicién primordial para el mantenimiento de dicho estado apolineo®. Las lindes son
frente ala naturaleza, los deméas hombres y para la conservacion del propio yo. Pero cuenta
Nietzsche que en la Grecia arcaica se introdujo el culto a un dios que provenia de Asia,
cuyas festividades en su honor consistian principalmente en el «derrumbe de toda
institucion familiar» y el «desenfreno sexua»®”; lo que significaba una violacién alaley de
lamesura'y por ende el desgarramiento del velo apolineo de la bella apariencia, quedando
al descubierto una verdad que iria en dos direcciones. Uno: bgjo el velo de la apariencia
aguarda la verdad de la vida en su absoluta unidad; |a sangre que brota, € arrebato sexual
sin prejuicio socia y la embriaguez extaciante, precipitan a individuo, como bien lo
advierte Safranski, a la nueva unién con la naturaleza 'y con los demas hombres, solo en la
medida en que se hace pedazos su yo®. Se accede a la verdad, todo su ser accede al
conocimiento de esa verdad, la cua causa placer. Dos. no obstante, dicha verdad es
respecto de todo, no significa un olvido de su otra vida en la apariencia apolinea, por €llo,
también causa dolor saber que jamés se podra volver definitivamente al seno del Ser. Y sin
embargo, en el extremo de ese toma y daca acontece el consuelo metafisico «de que en el
fondo de las cosas, y pese a toda la mudanza de las apariencias, la vida es
indestructiblemente poderosa y placentera»®, lo cual puede entenderse también como la
ilusion de los hombres de poder alcanzar un rango superior a partir del rompimiento que las
mascaras apolineas de Dionisos —Prometeo, Edipo, etc.—, han hecho de las leyes naturaes,
y sus sufrimientos por ello.

En todo caso, €l arte gpolineo y el arte dionisiaco son dos formas de huir de dos visiones
extremas. la verdad cruel y horrenda, e trasfondo dionisiaco del mundo que confiere la
necesidad al hombre griego de crear unaimagen redentora del mundo para hacerlo vivible.
Por otro lado, la frialdad de la apariencia apolinea de una vida individualizada,
absurdamente determinada por jerarquias e ingtituciones, donde de todos modos el devenir
también es ley, y produce igua mente nauseas en € descubrimiento de la unidad dionisiaca.
En otras padbras, la verdad engendra la mentira, pero en el redescubrimiento de dicha
verdad la mentira genera nauseas. queda el consuelo de que abagjo en el sotano yace la
eternidad. Esto corresponde de nuevo a la hipdtesis originalmente anaximandriana sobre
unaaniquilacion total periddica, el acto consumado de purificacion en el fuego primigenio,
en lavision que ha conocido laverdad.

® Fragmentos postunos, op. cit., 14 [14] [primavera 1888], pag. 156.
® v/ éase, El nacimiento de la tragedia, op cit., seccion 4, pag. 58.

o7V éase, Idem, seccion 2, pags. 47-48.

% v éase, Nietzsche, Biografia de su pensamiento, op. cit., pag. 69.

® El nacimiento de la tragedia, op cit., seccion 7, pag. 77.
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Con el tiempo hubo un apareamiento de estos dos instintos y naceria asi latragedia atica, la
cual consiste en un arte que representa ya no el mundo de los dioses, 0 gpenas en un
ditirambo el fondo sufriente, sino la verdad dionisiaca en una proyeccion escénica; Esto en
dos tiempos. Primero: musicalmente, 0 gpenas la expresion de un sentimiento sin imagen,
simbolo de la voluntad, del fondo dionisiaco, una pura intuicion papable hecha musica.
Segundo: la muasica engendra la imagen o caso individual que representaria el fondo
dionisiaco del mundo, lo que significa que solo a través de Apolo se puede expresar
Dionisos. El modo en que se organiza en su totalidad |a tragedia, ya no es de nuestro
interés.

Asi, en su juventud, Nietzsche ha hecho frente a las ideas de la época, y sobre todo a la
interpretacion acerca del pesimismo de la moral cristiana, haciendo contrgpeso a éstas con
una interpretacion artistica de la existencia. Asi pues, mientras que la una niega la
existencia, la otra la afirma, no importa si es a través de una mentira, 0 una descarga
apolinea de la nausea que produce la verdad dionisiaca acercade larealidad empirica

Tal parece, Nietzsche no niega la apariencialidad de lo dado a los sentidos. La realidad
empirica es la expresion de algo definitivamente mas profundo que la explica; en eso esta4
de acuerdo con el positivismo. Pero en oposicién a éste, que pretende encontrar las leyes
regulares, limpias y consecuentes debgjo de la apariencia del devenir, que pondrian en
orden e caos que se presenta a los sentidos, haciéndolo todo predecible y eliminando, de
este modo, € miedo a azar y € dolor, en oposicion a éste, como decimos, Nietzsche
encuentra por € contrario, que bgjo lareadidad empirica, y como ley y principio de todo lo
dado, de la cultura, € lenguaje, la naturaleza, los astros, etc., yace la contradiccion, lo
horrendo, la guerra, el dolor mismo. No de otra forma se puede entender ese Uno
primordia sino como aguel Fuego de Heréaclito, pues es fuego que esta en todas partes,
fuego mdltiple, es lo que se expresa en la lucha de los contrarios que estan en todas las
cosas, es o que eternamente es. El fuego como verdad, la apariencia del mundo empirico
como expresion de ese Fuego eterno: he aqui nuestratesis con la que nos hemos encontrado
y damos por terminado este primer capitulo. La apariencia por ende, ya desde El
nacimiento de la tragedia, no es propiamente una mentira; porque para Nietzsche no puede
exigtir otrarealidad sino ésta

No hay en redidad una oposicion radical entre apariencia eternamente gpolinea, en la
medida que sea expresion o representacion, y € fondo dionisiaco, pues en ningiin momento
hay una negacion de la existencia con sus dichas y desdichas. No obstante, méas adelante en
el texto El nacimiento de la tragedia, Nietzsche encuentra una oposicion més radical: el
punto de vistatragico y afirmador de la vida frente ala dialéctica negadoray triunfante de
laobrade Euripides y SOcrates.
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2. SEGUNDA PARTE
LA ENFERMEDAD DE GRECIA Y LOSPALIATIVOSDE SOCRATES

2.1. Introduccion ala Segunda y Tercera parte

En esta parte destacaremos la segunda mitad de El nacimiento de la tragedia o lafigura de
Socrates, principalmente. Encontraremos la medida en que él y Euripides, son los
verdaderos opositores de Dionisos, entre las distintas opciones que habia para repeler la
verdad del pesimismo. Empero, estudiando algunas obras posteriores de Nietzsche al
respecto, no encontramos una variacion significativa sobre el problema de Socrates; a la
inversa, reitera sus tesis, asienta puntos basicos y aclara algunos de ellos; incluso remite en
unaocasion, para mayores detalles, asu primera obra, en La genealogia de la moral. Razon
por la cual creemos no hay ningin problema en construir un Unico concepto de Socrates,
tomando obras de su juventud y su madurez conjuntamente. Lo que si representa una
innovacion en el tratamiento de los temas es el método. Nietzsche, en sus obras posteriores,
abandona los intentos por empequefiecer a hombre, abandona la nausea, rasgo
caracteristico en especial de los geneal ogistas ingleses de |a época (tendencias evidentes en
el fragmento de 1773, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral), asi como su forma
romantica y trasmundista de dar explicacion a su gran inquietud de nifiez y juventud, «el
origen del mal», de la mano de Schopenhauer y Wagner, en El nacimiento de la tragedia.
Deello, Nietzsche no quiso dejar duda; leemos del prélogo de La genealogia de la moral:

[...] tanto mi curiosidad como mis sospechas tuvieron que detenerse tempranamente en la
pregunta sobre qué origen tienen propiamente nuestro bien y nuestro mal. De hecho, siendo yo
un muchacho de trece afios me acosaba ya € problema del origen del mal: a él le dediqué, en
una edad en que se tiene «el corazon dividido a partes iguales entre los juegos infantiles y
Dios», mi primer juego literario de nifio, mi primer gjercicio de caligrafia filosofica —y por lo
gue respecta a la «solucion» que entonces di a problema, otorgué a Dios, como es justo, €
honor e hice de é el Padre del Mal. ¢Es que me lo exigia precisamente asi mi a priori?, ¢agquel
a priori nuevo, inmoral, o a menos inmoralista, y € jay! tan antikantiano, tan enigmatico
imperativo categoérico que en é hablay al cual desde entonces he seguido prestando oidos cada
vez mas, Yy no solo oidos?... Por fortuna aprendi pronto a separar €l prejuicio teolégico del
prejuicio moral, y no busqué ya e origen del mal por detras del mundo. ™

Al menos desde El nacimiento de la tragedia, se advierte aguella tendencia que pone la
divinidad necesariamente por detras, en todo caso en un més ala, pero también en el fondo,
en el corazdn del mundo, adentro, entre los entes, en los entes, como en si, esencial e

" LLa genealogia de la moral, op cit., pags. 23-24.
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incognoscible del mundo: «Este mundo, eternamente imperfecto, imagen imperfecta de una
eterna contradiccion, ebrio deleite de su creador imperfecto se me antojaba en un tiempo el
mundo. Asi proyecté yo en un tiempo mi ilusion més alé del hombre, como todos los
trasmundistas. ¢En verdad més ala del hombre?»™, ademés de amoral pues ¢Cémo podria
[lamérsele malo a lo que es principio de vida? Asi, Nietzsche quiere demostrar que un
intento de eliminacion del llamado mal del mundo, el dolor, es un atentado contra la vida
misma. Sin embargo, a lo que Nietzsche llama en agin momento mal es a la realidad
empirica, individualizada, dice: «En las intuiciones aducidas tenemos ya juntos los
componentes de una consideracion profunda y pesimista del mundo, y junto con esto la
doctrina mistérica de la tragedia: el conocimiento basico de la unidad de todo lo existente,
la consideracion de la individuacion como razén primordia del mal, el arte como aegre
esperanza de que pueda romperse el sortilegio de la individuacion, como presentimiento de
una unidad restablecida»’®. Ahora miremos; desde el punto de vista de lo Uno primordial —
aquellaunidad verdadera a la que deben sucumbir todas las cosas —, la realidad empirica es
lo no deseado, «lo rechazable de suyo», lo malo, porque es la que arranca de dli, y de ser
dominante, en el conocimiento de aguel fondo, propiciaria la caida en € nihilismo. Pero,
desde el punto de vistade Apolo, lo mao debe ser, sin lugar a dudas, el fondo horrendo de
las cosas, aquel principio sanguinario, el cual de ser el Unico dominante haria vano todo
intento por conformar algun tipo de viday de cultura. Si bien los dos son maos el uno para
el otro, sdlo en sus manos cada uno tiene la salvacion del otro: asi que son buenos. Si
ambos son buenosy a lavez malos en si, no tiene ninglin sentido hablar de moral. Los dos
son terribles, bienhechores y necesarios. ¢qué moral podria caber alli s no hay posibilidad
de eleccidn, si es un destino? Afios después en su Zaratustra, Nietzsche no degjaria duda de
esta cuestion latente en aguella primera obra: «El bien 'y € mal, e placer y el displacer, €l
yo y el tl, se me antojaban vaho multicolor ante ojos creadores. Ansioso de gpartar la
mirada de si mismo, me parece, el Creador habia creado el mundo»”.

Este es su modo de hacerle frente alas ideas cristianas de un dios més alay nadamas, y al
ideal burgués de bienestar absoluto. En la reivindicacién de la historia, del mito y de los
valores griegos, en suma, en su apelacion a romanticismo, Nietzsche encuentra su escudo y
su espada, sin poder salir aln, empero, del prejuicio racional de un principio causal del
mundo, de una verdad seria y pesimista. No obstante, todas aguellas formas de pensar y de
vivir, toda consigna, toda busqueda determinada de algo, toda pregunta radical, todo gusto,
Nietzsche los empieza a ver d modo de un médico cuando ausculta a sus pacientes: como
sintomas, de los cuaes se toma nota aforisticamente —no podria ser de otro modo—, para
descubrir €l tipo de fuerzay la cualidad de la voluntad a quienes podrian corresponder. Es
asi como nos proponemos examinar a Socrates en la tercera y Ultima parte de esta
investigacion. A la par de ello tomaremos en cuenta € contexto. Dicho método no solo es
aplicable a un hombre, también a un pueblo, una cultura, incluso aunaera; y larelacion de
Socrates con Grecia es mucho més fuerte de lo que se cree, pues su diferencia con ésta seria

" NIETZSCHE, FRIEDRICH, Asi hablaba Zaratustra, Primera parte, seccién: De los trasmundistas,
Panamericana Editorial Ltda., Santafé de Bogot4, D. C., Colombia, 1999. pég. 34.

2 El nacimiento dela tragedia, op.cit., seccion 10, pags. 97-98.

™ Asi hablaba Zaratustra, op. cit., pag. 34.
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apenas de grado, como veremos. No esta de més reiterar nuestro problema en esta
investigacion, €l cual es el valor de la mentira, de modo que lo que queremos es sorprender
a SOcrates en su mentira, o lamentirade lacua é es € principa portador, seguin Nietzsche.

2.2. Redimido por Dionisos, Apolo moribundo se hace mascara redentora

Latragedia atica, para Nietzsche, es el Ultimo suspiro y lamas grandiosay triunfante forma
artistica del mito. Se encuentra d final de unaeray marcasu fin. El esplendor de Grecia, de
este modo, y lavigencia del mito tragico son una misma cosa. El nacimiento de la tragedia
es el renacimiento del mito ahora en el espiritu de la masica dionisiaca. Parece que solo de
este modo podia dar un Ultimo aetazo: dentro del redireccionamiento que la musica
dionisiaca da a los mismos mitos homéricos de antafio ¢Pero qué habia ocurrido acaso alas
epopeyas de Homero? Lo que con frecuencia acaece a los mitos: «Pues es destino de todo
mito irse deslizando a rastras poco a poco en la estrechez de una presunta realidad histérica,
y ser tratado por un tiempo posterior cualquiera como un hecho ocurrido una vez, con
pretensiones histéricas»™. La diferencia entre tiempo mitolGgico y tiempo histdrico,
oralidad y escritura, entre mythos y logos, memoriay olvido, e incluso viday pensamiento
y, en un sentido més prepotente, mentira 'y verdad por verificable, es de los temas mas
apasionantes y estudiados por muchos investigadores contemporaneos, entre los cuales
podemos encontrar fildlogos, mitdlogos, socidlogos, antropologos y fildsofos. La tesis mas
acogida es la misma que podemos encontrar también en los apuntes de Gadamer a
respecto, segun la cual definitivamente el mito no es pasado para las culturas arcaicas; es
una narracion de ago que acontecio y dice verdad, pero gue no necesita ser demostrada,
cuyos dioses de los que habla junto con «sus asuntos» tienen presencia efectiva en la
medida en que se nombran, o en palabras del mismo Gadamer: «Entonces los nombres de
los dioses s6lo son plenamente 1o que son cuando uno apela a lo divino. Cuando en los
himnos y en las canciones 0 en los cantos épicos aparecen los nombres de los dioses, se
trata de una especie de llamada. Se narran sus asuntos y aquello que de tal suerte se narra
acanza un tipo peculiar de presencia»”. Hasta Homero, el mito es una narracién en la que
acontece nuevamente la vida de los dioses y su influenciaen el mundo y los hombres. Pero
el [lamado espiritu de sistematizacién de los griegos, en la medida en que cada vez mas
solicita una explicacion de los origenes, poner un poco de orden, la geneaogia sistemética
de los dioses da las primeras luces de racionalidad. Empezar a ordenar de este modo todas
las narraciones miticas, significaba ponerlas una atrés de laotra, decir que unaes antesy la
otra después, hacer explicito, es decir, problematizar la cuestién del origen. El fil6logo
Werner Jaeger, encuentra ya una fuerte intencion de postular un origen en los escritos
tardios de Homero: Océano, padre de los dioses y todas las demés cosas. No obstante, es
todavia narracion mitica en la medida en que no necesita demostracion para ser verdadera,
alin cuando ya el logos lo determina. Con Hesiodo, dicho espiritu se hace palpable: antes de

" El nacimiento dela tragedia, op.cit., seccion 10, pags. 98-99.
 GADAMER, HANS-GEORG, Mito y razon, Capitulo 3: Mitologia y la religion revelada (1981), Ediciones
Paidds Ibérica, S.A., Barcelona, Espafia, 1997, p&g. 31.
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Urano y Gea (cielo y tierra) era Kaos, o un espacio vacio entre aguellos dos, los cuales se
unieron por e poder de Eros™. La preocupacién principal de Hesiodo fue la del origen,
empero, aguella no tardaria en colocarse a merced de la razén que parece imponerse en el
momento en que se pregunta por el principio, e intenta dar cuenta demostrativamente del
modo como este principio podria serlo de todas las cosas. Esto erayatratar de probar algo.
En este momento no solamente se tiende a situar 1o narrado por los mitos en un pasado
histérico e irrecuperable, sino que ademés debe empezar la critica contra ellos, dado que no
pueden dar cuenta demostrativamente de que lo que dicen es verdad, pues chocan con €l
testimonio de los sentidos, para el caso de los filésofos jonios 0 naturales. Es en estos
momentos donde se empiezan a azar lindes entre dos tipos de narracién, que determinan
asimismo dos tipos de pensamiento. Jaeger asegura, Sin temor a equivocarse, que
definitivamente los filosofos presocréticos tenian que empezar a ver los poSot como

opuestos de t& émra 0 1as «cosas existentes», que si podian percibir los sentidos”.

Sabemos de la delicadeza que reclama este tema para su estudio, y hay que aclarar antes de
proseguir que nuestra intencion es apenas la de enunciar dichos precedentes historicos, |0
cual serialo minimo que habria que saber a respecto, para sentir un poco la amaosferaen la
gue se desarrollaron los pensamientos de Nietzsche, y asimismo captar la importancia del
tremendo esfuerzo gque estan haciendo los estudiosos contemporaneos que cavan en esta
direccién, alacua quiza un dianos uniremos. Por 1o demas, y retomando el hilo de nuestra
indagacion, es suficiente con que se haya expuesto el modo como efectivamente el mito
pierde su propiedad basica que es la de narrar una presencia. De este modo empieza la
decadencia paralareligion de Greciay se perfila un nuevo tipo de pensamiento que parece
aponerse a mitico, arrogandose més importancia al dar cuenta, con argumentos, de sustesis
acerca de 1o que en todo caso parecen estar de acuerdo los dos: en la necesidad de un
origen. No obstante, o que puede encontrarse en un examen mas detenido es que no hay,
en realidad, un verdadero desapego enfadado de estas dos formas de pensamiento, al menos
en el mundo helénico, pues en muchas ocasiones sucede que se toman las mismas tesis y se
les extrae el elemente mitico; como |o haria Tales, quien retoma el mito homeérico de que €
dios Océano es e origen de todas la cosas y |o reelabora en términos racionales, de modo
gue queda el agua como principio. Lo mismo pasa hasta nuestros dias con el Eros de
Hesfodo’®, y hasta en los didlogos del mismo Platén, que retoma el mito para conjugarlo
con la argumentacion racional, segin ha descubierto Gadamer, quiza ademés con fines
pedagdgicos’.

Aquellos gastados e historizados mitos homéricos, segin Nietzsche, fueron recogidos por
los posteriores poetas tragicos, el caso de Arquiloco, quienes les interpretarian de tal forma
gue ahora dieran cuenta de una verdad subyacente a todo tiempo y esencia atoda cosay

® v éase, La teologia de los primeros fil 6sofos griegos, op cit., Capitulo 1.

"\ éase, idem, Capitulo |1, en especial las pags. 24-27.

"V éase, idem, Capitulo |. pags. 21-23.

™ «lLos mitos de Platén son narraciones que, a pesar de no aspirar a la verdad completa, representan una
especie de regateo con laverdad y amplian los pensamientos que buscan la verdad hasta la dlendidad.» (Mito
y Razon, op cit., Capitulo 2: Mito y logos, pég. 27.)
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ser humano; esto significaba haberlos puesto ahora a servicio del dios oriental Dionisos. El
medio: su musica —tesis por la cua si fue elogiado e profesor Nietzsche. A través de la
musicay de lo que narra € mito tragico, se llegad conocimiento de la verdad, lo cual asu
vez genera el consuelo metafisico: esto es un sentir una presencia nuevamente, la presencia
de un dios enmascarado, atrés en la figura de Edipo, Prometeo, etc. Asi se renueva el mito,
en la medida que su relato nombra e invoca, dice la verdad sobre la realidad empirica e
individualizada, y laverdad en la que descansa ésta, liberadoray ala vez opresora, pero en
ultimas renovadora en el consuelo metafisico. La tragedia &ica, como dijimos, es la Ultima
de las formas de este mito, esto significa que € drama o € didlogo es apenas una
representacion apolinea de la verdad que simboliza la musica dionisiaca, que en la tragedia
&tica corresponderia a coro de séitiros®. La importancia de esta circunstancia, como
veremos, reside en que definitivamente para Nietzsche la misica fue primero, en oposicion
alasideas delailustracion griegay europea, que ponen en primer lugar ala palabra.

2.3. Los despojos poseidos, mascaras de Socrates

El modo como la tragedia aica tuvo su fin, fue realmente tragico. Hay que recordar
nuevamente dos aspectos que lo explican. Primero: uno de los medicamentos contra €l
pesimismo era el consuelo metafisico que producia la musica dionisiaca: la promesa de la
unidad eterna subyacente; € otro era la apariencia apolinea, o la puesta de una aureola
superior ala realidad empiricay cotidiana, en la que se descubre el devenir eterno de las
cosas; y €l tercero fue el que recetd Socrates ala muerte de latragedia. Segundo: el espiritu
de sistema griego, primero ordena e historiza el mito, luego de lo cua deben empezar las
explicaciones, los argumentos, las otras posibilidades, los contrargumentas, la critica, por
ultimo & escepticismo. El valor del mito se encubre asi, € significado del mito para una
forma de vidaque quiere vivir yano se entiende, larazon ya no puede entender |o que no es
razonable. Al ser eliminado € mito tragico y haber perecido la tragedia atica, el hombre
gueda expuesto nuevamente a horror sobre el que se fundatoda formade vida, ala verdad
pesimista de un excedente de dolor en la vida: «con la muerte de la tragedia griega surgio,
en cambio, un vacio enorme, que por todas partes fue sentido profundamente»™. Lo que no
es absolutamente claro en El nacimiento de la tragedia es que Socrates no haya sido hijo de
su tiempo, un hijo prodigio de los tiempos de la decadencias, pues si se dice que la Grecia
de Socrates ya estaba relativamente preparada para su nacimiento en la medida que el
pensamiento racional cada vez més se imponia, y en la muerte suicida de la tragedia aguel
no tuvo nada que ver -no se entiende a primera vigta por qué dice Nietzsche posteriormente
gue Sbcrates no eragriego, y gue los griegos definitivamente no eran pesimistas. Hemos de
exponer, pues, a continuacion, en qué consistia la medicina de Socrates con relacion a una
situacion de enfermedad en Grecia, y luego las precisiones que lleva a cabo Nietzsche al
respecto en El crepusculo de los idolos.

& Véase, El nacimiento de la tragedia, op. cit., seccion 10.
8 [dem, seccién 11, pég. 101.
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Parael Nietzsche de: El nacimiento de la tragedia, aguel camello y ledn, laverdad sin lugar
adudas es laque una vez le farfull6 Schopenhauer: el pesimismo, el excedente de dolor en
el mundo. El suicidio de la tragedia significa la caida en un pesimismo préactico. No hay
mas por decir: 0 se perece igual que latragedia, suicidamente, o se buscauna nueva mentira
que aeje esas ideas. Empero, € fendmeno eterno es e siguiente: «mediante una ilusion
extendida sobre las cosas la avida voluntad encuentra siempre un medio de retener a sus
criaturas en la vida y de forzarlas a seguir viviendo»®. Podemos decir que ¢en esta ocasion
la voluntad recurre a la ilusion socratica?, ¢Ja voluntad? Entonces qué cosa es Socrates, Si
no es ni Apolo ni Dionisos, representaciones de los dos instintos naturales realmente
exigentes, ¢acaso algo que no es?, ¢un hibrido?, ¢una nuevaforma viciada de apareamiento
de aguellos dos? y ¢ en todo caso un hermano de la Tragedia,? El origen del mal queda sin
explicacion logica, pues no se entiende como de lo amoral pueda brotar 1a moral, y por
ultimo Socrates. Pareciera que € hombre en la medida que se libera de la influencia de los
dioses, y apela a la razon con més frecuencia, encuentra también un destino fatal ¢Pero
como puede empezar a darse ese proceso?, ¢como puede nacer, tomando lo apolineo y
dionisiaco por los dos unicos instintos, €l racionalismo, siendo el hombre apenas una
representacion de aquellos? O mejor ¢en qué momento a hombre le es otorgado el libre
albedrio? Cuestiones realmente probleméaticas para nosotros, y a lo que siempre se va a
tener que llegar cuando se intenta dar explicacion al mundo a través de principios
absolutos. Este es € eterno problema en filosofia del origen de lo desemejante, de lo
multiple y de mal; lo que precisamente tiende a resolverse tomandole por pura apariencia,
mentira. Tal vez a dificultades como ésta Nietzsche se referia cuando en su Ensayo de
autocritica habla de su libro asi: «lo encuentro mal escrito, torpe, penoso, frenético de
imagenes y confuso a causa de ellas, sentimental, acd y ala azucarado hasta lo femenino,
desigua en el tempo [ritmo], sin voluntad de limpiezalégica...»*. Dejando aquel problema
netamente metafisico a un lado, planteamos esta otra pregunta, con la cual retomamos el
hilo de nuestra investigacion: ¢En qué consiste aquella ilusion socrética que, tal parece,
evitaria e decaimiento de la cultura griega en el pesimismo, y cuales son sus demés
consecuencias?

Nietzsche examina a Grecia en la época de la muerte de su Ultimailusion: La Tragedia; y
resuelve que ha quedado nuevamente revelada ante ella la verdad del pesimismo, esto es, en
peligro de muerte la cultura griega misma. Es asi como a Grecia se le hace necesaria una
nueva ilusién. Recordemos una vez mas por qué ha sucumbido el mito tragico.
Encontramos que el logos habia propuesto progresivamente el mito como problematico,
hasta finalmente hacerlo incomprensible, irraciona, y desahucidndolo por ello. Podemos
decir que el mito tragico ha sucumbido por ignorancia de la razon. Por otra parte, Socrates
se destaca por ser € caso extremo, explicito, de esta nueva forma de pensar, y quien midio
mas radicalmente desde esta perspectivala cultura helénicay lavida. A sus 0jos, todo ello,
junto con la tragedia atica por ende, gparece como un paso atras, un retroceso, un error
incluso. Dice Nietzsche: «Con estupor advertia que todas aguellas celebridades no tenian

% [dem, seccion 18, pag. 145.
% [dem, Ensayo de autocritica, § 3, pag. 28.
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una idea correcta 'y segura ni siquiera de su profesion, y que la gercian Unicamente por
instinto. «Unicamente por instinto»: con esta expresion tocamos € corazén y € punto
central de la tendencia socrética»™. Al levantarse la razon como absoluta y verdadera
(luego veremos los motivos que tuvo la razén para tener que creer eso de ella) obviamente
debia negar todo lo que no fuera ella, precisamente porque todo |o demas seria irracional,
es decir, estaba mal. Aquel irracionalismo del mito y la cultura helénica consistia en
permitir e desarrollo de los roles por instinto, admitir el destino de una vida llena de
tropiezos como castigo y medio de purificacion, y en confiar que através del sufrimiento la
raza humana conquistaba su inmortalidad. No obstante, en el proceso de racionalizacion al
dolor a fin se le despoja de su justificacion, y la razén misma, que es la que pone en estado
de decadencia a Grecia, ahora por intermedio de Sbcrates también se impone como
remedio, pues cree verlo todo demasiado claro: si el dolor es el que hace insoportable |a
vida, es a @ a que hay que extirpar. La razén se cree capaz de €llo y se propone como
facultad y camino de salvacion con Socrates. Con Nietzsche, como nueva ilusién, engafio.
Sencillamente habia que atreverse a pensar. Si se seguian haciendo las cosas por puro
instinto, € sufrimiento seria inminente, pero si a contrario se piensa racionalmente sera
casi nulalaposibilidad de errar. El accidente, lo no premeditado, en Ultimas € azar, es dgo
en lo que se puede caer de no pensarse segun silogismos. Nietzsche trae a colecion tres
sentencias con las que Socrates sepulta la tragedia: «la virtud es el saber; se peca sblo por
ignorancia; el virtuoso es feliz»®. Nosotros dirfamos que Sdcrates ha construido una
maquina del tiempo, una maquina que predice, dertay sefida otro camino méas seguro. En
esto consistia la nueva ilusion: en un anticipo racional a los hechos, con € fin de poder
cambiar el presente afavor del hombre tedrico, esto es, esquivar e dolor. De la Tragedia se
puede decir, por tanto, que también es una maquina; una maquina que permite volver al
pasado para descubrir ali 1o que es més verdadero en todo tiempo y el origen de todos los
aspectos culturales. Con esto, por lo demas, creemos quedan claras las oposiciones
[lustracion-romanticismo, razon-instinto.

No obstante, los postulados de la razon no terminan ali. Segun ella el mundo mismo es
racional, sigue las leyes del nUmero y el concepto, de modo que si & hombre, asimismo con
cagpacidad racional, no puede captar la identidad que existe entre el mundo y el
pensamiento, es porgue se ha dejado extraviar por sus instintos, sus pasiones, sus excesos,
su desmesura. Lo que significa que incluso para Socrates la hybris sigue siendo la causadel
sufrimiento, con la diferencia de que mientras para el hombre tragico el sufrimiento es un
castigo, una purga, pero también la Unica forma de acceso a la cultura, a progreso de la
humanidad y la eternizacion de la raza; para Socrates solo es producto de laignorancia, de
la cual se sale progresivamente a través del método dialéctico. Como vemos, con Socrates
el mundo, su devenir y azar, se hace pura apariencia, un engafio, aunque Parménides yalo
habia pensado primero, y son los sentidos y los instintos desorbitados los que nos engafian.
La consecuencia més grave de esta forma de pensar es que efectivamente los sentidos
desaprenden a captar o evidente y cotidiano: el devenir. El punto de vista de la razén se
impone haciendo que los sentidos en la posteridad definitivamente no puedan captar sino

* idem, seccion 13, pag. 116.
® [dem, seccion 14, pag. 122.
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una gparente permanencia de las cosas. Es de maximo interés para nosotros poder
comprender exactamente, con Nietzsche, el momento en que los sentidos efectivamente
desgprenden a ver el devenir. Tenemos dificultades para ello, pues si por una parte
Nietzsche habla de la realidad empirica como de aquella realidad en la cual es evidente el
devenir y el perecer de todas las cosas, cuyo principio es el de individuacion, por otra,
acude a Heraclito, a quien sus sentidos le revelaban e devenir a todo momento, en
oposicion a hombre griego tipico que no podia captar sino permanencia. Decidimos, por
estas dificultades, seguir adelante en lainvestigacion sin pretender resolver estaimportante
cuestion.

Ahora miremos desde el punto de vista practico esta nueva forma de pensar, con la obra
artistica de Euripides, quien fue, segin Nietzsche, muy cercano a Socrates. El género
fundado por aguel se llamb Comedia &tica nueva. Nietzsche detecta, en dicho género, una
importante modificacion formal e intencional de la desaparecida Tragedia aica. Larealidad
arepresentar ahora es la cotidiana, las ocupacionesy lavida socia, esto es, larealidad en la
gue se maneja €l individuo. En estas condiciones, Dionisos no podria ser méas el héroe,
aquel Prometeo encadenado por testarudo y desmesurado, o Edipo el rey maldito; ellos no
podrian ser més representacion del dolor del hombre individualizado y del dios
despedazado, Dionisos no volveria a nacer, ni el dolor del hombre a tener su consuelo
metafisico. Ahora el héroe es Socrates, ahoratodas las mascaras son de Socrates, quien con
su furor dialéctico, su solvencia de palabra y rapidez mental, soluciona todos los posibles
inconvenientes que conlleve el diario vivir cotidiano. Esta es lanueva joviaidad impuesta a
la juventud griega, la jovialidad del esclavo «que no sabe hacerse responsable de ninguna
cosa grave, ni aspirar a nada grande, ni tener ago pasado o futuro en mayor estima que el
presente»®. El ideal, el gran objetivo, es la comodidad presente, el estado de no-dolor, que
se supone debe ser la felicidad absoluta, todo lo que puede desear un hombre. Esta es la
forma como Sbcrates y su optimismo destierran a Dionisos y ocultan el pesimismo:
negandol es. Pero esta nueva actitud supone un nuevo sentido para los mismos componentes
de la tragedia, no sblo para € héroe y el drama. La musica y € coro son aimismo
despojados de toda significatividad. No pasan de ser ahora un adorno, una simple
ambientalizacion podriamos decir. Lo verdaderamente importante ahora es la palabra, todo
el duelo de argumentos, contrargumentos y razones, los cuales ensefian a hombre a
defenderse en lavidaa modo como un agjedreci sta planea sus bajas magistrales a futuro con
cada movimiento estratégico que hace. Como sintesis podriamos citar |o siguiente: «[...] de
esta manera el Euripides aristofanico destaca en su honor que lo que €l ha expuesto ha sido
laviday las ocupaciones generales, conocidas por todos, cotidianas, para hablar sobre las
cuales esta cgpecitado todo € mundo. Si ahora la masa entera filosofa, y en la
administracion de sus tierras y bienes y en el modo de llevar sus procesos actla con
inaudita inteligencia, esto, dice Euripides, es mérito suyo y resulta de la sabiduria inoculada
por él a pueblo»®.

% [dem, seccién 11, pég. 104.
8 {dem, pég. 103.
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Las consecuencias son garrafales, pues no solamente la ciencia es mal enfocada, o triunfa
sin més la jovididad del esclavo. La vida misma es herida en lo mas intimo: la vida es
mutilada, condenada y negada, pues s €ella es devenir y perecer, eterna contradiccion, y de
aquello se dice que es un engafio y apenas una apariencia, entonces el hombre queda
envuelto asi en una gran mentira, en una nueva atmosfera que le es propiciay le permitiria
seguir respirando y de alguna manera vivir. Asi es como o que para Socrates es la gran
medicinay € comienzo de la verdadera vida, para Nietzsche es exactamente la peor y mas
malignade las mentiras para la vida.

Pero decir que la verdad es en redidad la del pesimismo significaria en afios posteriores
para el mismo Nietzsche tan solo un sintoma mas de una formar especifica de pensamiento
gue valora desde abgjo, desde la moral del esclavo, del tipo de fuerza reactiva. Para
esclarecer estas tres Ultimas lineas empecemos desde el principio € estudio genealdgico
gue Nietzsche, desde joven, tiende a hacer a Socrates, lo cual le llevara ademés a hacerse
una nueva imagen del pueblo griego, pues si antes le parecia un espejo de su propia
seriedad frente a compromiso con la culturay la existencia, ahora le parecera el espego de
su nuevay aegre formade decir si, y el despojo de todo resenti miento.
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3. TERCERA PARTE
EL METODO

3.1. El descubrimiento de quien se es

Unade las tesis que desarrolla Nietzsche en El nacimiento de la tragedia, segin la cual la
razon, en la medida que se propone ella misma como verdad, rescata d hombre de su
elemental infelicidad, es la misma que recoge y desarrolla también en su fragmento Sobre
verdad y mentira en sentido extramoral. Desde la primera pagina es claro: el hombre es el
mas débil de los seres, pero se le ha concedido el intelecto como forma de defensa no
solamente contra el enemigo exterior: mas radicadmente, debe protegerle a hombre de si
mismo. Parece que en principio cree saber |0 que es: muy poca cosa, algo efimero que sufre
demasiado injustificadamente, a quien le es absolutamente necesaria una ilusién que le
haga creerse todo lo contrario: €l centro del universo; leamos «Es digno de nota que sea €l
intelecto quien asi obre, @ que, sin embargo, solo ha sido afladido precisamente como un
recurso de los seres més infelices, delicados y efimeros, para conservarlos un minuto en la
existencia, de lacual, por el contrario, sin ese aditamento tendria toda clase de motivos para
huir tan rapidamente como el hijo de Lessing»®. Ahora bien, la facultad que puede
engafarle sobre esto es a la vez el objeto de su orgullo, por la cua se cree ahora lo mas
importante, e mas interesante de todos los seres. Nietzsche se propone seguidamente
probar la miseria y los olvidos sobre los que el hombre ha concebido su razén y se ha
puesto a hacer ciencia. Encuentra las bases del intelecto en el lengugje, y explica como éste
implica un rechazo de los rasgos particulares de los objetos, una aniquiladora campafia de
igualacion de las cosas para la creacion de conceptos, con el objeto de hacer posible la
comunicacién y la sociedad; entendiendo por esta Ultima contrato o pacto de paz y mutuo
beneficio. Nietzsche encuentra en esta oportunidad que en el hombre se despierta un
sentimiento de verdad precisamente con el olvido de aquel origen de los conceptos: el
establecimiento de convenciones. Ahora cree que toca la esencia de las cosas cuando se
refiere a ellas por medio de conceptos adjudicados en realidad arbitrariamente. Contrato y
olvido, podemos decir, son para Nietzsche las causas del lenguge y e movimiento mora
hacia la verdad®; lo que le hace semegante a los estudiosos ingleses de la mora. No
obstante, en la medida que propone una vuelta al mito y el desarrollo de las capacidad para
captar lo particular, € detalle, laminucia, en Ultimas una vuelta a hombre intuitivo, capaz

# Vv éase, NIETZSCHE, FRIEDRICH, Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, Editorial Tecnos SA.,
Madrid, Espafia, 1990. pags. 18.
¥ Vv éase, idem, pégs. 20-33.
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de percibir el devenir como Heraclito, y promover nuevas relaciones entre las cosas, nuevos
criterios de semganza y diferenciacion, nuevos conceptos y agrupaciones fugaces,
Nietzsche es, en cierto modo, también un oponente de las ideas de su época, un descontento
con las «verdades» encontraras ali, un romantico. Estamos convencidos de que Nietzsche
habria reprochado, en afios posteriores, a dicho fragmento su tendencia pesimista, en sus
conclusiones sobre el origen de lamoral.

Luego de El nacimiento de la tragedia, Nietzsche debié empezar a sospechar de la
voluntad de Schopenhauer, de aguellos instintos naturales movientes y creadores, de
aquella cadena de creadores y obras de arte creadoras, de la semejanza entre dioses y
hombres creadores. Nietzsche capta esta tendencia de si, y aquellos pregjuicios teol 6gicos
con los cuaes habia enmascarado sus grandes y originaes intuiciones. Tal vez, por €lo,
encontramos en Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, esas mismas intuiciones
desarrolladas desde otro punto de vista. Ya no aparece la divinidad explicita por ningln
lado, aunque un incognoscible en si sigue latente, y el estudio que hace de las causas de los
prejuicios morales es geneadgico, aungque adolece, a igua que la literatura inglesa a
respecto, de un sustento histérico efectivo, y de una verdadera critica creadora que, como
veremos, pone las verdades pesimistas, esta forma de pensar y estudiar la mora y en
general todos los fendmenos, en entredicho, toméandoles ahora como sintomas de una
enfermedad , fuerzay voluntad.

Con €l prdlogo de la obra de Nietzsche La genealogia de la moral, se puede rastrear, no sin
cierta dificultad, el desenvolvimiento del pensamiento de Nietzsche hacia un verdadero
conocimiento, como le llama, con € desarrollo de un método que le haria exclamar al fin
«jOh, qué felices somos nosotros los que conocemos, presuponiendo que sepamos callar
durante suficiente tiempo!...»*. De sus obras intermedias, Nietzsche informa su interés
especialmente por €l valor de lamoral, con una cierta tendencia a consultar la historia. Pero
entonces, méas que el problema del origen de la mora fue méas importante para Nietzsche
fijar el vaor de los juicios morales, «en especia e vaor de lo no-egoista, de los instintos
de compasién, autonegacion, autosacrificio»™, 1o que significaba poner en cuestion a fin
los fundamentos de las tesis de su gran maestro de juventud, Schopenhauer, que
empezarian a resultarle a nuestro autor en reaidad perjudiciales si 10 que se pretende es
fortalecer al hombre. El valor de la moral se determinaba en su relacion con € grado de
fuerza y debilidad que pudiera obtener con ella la especie hombre. La pregunta era: ¢Jos
juicios morales. debilitan o fortalecen?, «¢Han frenado o han estimulado hasta ahora el
desarrollo humano ¢Son un signo de indigencia, de empobrecimiento, de degeneracién de
lavida? ¢O, por el contrario, en ellos se manifiesta la plenitud, la fuerza, lavoluntad de la
vida, su vaor, su confianza, su futuro?*. Nietzsche descubre que en la medida que se
tiene a pesimismo como «la verdad», se llega necesariamente a las mismas conclusiones de
Schopenhauer, alamora de lacompasion, del no-egoismo; pero alavez, dichamoral esla

% | a genealogia de la moral. op. cit., Prologo, § 3, pag. 25.
! {dem, § 5. pag. 26.
% [dem, § 3, pag. 24.
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causante de lallegada a esta verdad. Lo que paralos llamados pesimistas es la verdad, para
Nietzsche seria en afos posteriores apenas una interpretacion de la existencia, una gran
mentiraque debilitay es alavez producto de la debilidad del hombre.

Al menos dos formas de valorar ha encontrado Nietzsche aqui. Lo que es bueno para unos,
paraotros es malo. El estudio de la historia efectiva de distintas culturas y pueblos, no solo
de Occidente, advierte a Nietzsche que definitivamente han tenido lugar estas dos
tendencias en ciertas épocas, y que determinadas condiciones dan lugar a una u otra forma
de valorar. Esto desde El nacimiento de la tragedia lo habia intuido, pues ali descubre que
s0lo el vacio pesimista, el conocimiento de la supuesta verdad silénica, acompafiada de un
debilitamiento de los instintos de un pueblo, puede dar lugar a una forma racional de vida.
Empero, Nietzsche descubre afios después, que esta verdad pesimista tuvo lugar unay otra
vez en lahistoria, también como consecuencia de unas condiciones igualmente especiales;
esto significaba haber descubierto algo alln més fundamental a aquella verdad, que decir
«esto es la verdad», es més, € solo hecho de ir tras la verdad, era propio de una forma de
vida, de unas condiciones fisioldgicas. sblo una constitucion especifica podria decir eso. En
otras paabras, Nietzsche descubre que hay algo de base aln a los juicios morales, los
cuales fortalecen o debilitan, y que no puede haber una verdadera critica a la moral,
mientras no se haya tomado en cuenta el problema de la procedencia con seriedad, el
momento de la creacion o del acontecimiento. Esto significaba «poner en entredicho el
valor de los valores»™, y alo que Nietzsche llama un verdadero conocimiento. Se trata del
recobro de lavida, de las vivencias, de lo vivido, del estudio de ellas para |llegar a saber lo
gue se es: 0 un afirmador o un negador de lavidamisma, aln con todas |as méascaras que se
puedan tener. EI mismo hecho de tomar esta forma de investigacion histérica, revelayauna
cualidad especifica: no lo podria hacer cualquiera; por esto es que Nietzsche, alin cuando
haya errado en sus primeros pasos haciéndose discipulo de Schopenhauer y Wagner, como
la mayoria de artistas que no han sido méas que «los ayudas de camara de una moral, o de
una filosofia, o de una religion»*, se encuentra a si como afirmador y con verdadera
«voluntad fundamental de conocimiento»®™, mientras crea en e movimiento de |a historia
de losfendmenos, y en el sentido que unamora naciente lesimpone.

Nosotros creemos que a fuerza de rumiar la historia, Nietzsche ha podido concebir su
famosa tipologiay demostrarla. Es distinto plantearse unateoriay luego buscar las pruebas.
Pero se trata de dos movimientos. Por una parte, Nietzsche supone que nunca habria podido
plantear sus hip6tesis si no tuviera dicha voluntad, dicha innata capacidad para preguntarse
por el origen desde nifio; por otra, e estudio de la historia le termina por revelar €
verdadero conocimiento, el estudio del valor de los vaores. Esto significd, como él mismo
dice, hacerse poseedor de un pais propio, pues d parecer nadie en la historia se habia
propuesto ello. Es verdad que en sus obras intermedias se pueden entrever la muerte de
Dios, la voluntad de poder y el eterno retorno; pero, tal parece, solo con el despertar de
Zaratustra tienen satisfaccion dichas intuiciones en su replanteamiento desde la historia

% [dem, Prélogo, § 6, pag. 28.
% [dem, Tratado Tercero, § 4, pag. 133.
* [dem, Prologo, § 2, pég. 23.



efectiva y su conclusion sobre la vida que ali descubre: la vida es voluntad de poder.
Miremos pues como Nietzsche, retrocediendo lo suficiente en el tiempo, desarrolla a fin
esta hipétesis y da su propia interpretacion sobre el sacerdote y el fildsofo, a quienes
nosotros luego compararemos con Socrates, a cua encasillaremos en un tipo de fuerzay
daremos una cualidad a su voluntad, paradar a fin con lo que ahora significa mentira para
Nietzsche, en la que acogeraincluso la antigua verdad pesimista

3.2. La genealogia de la moral del sefior y la del esclavo

Haciendo un rastreo histérico sobre los conceptos «bueno y mavado», «bueno y malo»,
Nietzsche descubre que tuvieron alguna vez un sentido completamente contrario al que
tienden a dar los moralistas ingleses, quienes se basan en el sentido actual de los términosy
sencillamente hacen caber en la historia unas hipétesis sobre sus origenes, sin hacer la
ingpeccion documental adecuada, esto es, sin hacer hincapié en la historia efectivamente
vivida. El comportamiento de dichos genealogistas tiene también explicacion desde el
estudio geneadgico que ahora hace Nietzsche sobre el mismo punto, segun € cudl, el
concepto  «bueno»  etimologicamente significa noble, aristécrata, animicamente
privilegiado, y es éste mismo el que se hace llamar asi, quien se pone nombre apoyandose
en el «rasgo tipico de su caracter». Aquel que es su propia medida de valor se distingue por
su capacidad para hacer y cumplir promesas. esta seria la obra maxima de la naturaleza.
Dicho hombre es producto de una educacion basada en la «eticidad de la costumbre», que
consiste en hacer al hombre igual entreigualesy ajustado aregla, y en la «camisade fuerza
social». Al parecer, esta educacion consiste precisamente en hacer que el hombre un dia se
revele contra sus mismas bases educativas subordinantes, haciéndole soberano, auténomo,
libre, en la medida que puede prometerse cosas y cumplir con ellas, despertar en él un
sentimiento de superioridad por €ello, sabiéndose ahora diferente a todos aguellos que no
pueden prometerse nada ni confiar en si mismos. Su vaoracion asi comienza desde ellos,
desde su afirmacion, su punto de vista es el del que acttia®. Al menos de toda esta tesis en
alguin punto si encontramos mas partidarios.

L os cuarenta afios de vida que Jean-Pierre Vernant ha dedicado apasionadamente a estudio
de la cultura griega, no le dejan duda alguna a menos sobre |os aspectos descritos en su
ensayo: El hombre griego. Acerca de la clase aristOcrata advierte lo siguiente: «Aqui hay
gue tener en cuenta otro término griego: time. Designa laidea de «valor» que se le reconoce
a un individuo, hace referencia tanto a los rasgos sociales de su identidad —nombre,
filiacion, origen, posicion en el grupo con los honores que le corresponden, privilegios y
consideracion que tienen derecho a exigir— como a su superioridad personal, el conjunto de
cualidades y méritos (belleza, vigor, valentia, nobleza en € comportamiento, dominio de si)
gue en su rostro, modales, aspecto, manifiestan alos ojos de todos su pertenencia a la élite

%\ éase, idem, Tratado Segundo, § 1-3, pégs. 75-81.

-45-



de los kaloikagathoi, los hermosos y buenos, los éristoi, los excelentes»”. Sobre el
concepto «bueno» no hay duda, al menos en la cultura griega se les llamaba asi a los de
rango superior, en contraste con los kakos, los plebeyos e inferiores, a los cuaes pueden
[legar a hacer compafiia los mismos éristoi, de no cuidar su reputacion ante los demés o no
merecer gloria, pues seguin Vernant «cada uno se halla expuesto a la mirada del otro. En
realidad uno es lo que los demas ven. La identidad de un individuo coincide con su
vaoracion social»® La otra afirmacion de Nietzsche es la que no es acorde, puessi paraél,
los nobles son los que dan vaor desde si mismos a si y alo demés, para Vernant e valor
gue los nobles puedan tener depende de lo que piensen los demés de ellos. Y este pensar en
redidad modifica la edtructura social, ya que perfectamente el aristécrata puede ser
rebajado y expulsado del seno de la sociedad, haciéndose «errante, sin patria, ni raices,
como un exiliado despreciable, como algo nulo, por usar los mismos términos del héroe
(Iliada, 1,293 y 9,648); como diriamos hoy, un hombre asi no existe, no es nadie»®. Sin
embargo, aungue no haya concordancia entre estas dos hipétesis, debe tenerse en cuenta la
dificultad que existe en compararlas, pues Vernant, en realidad, no se pregunta por la
procedencia o € momento en que se crearon dichos conceptos, asi que tal vez Nietzsche y
Vernant se estén refiriendo a tiempos distintos. Por otro lado, nosotros detectamos una
postura mucho més afirmativa y orgullosa incluso en los héroes desventurados; v. g., ni en
Prometeo encadenado, ni en el Ayax de Sofocles encontramos la resignacion de creerse
menos cuando les acaece la desgracia, por € contrario son la arroganciay la testarudez o,
en todo caso, el sentimiento de superioridad, o que los mantiene con esperanzas de
redencién, y no les permite entregarse y humillarse a su verdugo. Habria que reparar en
mas obras de Vernant o en |as hipdtesis de otros autores, paralo cua no hay espacio en esta
investigacion.

Procediendo con el tema, Nietzsche encuentra ademas otra forma de aristocracia: la casta
sacerdotal. Su carécter consiste en un estricto régimen de limpieza y sosiego, que termina
gpartando de toda actividad y disponiendo ala incubacion de ideas. Esta manera de vivir y
forma de pensar, esta dieta, debia necesariamente empezar a tener secuelas fisiologicas,
como la caida en la extrema debilidad y la aparicion de enfermedades como |a neurastenia
intestinal, advierte nuestro autor'™. Pero los remedios que el mismo sacerdote suministra,
estarian encaminados apenas a mantenimiento o conservacion de este estado del cuerpo,
contrario alo que le es necesario a guerrero aristécrata: «la guerra, la aventura, la caza, la
danza, las peleas y, en genera, todo lo que la actividad fuerte, libre, regocijada lleva
consigo»™. Aqui ya puede entreverse lo que significan para Nietzsche los conceptos fuerte
y débil, tomando como criterio o que sucede a cuerpo, su constitucién fisicay grado de
salud, aspectos determinados por una forma de pensar, determinante y determinada, a su
Vez, por unamanerade vivir.

¥ BORGEAUD, PHILIPPE; VERNANT, JEAN-PIERRE, El hombre griego, Alianza Editorial, Madrid,
1993, pags. 27-28.

% [dem, pég. 28.

® [dem, pag. 28.

1%/ éase, La genealogia de la moral, op. cit., Tratado Primero, § 5.

1 [dem, § 7. pag. 45.
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Entendemos como es el comportamiento de los fuertes ante la guerra, e azar, el peligro, la
amenaza, la desavenencia, €l devenir de la vida, pero ¢como seria el encuentro de todo ello
con los sacerdotes? La peor amenaza para el débil es precisamente la exteriorizacion hacia
él de una fuerza ¢Quién més seria el causante de su dolor?: la fortaleza, todo o que no es
él. Este es e camino hacia una transvaloracion de los valores del esclavo. El mal, el
malvado para e débil, debera ser «precisamente € «bueno» de la otra moral, precisamente
el noble, el poderoso, el dominador, interpretado y visto del revés por el ojo venenoso del
resentimiento»'®. El sacerdote dice: aquel es el culpable. Otro caso de debilidad del tipo
sacerdotal es e pueblo judio, quienes han salido mal-librados como consecuencia de la
voluntad de dominio de los sefiores, de su voluntad de conquistay laimposicion de su ley.
Pueden también llamarse mal-librados a aquellos cuyas condiciones sociades les han
infundido una mala conciencia, como es el caso de quienes han quedado encerrados «en el
sortilegio de lasociedad y de laley»'®, esto es, en el Estado, pues alli se vieron obligados a
actuar de otro modo, gjercer funciones para las cuales sus instintos salvajes eran muy
torpes, 1o no adecuado. Alli e hombre y e Estado empezaron esa pugna contra aguellos
instintos hasta hacer apto al propio hombre para las nuevas condiciones, hastalograr que el
hombre se volviera contra si. A partir de agqui, l0os conceptos culpa y deber caracterizarian
la forma de pensamiento occidental, después de los griegos™. Pero solo cuando se ponen
en conexion con Dios acontece en redidad una verdadera mordizacion de éstos. Cuenta
Nietzsche que en las comunidades primitivas, la primera generacién es la que funda a base
de sacrificios y proezas, y es por ello que |as generaciones vivientes se sienten eternamente
en deuda con aguella, maxime cuando nunca dejan de otorgar beneficios y ventgjas, de
modo que, a contrario, la deuda se hace con las generaciones cada vez mas grande hasta
hacerse insalvable, y «el antepasado acaba necesariamente por ser transfigurado en un
dios»'™, cuya més alta expresion es el Dios cristiano. Asi, los instintos de libertad no
estuvieron mas en contra, exactamente, de los ideales del estado; € enemigo del hombre, su
si mismo, su salvajismo, no es més con respecto ad Estado; Dios es la nueva antitesis de la
vida. Y a causa de aguellos instintos eternos que son sentidos ahora no como forma de
rebelién contra la bestia rubia, la aristocracia guerrera o su Estado, sino contra Dios, €l
hombre se hace asimismo eternamente culpable, deudor'®. Puede darse el caso de que el

192 dem, Tratado Primero, § 11. p4g. 54.

1% [dem, Tratado Segundo, § 16. pag. 108.

14 Recordemos que Grecia, antes de su decadencia, no habria tenido ese carécter serio de joviaidad apolinea,
gue en El nacimiento de |la tragedia Nietzsche defendié y equipard a su propia forma de pensar pesimista de
juventud; pues en su madurez le parecid, por e contrario, que Grecia debié ser mucho mas alegre e
indiferente, con una actitud de inocencia parecida a la de Heréclito, més que de culpabilidad, como la de
Anaximandro. Imagen nueva que se acomoda a su igualmente nueva forma de pensar. Este rasgo de inocencia
es |o que precisamente habria salvado a los griegos de la mala conciencia, ya que en vez de imputarse culpas
a si mismos, tomaron por culpables de sus tropiezos y equivocos a los dioses y a la locura. Los dioses
desenfadadamente pensaban de los hombres: «Qué locos son», pero alavez, comenta Nietzsche que adguien
gue haya comentado o le haya acaecido una imprudencia ««un dios, sin duda, tiene que haberlo trastornado»,
y prosigue, «Esta salida estipica delos griegos... Y asi los dioses servian entonces para justificar hasta cierto
punto a hombre incluso en el mal, servian como causa del mal —entonces los dioses no asumian la pena, sino,
como es mas noble, laculpa...» (idem. § 23, p4g. 121.)

1% fdem, § 19. pag. 115.

1% [dem, § 21. pag. 115.
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hombre desespere de su deuda, hasta hacer culpable a algo que no es el si mismo, al propio
dios, en cuyo caso sera el mismo acreedor el que pague la deuda del hombre: Cristo
crucificado™’. Ahorabien, alo que necesariamente deberan |legar y aspirar los débiles sera
a los ideales ascéticos, para no perecer; sintoma por el cual Nietzsche logra distinguir
incluso alos filésofos como otro gjemplo mas de debilidad.

La mas antigua estirpe de hombres contemplativos aparece en la tierra como objecion, a
tiempo que la razon y la moral empiezan a imponerse. No obstante, para que una nueva
forma de vida pueda sobrevivir, advierte Nietzsche, debe en principio llevar una méascara,
parecer la fuerza que en ese momento inspire respeto, incluso miedo y otorgue sentido alas
C0sas, para asimismo darse «un sentido, un apoyo y un trasfondo», tanto frente alos demas,
(por cuanto su tendencia ala inactividad, la meditacidn, su gpartamiento de la mujeres y de
lafama, y su oposicién alamoral naciente inspiraban desconfianza) como a si misma, pues
se trata de una vida nueva e insegura incluso de si, que necesita apartarse de toda la
«chismorreria del hoy», de las ideas de su presente que le parecen mero «ruido y
charlataneria». Asi esque al espiritu filosofico se le hace necesaria la fachada del sacerdote.
Nietzsche habla de los antiguos brahmanes y, entre los presocréaticos, especiamente de
Heré&clito. El sacerdote y su ideal ascético representaron, en un principio, para € filésofo
las condiciones necesarias que le permitieron, de algin modo, ser acogido en el mundo,
pero también aejarse de él, para poder desarrollar sus «pulsionesy virtudes» propias, v. gr.,
ladubitativa, la negadora, la expectativa, la analitica, lainvestigadora etc.'®.

Hay que hacer la distincion sobre lo que significan los ideales ascéticos tanto para los
filbsofos como para el sacerdote. En todo caso se trata de lo siguiente: «Todo animal, y por
tanto también la béte philosophe [el animal fil 0sofo], tiende instintivamente a conseguir un
optimum de las condiciones mas favorables en que poder desahogar su fuerzay alcanzar su
maximum en el sentimiento de poder»'®. Los ideales ascéticos para el filésofo fueron una
mascara y una condicién instintiva que é se imponia para otros fines. Para el Sacerdote,
dichos ideales son lo que é quiere, su finalidad, significan su salvacion, producto de su
odio ala fortaleza, a todo aguello contra lo que no puede luchar, le ha hecho miserable y
puesto abajo. ¢Por qué tanto odio? ¢Por qué tanto resentimiento? Podriamos preguntar adn,
sin querer parecer sarcasticos.

Nietzsche descubre la voluntad de poder. La més béasica intuicion sefidla que se trata de los
[lamados instintos de libertad, de la caza, la conquista, la disputa, de todo aquello que el ser
moderno Ilama salvaje y desprecia como su gran oponente y necesita superar paralograr su
ideal de bienestar y libertad. Dicha voluntad de poder es la vida, € querer absoluto. Y lo
gue ella més quiere es situarse arriba, y 1o logra expresandose, complaciéndose en hacer
sufrir, lo que en realidad es un proceso de creacion artistica. De algiin modo siempre lo esta
haciendo, siempre estd expresandose, conquistando, subyugando algo. Cuando se expresa

" {dem, § 21. pag. 118.
108 Véase, idem, Tratado Tercero, § 8-10.
% Tdem, § 7, pag. 115.
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hacia fuera se fortaece, porgque lo que quiere es més de ella misma, |0 que obtiene es mas
de ella misma: fortaleza. Pero alin cuando le cierran el paso hacia fuera, su actividad debe
proseguir, no importa que ahora sea hacia adentro, como reaccion a la opresion. Lo
enjuiciable no es la reaccion, sino que esa sea la condicion permanente. En este caso es la
voluntad la que se vuelve contra si, es ellala que arremete contra ellamisma, y se complace
en hacerse sufrir. Este es el momento de surgimiento de una nueva forma de vida, de
voluntar de poder, de aguella que dice no asi mismay atodo lo de afuera, a culpable de su
introversion, de su dolor, por quien haperdido su rango y llamaal fin malvado, empezando
asi latransmutacion de todos los vaores nobles desde el punto de vista de lo que es bueno
para el mal-librado: las acciones de los otros por las cuales é saldria beneficiado y que
[lama buenas, Utiles, no-egoistas, compasivas. La voluntad nunca deja de buscar situarse
arriba, y para ello se inventa un mundo donde la voluntad de poder que se niegaasi es ali
y solo ali superior: un mundo imaginario, en e que se siente libre para dar nombres y
elegir qué hacer. Pero es imaginario en la medida que se siente precisamente libre, en que
justifica su debilidad como un merito, una eleccion, y en vez de impotencia habla de
bondad, habla de humildad en vez de bajeza, de obediencia en vez de sumision, de victoria
de Dios sobre los ateos en vez de venganza. Todo parece ser unafarsaen ellos. El dolor, el
devenir, el azar debia parecerles un verdadero martirio, un castigo o unainjusticia, contralo
cual hicieron algo: s es la vida en devenir, € azar, la fortaleza, la sensualidad, los que
causan dafio, entonces eso es o que hay que evitar, negar, de modo que lo otro se convierte
en ideal, y es por dlo que ahora se habla de paz, estabilidad, equilibrio, y se busca
précticamente la desensualizacion, en Ultimas, € estado de gracia, el ascetismo™.

Como vemos, €l idea ascético es la opcion que le queda a la debilidad de adquirir rango,
pues esto es lo que encadenaalaviday lahace aln vivible aaquellavoluntad de poder. Un
hombre a gue se le hace insoportable la vida que se afirma, le son necesarios los ideales
ascéticos para su conservacion, pues es con su promesa que se mantiene con vida. ' Este
pensamiento puede ser también inducido, comenta Nietzsche, por circunstancias ain mas
accidentales como «un cruce de razas demasiado heterogéneas entre si», «una emigracion
equivocada», un nuevo clima o dieta paralos cuales una constitucion fisiol6gica no estaba
preparada. Ello tiene por consecuencia un deterioro en las funciones organicas. A todos los
casos de debilidad sucede lo mismo: el cuerpo se resiente y nace, en genera, «un
sentimiento fisiolégico de obstrucciéon»2. Y ha sido el sacerdote el encargado, casi
siempre, de dar explicacion a dicho sentimiento o dolencia desde su mas hondo sentimiento
contra la vida. Por €llo, para €l, la causa del dolor debe ser en realidad alguien, la culpa
debe tenerla alguien; e si mismo, en la medida que ain su debilidad aberga instintos de
libertad, es el culpable™®. Laluchacontrael si mismo, el fortalecimiento de la debilidad, 1a
adquisicion de cada vez més dominio sobre el animal salvaje hombre, su negacion, aquella

10 Egte péarrafo lo hemos construido con pasgjes de los tres tratados de La genealogia de la moral; son
demasiados | os pies de pagina que se necesitan para referenciarle; por elo, creemos que para su confrontacion
€s hecesario tener buena idea de toda la obra citada. Dalo mismo s invitamos a nuestros lectores a empezar
su lectura

v éase, idem, Tratado Tercero, § 13.

12y éase, idem, §17.

13V éase, [dem, § 15.
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gran guerra por alcanzar un estado de letargo estival, la suspension total del deseo, la
sensacion, el rigor de una dieta basada en la eliminacion de la sal, como productor de
sangre"*: éste es el idedl, la victoria del pensamiento débil, su salvacion, esta es la nada
también llamada Dios™™, su verdad, la verdad. Asi es como, seglin Nietzsche, se ha podido
salvar una forma de vida: en |la medida que e dolor ha sido justificado; su miseriay su
maltrato tienen a la vista su finalidad, su meta. «jy €l ideal ascético ofrecié a ésta un
sentido!»™'®. De modo que todo aquello que necesite de una justificacion de la vida debera
tener por verdad a pesimismo y tender al nihilismo.

Este pensamiento, como lo hemos anotado en |a segunda parte del presente trabgjo, vuelve
a revelarse con la muerte de dios, en e desenvolvimiento de la dialéctica cuya mision era
encontrar la verdad. La fe en la verdad, la meta puesta en |os ideales ascéticos, tiene como
resultado el deterioro de la idea de Dios, precisamente como verdad, en la medida que se
ponen las esperanzas ahora en la ciencia y su pretension de alcanzar las leyes de
ordenamiento, estabilizacion y control del mundo, todas éstas caracteristicas propias del
ideal ascético, del ideal de superacion del mundo en su maxima esencididad, de su
posibilidad de salud y crecimiento: «El hombre veraz, en aquel temerario y Ultimo sentido
gue la fe en la ciencia propone, afirma con ella otro mundo distinto de la vida, de la
naturaleza y de la historia; y en la medida en que afirma ese «otro mundo» ¢cOmMo? ¢no
tiene que negar, precisamente por ello, su opuesto, este mundo, nuestro mundo?»'’. Pero
estailusion, estafe en laverdad metafisica, no es mas que una de las mentiras, la que insita
a seguir con vida y hace una justificacion de la interpretacion pesimista de la existencia,
gue es la otra mentira, la que se tiene por la verdad de base y debe negase a hacer
insoportable lavida, desde |a decadencia de |os griegos a mundo moderno.

Entramos nuevamente al Nihilismo, al dolor como objecidn, gracias a que aquella voluntad
de verdad no se detuvo ante la muerte de Dios, pues siguié socavando en su deseo de |legar
alaverdad; y la encuentra a fin, efectivamente horrenda, tal y como se laimaginaba, ta y
como la describian los genealogistas ingleses. Y s antes, la ciencia representaba una
esperanza para el hombre, «todaciencia|...] tiende hoy adisuadir a hombre del gprecio en
gue hasta ahora se tenia a si mismo, como si tal gpreciacion no hubiera sido otra cosa que

una extravagante presunci 6n»".

No podemos proponernos agqui describir una a una todas las fases por las que pasa la
debilidad, desde e resentimiento hasta el hombre que quiere perecer. Baste la anterior
exposicion apenas para plantear el método de Nietzsche, que por sus hallazgos encontrados
en lahistoria, descubre dos fuerzas interpretativas de la existencia, la activay lareactiva, y
propone una hipétesis que explica el proceder de cada una, lo que cada una puede; pues
para Nietzsche una fuerza no podria hacer lo que la otra, o como diria Deleuze a proposito:

14\ éase, [dem, § 17. pag. 169.
5\ éase, Idem, § 17. pag. 172.
1% Tdem, § 28, pag. 204.

"7 dem, § 24, pags. 192-193.
8 [dem, § 25, pags. 196-197.
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«Hay cosas que no pueden decirse, sentirse o concebirse, valores en lo que solo puede
creerse a condicién de valorar «bajo», de vivir y pensar «bajamente»»™™. Dicha hipétesis
es: la vida es voluntad de poder, (con €ella hace frente a su antigua verdad, la del sabio
Sileno); la cual no dejade ser horrenda, indtil y perjudicia paraalguien. De modo que para
el estudio de cualquier fendmeno, Nietzsche prefiere preguntarse mejor por «quién», por la
fuerza que ha otorgado a un fendmeno un sentido en alglin momento, por cOmo es que ese
sentido impuesto permite la conservacion y fortalecimiento de esa fuerza que interpreta.
Dicho método es posible en la medida que a cada fuerza le es propia una sintomatol ogia
definida, y tiene una procedencia escrutable. En ello radica la importancia de la historia,
porgue, o bien, una valoracién puede provenir del espiritu del resentimiento, o de la degria
afirmadora. Toda esta forma de estudio y auscultacion, a su vez, no se podria hacer sino
desde «el pathos de la distancia»™®’, una forma de vida afirmadora que desde si otorga
valores, creay distingue, como toda &ristoi. Por ello, Nietzsche, a hacer dichadistincion 'y
tipologia, estd haciendo dos cosas: afirmando su condicién de sefior, y transvalorando
vaores.

3.3. El caso de un mentiroso

Si ahora tomamos la figura de Socrates y tratamos de estudiarle desde dicho método, no
serd dificil conocerle, y menos cuando Nietzsche ha hecho ese trabgjo por nosotros. El
problema de Sicrates, expuesto en otro de sus libros de la més limpia escritura, El
crepusculo de los idolos, es un excelente y sencillo ejemplo de aplicacion. No pretendemos
de ninglin modo sefialar punto por punto la estructura de dicho método, tampoco concluir
con Socrates en estas pocas lineas que restan a presente trabajo, mas bien se trata de abrir
camino. Este Ultimo capitulo ha sido esto: un primer acercamiento, un vistazo a nuevos
problema. Habiendo intuido la sintomatologia del sacerdote, el filésofo y, en fin, de la
debilidad, y apenas teniendo que rescatar dgunas caracteristicas de SOcrates, todo al
margen de las reflexiones de Nietzsche, (para las cuales los estudiosos contemporaneos
tienen muchas objeciones), d respecto sblo nos queda por decir lo siguiente.

La importancia de Socrates en la filosofia de Nietzsche esta en que con € la reaccion
parece ponerse a fin claramente en movimiento hacia la conquista de Occidente. Es él
quien radicaliza los extremos, mundo verdadero y mundo aparente. Miremos su
sintomatologia para saber quién era Socrates. Como hemos dicho, a igua que un meédico,
Nietzsche toma nota aforisticamente de | os sintomas. Estos son los que hemos encontrado:

1. Su juicio sobre la vida: «no vale nada»'®. Como ya sabemos, silo el resentido puede
decir tal cosa sobre ella. Pero Nietzsche no se limita a tomar nota en silencio, a hacer
cuentas e indagar sobre la posible enfermedad a solas; ataca dicho juicio con las mismas

" DELEUZE, GILLES, Nietzschey la filosofia, Editorial Anagrama, S.A., Barcelona, 2002, pag. 8.
120y éase, La genealogia de la moral, op. cit., Tratado Primero § 2, pag. 37.
2LE| crepusculo de los idolos, op. cit., seccién: El problemade Socrates, § 1. pag. 43.
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armas del resentimiento: laldgica: «Hay que alargar del todo los dedos hacia ellay hacer €l
intento de agarrar esta sorprendente finesse, que € valor de la vida no puede ser tasado. No
por un viviente, porque éste es parte, es mas, incluso objeto de litigio, y no juez; no por un

muerto, por unarazon distinta»'%.

2. Aquéllo ultimo debe tomarse como otro sintoma. La falta de sabiduria sobre aspectos
casi evidentes, delatan la necesidad gue tiene una forma de vida de evitar el contacto con
ciertas verdades, para su propio bien. Se trata de una cuestion instintiva: «Muchas cosas,
guede dicho de una vez por todas, quiero no saberlas. — La sabiduria marca limites también
a conocimiento»?®. Puede decirse que Sdcrates, al igual que todos |os sabios, presenta una

marcada tendencia hacia el autoengafio.

3. Con respecto ala constitucion fisicay fisondmica de Socrates, Nietzsche viene haciendo
un seguimiento desde sus tiempos de profesor de la universidad de Basilea. La feadad de
Socrates le impresiona: «nariz chata, labios gruesos, ojos saltones»'®*: descripcién no
compatible con los rasgos tipicos de la aristocracia griega, pero si con los de su efectiva
procedencia: «Su padre, Sofronisco, del gens de los dedalidas; su madre era Fenarete, una
comadrona. Se diferencia de todos los primeros fildsofos por su origen plebeyo y su pobre
formacion»'?. Este sintoma, la fealdad de Socrates, va acompafiado ademés de otro de
mayor importancia: latendenciaalaira; lo cua escomun cuando hay debilitamiento de los
instintos, que puede ser consecuencia, o bien, de «una evolucién cruzada», pues dos razas
cruzadas tienden a ponerse la una a la otra limites, obstaculos, a estorbarse en la busqueda

de laexpresividad de sus instintos de libertad, o bien, de «unaevolucién descendente»?.

4. «_a superfetacion de lalégica»', el desarrollo de lainteligenciay la defensa por medio
de ésta, aparta de la idiosincrasia de los sefiores, quienes sencillamente dan ordenes sin
exponer ademas sus razones para darlas. Como ya hemos dicho, la inteligencia y la
dialéctica son € unico recurso de aquellos que han quedado impedidos para exteriorizar su
voluntad e instintos, y la inicaforma como podrian obtener algin modo de descarga.

5. La dialéctica, el silogismo, como medio de defensa, es en redidad, para alguien que se
encuentra abg o, una forma de venganza, de humillacion a instinto espontaneo, o |o propio
del aristécrata, haciéndole aparecer a éste como un tonto al no tener razones para sus
acciones. S6lo através de la venganza, la voluntad negadora del mal-librado se puede situar
nuevamente arriba; en otras palabras, |0 que quiere esta voluntad |o alcanza de este modo.

6. Un sintomaatravés del cua no solamente se comprende latipologia de Socrates, sino en
general la de Grecia, es € hecho de que Socrates agradara, fascinara a la juventud

2 {dem, § 2. pég. 44.

123 [dem, seccion: Sentencias y flechas, § 5. pag. 34.

124 |_osfilosofos preplaténicos, op. cit., § 17. Socrates, pag. 167.

% [dem, § 17. Socrates, pag. 166.

126 E| crepuscul o de los idolos, op. cit., seccién: El problemade Socrates, § 3. pag. 45.
" [dem, § 4. pag. 45.
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aristocrata, por cuanto su dialéctica resultaba ser «una especie nueva de agon»'2 ¢Por qué a
la aristocracia le empezaria a agradar una practica que en si contradice y humilla
precisamente el ser aristocratico?. «En el fondo su caso era solo el caso extremo, solo el
caso que mas saltaba a la vista, de aquello que entonces comenzaba a volverse calamidad
general: que nadie era ya duefio de si, que los instintos se volvian unos contra otros»'%,
Toda Grecia comenzaba a padecer de lo mismo; la decadencia del mito y el desarrollo del
pensamiento racional habian tenido su maxima expresion en Socrates, y por toda Grecia
unos efectos menos explicitos, encaminados ya a la misma fatalidad: la caida de los
instintos en la anarquia. Ante ello la razon aparece como salvadora. La decadencia en
Grecia puede no ser sdlo consecuencia de la aparicion del pensamiento racional; tampoco
es clara la circunstancia que provoca su propia aparicion desde El nacimiento de la
tragedia; pues alli parece que se tratara de un movimiento natural del pensamiento el que
poco a poco fueratomando esta forma, con la progresiva desacreditacion del mito. Pero sea
como haya ocurrido, los perjuicios acaecieron alos instintos en general, y ala voluntad de
poder que ahora se introvierte. En la misma medida que se deterioran, confunden a hombre
griego, lo debilitan y enferman. Toda Grecia, ante este peligro, termind creyendo en la
razon y en Socrates, como remedio, por cuanto brindaba una forma de expresion de la
voluntad, en compensacion a un imposible ya, desarrollo haciafuera. Como hemos visto, €l
remedio consiste en hacer de los instintos enemigos y obstaculos de la razdn,
despreciandoles, abriendo cada vez mas la brecha entre estos dos. En la medida que
Socrates se hace tomar més en serio, larazén se alzacomo verdad, y al instinto desorbitado
se le toma como al error por superar. Esto significa ponerse una meta, darle la opcion ala
voluntad de que se descargue al menos sobre si misma. Larazén como remedio devela, asi,
el carécter enfermizo de un hombre y unacultura.

8. Por ultimo, el deseo de muerte de Socrates esta del todo ausente en la voluntad de poder
afirmadora. Solo quien desprecialavida puede desearlo.

Al menos para Federico Nietzsche no pueden quedar dudas sobre la persona de Socrates.
L os sintomas revelaran siempre un estado de salud o de enfermedad. Pero desde el primero
ya se advierte una agonia, un malestar. Lo que mas impresiona es la concordancia, el rigor
con el que se presentan en SAcrates uno a uno todos los sintomas de debilidad. Desde su
estado fisiolégico y gpariencia fisica, hasta su forma de vida y manera de pensar, Nietzsche
descubre en agquel el mayor simbolo de negacion de Occidente, con el que empieza
radicamente la negacion del mundo, industria que poco mas adel ante se radicaliza con el
advenimiento del cristianismo.

% dem, § 8. p&g. 47.
2 [dem, § 9. pag. 48.
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La falsificacion del mundo, la voluntad de mentira 'y la necesidad de ésta, el origen del
pensamiento racional y negador; todo ello sintoma del pensamiento débil, de la fuerza
reactiva, serian para Nietzsche precisamente opuestos a la voluntad que afirma el mundo, a
la voluntad fundamental de conocimiento de las constituciones fuertes, activas, y a origen
del pensamiento de los pensamientos: el eterno retorno. Esta es la méaxima oposicion para
Nietzsche, lo equivalente a mentira y verdad. Porque si hay alguien que miente y cuya
forma de ser en el mundo es una completa farsa, en la medida que remeda las forma del
activo, para satisfacer las ansias de lavoluntad de a gin modo, es el hombre, algo que tiene
gue ser superado.

¢Que si hemos dado respuesta a la pregunta que orient6 este trabajo? Recordémoda: ¢A
gué llama nuestro autor mentira, dentro de su consecutiva exposicion y critica a Occidente?
Al fin nos hemos convencido, de una vez por todas, de la fuerte intuicion que acompafio
todo el tiempo este trabgjo: la de estar haciendo apenas unaintroduccién a dicho problema
en Federico Nietzsche.
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