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Glosario

Aluna: pensamiento; conciencia; materia espiritual de todos los seres y cosas.

Aluna Jaba: Madre primigenia de los kogi.

Ambil: tabaco liquido.

Cabo: autoridad politica de menor jerarquia que la de comisario.

Comisario: autoridad politica kogi. Los hay mayores, menores.

Comparaciones culturales intra-estudios: comparaciones culturales que se llevan a cabo al
interior de un mismo estudio.

Comparaciones culturales entre-estudios: comparaciones culturales que se llevan a cabo entre
varios estudios.

Ezuama: lugar sagrado dedica a la consulta y la conversacion con los espiritus.

Jaba Gaulchovang: Madre de los cuatro dioses que sostienen el mundo.

Jafu: hoja de coca.

Kéaggaba: nombre que se asignan a si mismos los kogi.

Kéagguba: primeras plantas sembradas por Aluna Jaba.

Kogi: grupo humano ancestral que puebla la Sierra Nevada de santa Marta.

Mama: sabio kogi.

Nugi: cal obtenida de conchas marinas.

Pagamento: ofrenda que se hace a la naturaleza o a alguna de sus fuerzas.

Poporear: accion que puede ser definida como una préactica ritual y cotidiana en la que el hombre
introduce un pequefio madero (sukalda) en un calabazo (poporo, sugi) para sacar cal (nugi) que se

obtiene de conchas marinas. La cal se unta sobre unas hojas de coca (jafit) tostadas (en una olla o
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en una mochila) previamente depositadas en la boca para mascar. El palo (sukalda) queda mojado
por la saliva y por la cal, asi que, posteriormente, se seca sobre la parte superior del calabazo, que
crece a medida que se repite este procedimiento formando lo que se denomina la chapa. Algunos
sugi crecen tanto que se dejan de utilizar y se adquiere uno nuevo. Los kogui consideran que una
chapa grande es la expresion del poder de pensamiento del indigena.

Prosocial: transliteracion del inglés académico prosocial, un amplio término que incluye
subcomponentes como cooperacion, altruismo, ayuda y mutualismo. En general, se trata de un
comportamiento del que surge un beneficio para la persona que lo realiza y para otra u otras
personas.

Respuesta modal: eleccion realizada por la mayoria de los participantes.

Sierra Nevada de Santa Marta: sistema montafioso periférico ubicado al norte de Colombia y
considerado sagrado por los kogi.

Sugi: poporo.

Sukalda: madero utilizado para sacar la cal del poporo y untarla en la hoja de coca que se masca.
Tareas de primera persona: disefios experimentales en los que la persona que realiza la
distribucidn tiene interés en el reparto de los bienes.

Tareas de tercera persona: disefios experimentales en los que el participante actia como juez
imparcial de un ejercicio de distribucion.

Yayi: persona que no es kogi.

Yuluka: estar de acuerdo.

Zaka: sabia kogi.

12
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Zhatukua: instrumento utilizado para la adivinacion. Consiste, basicamente, en una totuma con
agua en la que se introduce una tuma; esta accién produce unas burbujas que el mama lee y

responden las preguntas que ha formulado.
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Resumen

Titulo: El juicio moral en el pensamiento kogi. Juicios de justicia distributiva en tareas de primera y de tercera persona

en nifios kogi de infancia media.”

Autor: Rafael Gonzalo Angarita Caceres.**

Palabras clave: juicios de justicia distributiva, nifios kogi de infancia media, tareas de primera persona y de tercera

persona, cosmovision kogi.

Descripcion

El presente trabajo de ética experimental tiene el objetivo de dar cuenta de juicios de justicia distributiva en nifios de
infancia media pertenecientes al grupo humano ancestral kogi, una sociedad de pequefia escala que habita la Sierra
Nevada de Santa Marta, sistema montafioso periférico ubicado al norte de Colombia. El disefio comprende la
aplicacion de un blogue experimental compuesto por ejercicios de primera persona (cuando los participantes
distribuyen recursos con interés propio) y de tercera persona (cuando los participantes hacen reparto de bienes en los

que no tienen interés).

En términos generales, la investigacion pretende hacer un aporte al gran vacio del que adolece la experimentacion
cientifica con sociedades de pequefia escala. Los principales hallazgos obtenidos evidencian que los nifios kogi de
infancia media, en concordancia con sus preceptos culturales y a diferencia de nifios de otras latitudes, en las tareas
de tercera persona no eligen al mérito como el principal principio de la distribucion, incluso cuando el disefio del
reparto impide la realizacién de una distribucion de bienes igualmente divisibles. Se muestra, ademas, que la eleccién
de los principios de justicia distributiva parece estar mediada tanto por las actividades como por los géneros de los

personajes que hacen parte de las historias presentadas en los experimentos.

La monografia se divide en cinco capitulos. EI primero muestra un panorama de la justicia distributiva en la filosofia
conceptual. Los capitulos 2, 3, y 4 acuden a trabajos previos de ética experimental con nifios para mostrar, en su orden,
que la experimentacion puede ser clasificada por la edad, el género y la procedencia de los nifios. El quinto y Gltimo
capitulo presenta el disefio, los resultados de la tarea experimental aplicada a los nifios kogi de infancia media y su

respectivo analisis.

* Proyecto de Grado
** Facultad Ciencias Humanas. Escuela de Filosofia Director Jorge Francisco Maldonado Serrano Ph. D. en Filosofia
Codirector Dairon Alfonso Rodriguez Ramirez Ph. D. en Humanidades
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Abstract

Title: Moral judgment in the Kogi thought. Distributive justice in first-party and third-party tasks among middle
childhood Kogi children. *

Author: Rafael Gonzalo Angarita Caceres.™

Keywords: distributive justice judgments, middle-childhood Kogi children, first-party and third-party tasks, Kogi

worldview.

Description

I design an experiment in experimental ethics. | analyse distributive justice judgments in middle-childhood children
that belong to the ancestral human group called Kogi. Kogi is a small-scale society that inhabits the Sierra Nevada de
Santa Marta, a peripheral mountain system located north from Colombia, South America. The experiment has two
parts: First-party tasks, when participants allocate resources in accordance to their own interest; and third-party

exercises, when participants allocate goods in which they have no interest.

In general, the research aims to contribute to the great emptiness of scientific experimentation with small-scale
societies. The main findings show that Kogi children of middle-childhood, following their cultural precepts and unlike
children from other cultures, do not choose merit as the main principle of distribution in third-party tasks, even when
the design of the distribution is aimed to prevent the allocation of equally divisible assets. It is also shown that the
choice of the principles of distributive justice seems to be mediated both by the activities and by the gender of the
characters that are part of the experiment stories.

The thesis has five chapters. The first chapter gives an overview of distributive justice in conceptual philosophy; the
three following chapters refer the previous research in experimental philosophy with children that show that
experimentation can be classified by age (chapter 2), gender (chapter 3), and origin of the children (chapter 4); the
fifth and the last chapter, finally, presents the design, results and analysis of the experimental task applied to Kogi
middle childhood children.

* Graduation project
** Facultad Ciencias Humanas. Escuela de Filosofia Director Jorge Francisco Maldonado Serrano Ph. D. en Filosofia
Codirector Dairon Alfonso Rodriguez Ramirez Ph. D. en Humanidades
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Zhigldogama gawua

Akldu neldeguba: Seishgo akaldak kaggubatshi alduna shigajanguakuen. Seishgo alduna jantshigatsuguba

zhigagiengua jika jibak nuka nekazuka kasa nek mm maikuizha ne na kagguba soma buldu muen nitshi guzuka.”

Kalta kaoka ki: Rafael Gonzalo Angarita Caceres.**

Muldziguba aksé: muldetua seishgo jantshigutseguba sukua kagguba zhawua kasa zulda zhawua muen ne jiba ezua

ne kaggaba mm maigua ne kaggaba kasazhulda nanenka.

Zhikte agawua

Nama gimi nek jiba kasak zaldenka zhigajananane askuim alduna seishgo sukua bulduja nuka nekadsika kasa
nitshigatukaja muen neja akaldak neja agutseja kasa sé saldenka abashinane kaggubatshi ezua nikuma esuama nugutse
alduna kaglde zhekuekue gekadsi zhekue ezua gutsalda zhikjishlde negldadzi kaldkalda kukui dzi itshekue. Colombia
aldusani itshi nukakue esua apasu sialde agutse nelde. Wi ne kasak agutse neldenka nukne shalda siago nekasuka,

maiguisha ne kaggaba shalda sialde nelde ibena negazhadsika.

Jeki nukne tu negatshiga, jeki fiapana negatsha suneke asbuanki abata nekue guilde dueba nekue jiaga melde
agajuezhene, fiugutse neldguekaga ijuezhene. Guene ne kagguba zhawua ki kasa seldguekaga eki siagako nelde enki
ajuldsinga aksanegapana nekasuka sialdena muen nitshi nekadsuka nanga aji shibuldamak akte sha aklde nekadsuka
maigua kaggaba meki amak ne guazhadsika, jiaga, efienki jiaga namak ne nitshi guakuega, kasak naldguenkaga eki
sialdene esuanek eki nitshi guadsuka giega muldetua gaba jangua siago, zhigwitsi ne gusuka zhualdukanguba nitshi
gudswka  eki gunadsuka gana muldetua aklde itshana jiba atsha gudsuka kagi zegoka shikuka nekakatshikue

kaggubazhulda netshi shibuldama nitshi nekadsuka.

Jeki kaldta shizha siaglde nelde, jaktshiwua ne zhikbene nelde ezua agldokaguba kasa ne zuneke muldkelda dulda
zhulda guiba siagako nekadsika zhulda kasa sé zaldenkaga sialdegunenkaga tu nekedsika ezkuin agldokagaba,
mozhua, maigua, megkegua ja siago ne gudsikaja alduna buldu aksane nekadsika jien alduna ne gueka, muldetua
jantsigutse nitshi gudsuka ai aldokakue jiega eki ga nitshi gudsuka sukua buldu ijuisbunekatshi aldoka jeki jiba siaglde

siago jiba ne gudsttka soma amak tshui nitshi nekadsuka kaggaba zhawuakue muen nitshi ne gudsuka.

* Atshazuka aldegutsalda nek
** Kagguba itse alduna akldaka. Jakata guibazhe jube. Saneka jugukui Jorge Francisco Maldonado Serrano Ph. D. en
Filosofia Saneka jugukui Dairon Alfonso Rodriguez Ramirez Ph. D. en Humanidades
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Introduccién

Tradicionalmente los grupos humanos ancestrales constituyen el objeto de estudio de la
antropologia. Los kogi, en particular, han sido conocidos por el mundo gracias a los trabajos de
Preuss (1993) en los albores del siglo XX; de Reichel Dolmatoff (1950 y 1951) a mediados del
siglo pasado; Uribe (1990) a finales del siglo XXy, mas recientemente, a la tesis doctoral de Parra
(2018) y al trabajo de Mestre y Rawitscher (2018). Aqui se reconocen y relacionan los logros de
la antropologia para disefiar un trabajo de filosofia experimental que permita dar cuenta de las
particularidades culturales de nifios kogi a la hora de efectuar juicios de justicia distributiva. En
particular, y como principal resultado de investigacion, el estudio relaciona evidencia empirica que
muestra que el mérito no constituye un universal psicoligico en los ejercicios de distribucion con
nifios. Este propdsito requiere efectuar una serie de puntualizaciones, a las cuales dedicaremos la
presente introduccion.

La primera exigencia de clarificacion esta referida al nombre del grupo humano ancestral
con el que se trabaja. En un reciente trabajo (Mestre y Rawitscher, 2018), se apunta que los mamas
insistieron en la necesidad de preservar el nombre kaggaba para designar a las personas en la
medida en que este hace referencia a kagguba, las primeras plantas que sembré Aluna Jaba, la
Madre primigenia y universal. Desde esta indicacion, los kaggaba se hallan emparentados con la
accion primigenia de la Madre. Este grupo también recibe el nombre de kogui, si se escribe en
castellano, y de kogi, si se escribe en el idioma kogian. EI término kogi, por su parte, remite a la
jaguaridad, un elemento central de la cultura de los kogi y de muchos grupos ancestrales de

Colombia (Castafio, 2019).

17
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Las diferencias en lo que tiene que ver con el nombre son tan notorias que, por ejemplo,
dos textos clasicos sobre este grupo los designan de manera diferente. Preuss (1993) habla de los
kaggaba (que escribe kadgaba) y Reichel-Dolmatoff (1985) de los kogi (utilizando la palabra del
kogian en un titulo escrito en castellano). La confrontacion puede rastrearse a nivel de trabajos
doctorales. Asi, Uribe (1990) habla de los kdggaba y Parra (2018) los Ilama kogi pero reconoce
que los indigenas se dan a si mismos el nombre de kdggaba. Con todo, y mas alla de las
controversias, el trabajo etnografico realizado por el autor durante cinco afios en la Sierra Nevada
ha permitido identificar que los indigenas usan indistintamente los dos nombres. En lo que tiene
que ver con este estudio, se utiliza el término kogi para referir tanto a las personas como al sistema
cultural.

La segunda exigencia implica caracterizar a la ética experimental como una metodologia y
como una rama de la filosofia experimental (Alfano, Loeb & Plakias, 2018). En concreto, la ética
experimental podria ser comprendida como un esfuerzo dirigido tanto a ofrecer evidencia empirica
del comportamiento moral, asi como a sefialar la utilidad de esa evidencia (Aguiar, Gaitan &
Viciana, 2020). EI ambito de esta disciplina implica el estudio de intuiciones, juicios y acciones
morales en aspectos tan variados como la cooperacion moral, las distribuciones de recursos, el
doble efecto moral o en los desacuerdos morales, entre otros muchos temas que constituyen su
materia de interés.

El proposito de la filosofia experimental permitiria suponer una suerte de relacion
conflictiva con la filosofia conceptual. Desde el lado de la filosofia experimental, las relaciones
entre estas dos maneras de hacer filosofia suelen ponerse en el marco de dos extremos opuestos.
En el primero, podria considerarse aquel que considera que la filosofia experimental se ha

edificado y justificado mediante la caricaturizacién de la filosofia conceptual como una filosofia

18
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de sillon (Luetge, 2014). En el otro extremo, se ubican aquellos que proponen la posibilidad y el
deseo de colaboracion y de trabajo conjunto entre materias concretas, como la ética experimental
y la ética préctica (Aguiar, Gaitdn & Viciana, 2020); o, incluso, quienes alegan, desde el tono de
un manifiesto, la relacién de continuidad general entre las formas experimental y de analisis
conceptual de la filosofia (Knobe & Nichols, 2007).

Por lo demas, resulta apenas obvio que, si la filosofia moral experimental tiene por objeto
realizar estudios empiricos, la experimentacion constituye su propio fundamento y posibilidad. Sin
embargo, las diversas maneras de entender la experimentacion y lo que se hace con ella, en
términos filosoficos, constituye el escenario de un amplio debate. Asi, de un lado, por ejemplo,
Alfano y sus colegas (2018) entienden la experimentacion de una manera muy amplia; y esto los
lleva a aceptar como trabajos de filosofia moral experimental las investigaciones realizadas por
Richard Brandt (1954) con el grupo humano ancestral hopi, a mediados del siglo XX, un estudio
que bien podria calificarse como etnografico. En la posicion contraria, podrian ubicarse a Niklas
Dworazik & Hannes Rusch (2014), quienes circunscriben la ética experimental a aquellos trabajos
que van mas alla de la mera descripcion de procesos de comportamiento; por ello, distinguen entre
psicologia experimental, iniciada por Piaget en la primera parte del siglo pasado, y la ética
experimental, a la que ubican en el primer afio de este siglo con el trabajo liderado por Joshua
Greene sobre la relacién entre cognicion y emocion en la resolucion de dilemas morales (Greene
et al., 2001).

Con todo, mas alla de estos fecundos debates, el trabajo experimental obliga a los filésofos
a ofrecer una solidez tanto en lo concerniente al disefio metodolégico como a la ejecucién
experimental. En cada una de estas fases, resulta relevante tener en cuenta factores como el efecto

de orden de presentacion de los topicos tratados, el poder estadistico del estudio y los efectos del
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tamafo de la muestra. La rigurosa realizacion de cada una de las fases de la experimentacion
permitird ofrecer datos para verificar, formular o poner en duda teorias previas que expliquen las
intuiciones, juicios, comportamientos morales o la conjuncion de varios o de todos estos aspectos.

En lo que tiene que ver con esta propuesta de acercamiento a la manera en la que los nifios
kogi de infancia media articulan sus juicios, la experimentacién se dirige a una especificacion del
juicio moral, los juicios de justicia distributiva. Podria indicarse, ademas, una directa relacion entre
la justicia distributiva con la moralidad a partir de dos indicaciones: como una adaptacion
evolutiva, en primer lugar, que les ha permitido a los humanos renunciar a guerras por la comida
y por el dominio para empezar a resolver los conflictos de forma pacifica y a establecer vinculos
de cooperacion (Engelmann & Tomasello, 2019); de un modo mas especifico, en segundo lugar,
resulta apenas obvio verificar que las asignaciones de bienes estdn orientadas por aspectos
centrales de la moralidad, como la equidad, la igualdad y la justicia (Killen et al., 2017).

En la presente investigacion, se ha trabajado en el disefio y en la ejecucion de un protocolo
que resulte lo mas completo posible para indagar por juicios de justicia distributiva en nifios kogi
de infancia media. Para tal efecto, se han incluido tareas de primera persona (en las que el
participante efectlia una distribucion de bienes en la que tiene interés propio) y de tercera persona
(en las que el nifio acta como juez imparcial del reparto de recursos). En si misma, la inclusion
de esta diversidad de tareas no constituye una novedad. En efecto, aunque es posible encontrar
estudios dirigidos a efectuar esa conjuncion (Chernyak et al., 2018; Grocke et al., 2015; Paulus,
2016 y Shaw & Olson, 2014); son mas frecuentes los que solo consideran aspectos metodoldgicos
exclusivos para ejercicios de primera persona (Hamann et al., 2011 y 2014; Ulber, Hamann &
Tomasello, 2017 y Warneken et al., 2010) o de tercera persona (Baumard et al., 2012; Chernyak

et al., 2016 y 2018; Chevallier et al., 2015; Kenward & Dahl, 2011 y Liénard et al., 2015).
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Los participantes elegidos para el estudio son nifios de infancia media del grupo humano
ancestral kogi. Por infancia media se ha comprendido un periodo del desarrollo humano que puede
ser situado, cualitativamente, entre el crecimiento del cerebro hasta la pubertad; en términos
cuantitativos, comprenderia aproximadamente un periodo de edad entre los 6 y los 12 afios (Bogin
& Smith, 1996; House et al., 2013a; Leigh, 2004 y Thompson & Nelson, 2011). Los kogi son uno
de los cuatro grupos humanos ancestrales que habitan la Sierra Nevada de Santa Marta, un sistema
montafioso periférico ubicado al norte de Colombia y considerado por ellos el corazén del mundo.
Esta concepcion de su territorio les impone una serie de obligaciones morales y espirituales
tendientes a preservar un equilibrio césmico entre Gonawindda, el principal de los cerros de la
Sierra, y los demés picos montafiosos de su territorio. EI mantenimiento de este equilibrio garantiza
su pervivencia como grupo, el de la Sierra, de la naturaleza y del universo.

La comprension y ejecucion de esa ancestral tarea hace que los kogi se postulen como
hermanos mayores de la humanidad (Brettes, 1903; Mestre & Rawitscher, 2018; Reichel
Dolmatoff, 1950 y 1951 y Preuss, 1993). Esta designacion propia se entiende de tres maneras. En
primer lugar, como los primeros seres humanos que fueron creados. En segundo término, como
los portadores de un compendio de sabiduria que depende del mantenimiento de la naturaleza. En
tercer lugar, como aquellos que estan obligados a realizar pagamentos (ofrendas rituales) para que
el saber ancestral, la Sierra Nevada, la naturaleza y el universo puedan ser preservados.

Aspectos como los indicados en esta presentacion general configuran a los kogi como una
sociedad de pequefia escala, tanto por la cercania de sus miembros (Gurven, 2004 y Schéfer et al.,
2015) como porgue sus concepciones y practicas los alejan de los tres principales aspectos que

caracterizan a las sociedades de gran escala: las practicas del mercado mundial, la asuncién de las
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religiones mundiales, al menos una, y las instituciones punitivas occidentales (Henrich et al.,
2010).

Frente a este panorama etnografico y de cara a la filosofia moral experimental, cabria
preguntar lo siguiente: ;como resolverian una prueba de distribucién de recursos nifios de un grupo
humano que se ha impuesto, culturalmente, un alto contenido moral, cuyos fines éticos y religiosos
trascienden aspectos del comportamiento humano para instalarse en lo relativo a la preservacion
de un saber ancestral y del universo? En otros términos, y de manera mas concreta, la pregunta se
dirige a observar si estos elevados contenidos morales del grupo han sido ya incorporados y estan
presentes en los nifios de infancia media a la hora de efectuar distribuciones de bienes en tareas de
primera y de tercera persona.

Vista desde una perspectiva mas amplia, la investigacion podria ser postulada como la
posibilidad de efectuar una intervencidn en el debate que intenta determinar si la capacidad de
efectuar juicios de justicia distributiva debe entenderse desde una perspectiva nativista o desde las
teorias spandrel. En concreto, la disyuntiva se centra en establecer si la capacidad de producir los
juicios morales constituye una adaptacion biologica o si, por el contrario, lo que se verifica es, mas
bien, un subproducto de rasgos psicoldgicos. Asunto bastante mas que dificil de resolver, como lo
refiere Joyce (2014), y que constituye uno de los muchos debates tanto en lo relativo al especifico
estudio del juicio moral, como de la moralidad en general. Debate, por demas, que requiere y exige
hollar otros campos y otras practicas del saber.

Este tipo de preguntas requieren ser abordadas desde el estudio de cuestiones cognitivas
muy amplias. Asi, por ejemplo, recientemente el profesor Joseph Henrich (2015), cuando se le
pregunto por la particularidad de los logros de la especie humana, respondié con un anélisis que

asiste a diferentes disciplinas: biologia, ciencias cognitivas, antropologia, arqueologia e historia.
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Henrich refiere que los humanos constituyen una especie afortunada, en la medida en que cuentan
con gran inteligencia, con capacidades mentales sobresalientes y con habilidades excepcionales.
Sin embargo, el secreto del éxito (como se titula el libro) esta puesto en lo que denomina collective
brains, cerebros colectivos, una capacidad cultural desarrollada por los humanos que permite la
colaboracion y el trabajo en equipo. Esta conclusion le permite a Henrich (2015) lanzar el desafio
de explicar la evolucion genética a partir de la evolucion cultural, y no al reves.

En la medida en que las respuestas a estas preguntas requieren de un trabajo empirico en el
que colaboran diversas disciplinas, la filosofia experimental, por su apertura al dialogo con otros
saberes, se postula como una via 0ptima para efectuar este tipo de analisis. Asi, la pregunta por los
juicios de justicia distributiva de los nifios kogi de infancia media es, principalmente, la posibilidad
de dirigir los postulados metodoldgicos y filosoficos de la ética experimental, con el objeto de
participar en el debate entre universalismo moral de los principios de la distribucion y
especificidades culturales en la eleccion de principios morales en las distribuciones de recursos.
La intervencion de la presente investigacion se centra en ofrecer evidencia que afirma que los
nifios kogi en la infancia media ya se han apropiado de marcos culturales especificos de su
cosmovision que les permiten optar por ciertos principios morales a la hora de efectuar ejercicios
de distribucion de recursos.

Para participar en el debate, esta investigacion se ha valido de la etnografia compartida,
una metodologia etnogréafica presentada por el antropdlogo colombiano Luis Cayon (2013 y 2018),
para garantizar el acercamiento, el encuentro y el dialogo con los kogi. En términos generales, la
etnografia compartida parte de la concepcion de que la etnografia consiste en una préctica que
puede ser realizada por los indigenas de acuerdo con sus propios intereses epistémicos y politicos.

Este ejercicio les permite, entre otras cosas, relacionarse con personas diferentes a su cultura y
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controlar el flujo y la cantidad de la informacidn que le quieren brindar al investigador, de manera
particular, y al mundo occidental, de manera general. Esta especial concepcion de la etnografia
permite identificar, por lo menos primariamente, algunos elementos: personas con pleno ejercicio
de su autonomia, encuentros sociales, didlogos sociales, politicos y epistémicos y encuentros y
relaciones de mundos y de concepciones de mundo. A partir de la asuncién del enfoque
colaborativo para la relacion con los kogi, la presente investigacion tiene siempre en cuenta que
estd animada desde la cultura y el saber del Otro, por cuanto la construccion de la experimentacion
propuesta se hace desde el marco de ellos y no desde nuestra vision moral occidental, méas alla de
que se pretenda participar en un debate propio de la ciencia occidental. No obstante lo dicho, el
encuentro y el dialogo con el Otro y con su saber empez6 mucho antes de la concepcion de la
experimentacion propuesta en esta investigacion (Angarita, 2015).

Esa relacion con el Kogi, y especificamente con su saber, no empezd con ocasion de la
investigacion aqui propuesta. Mucho antes de ello, visité en varias oportunidades y por espacio de
dos afios a los ik, uno de los cuatro grupos humanos ancestrales que pueblan la Sierra Nevada de
Santa Marta. Posteriormente se hizo el contacto con los kogi (los de mayor saber ancestral, segun
refieren los iky). Este proyecto es, en mucho, uno de los frutos de las largas conversaciones con
los kogi sobre sus postulados metafisicos, cognoscitivos y éticos.

La relacién con el Otro implica adentrarse en el sistema de pensamiento kogi. Para poder
hacerlo con alguna solvencia, se requiere el desafio de pensar y hacer yuluka (estar de acuerdo).
El sistema de pensamiento kogi exige, para su comprension tanto total como de nociones
especificas, que la persona que lleva a cabo el acto de conocer acepte la logica de lo que aspira a

conocer, se mueva con ella, esté en yuluka, es decir, que esté de acuerdo con el planteamiento.
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La exigencia para la comprension del pensamiento kogi puede ser constatada en otras
actividades, como la curacion de las enfermedades. En efecto, para sanar, en principio, se exige
estar de acuerdo con la enfermedad, aceptarla y habitarla. Esto significa la plena disposicion de
brindarle toda la hospitalidad. Una vez logrado este nivel de accién del pensar, se realiza la
curacién, asi como se efectia el conocimiento cuando la predisposicion mental se pliega
absolutamente a lo que se pretende conocer. Con todo, tanto en el plano de la medicina como en
el del conocimiento, habitar la enfermedad o plegarse a lo que se conoce no consiste en una actitud
pasiva de quien sana o de quien efecta el acto de conocer; todo lo contrario, sanar y conocer, por
si mismos, constituyen siempre un ejercicio muy activo de esfuerzo y de decision constante, asi se
ha previsto, incluso, para otras culturas amerindias (Ramirez y Maldonado, 2015).

Un proyecto de esta indole constituye la feliz oportunidad de la filosofia para emprender
un encuentro y un dialogo con otras disciplinas: antropologia, biologia, ciencias cognitivas,
estadistica, psicologia... Encuentro y didlogo que es la posibilidad de una interrogacioén profunda
por los procedimientos, metodologias y objetos de estudio. Pero, debido a la especificidad de la
investigacion, se plantea la posibilidad de radicalizar ese dialogo, de llevarlo mas alla de
disciplinas occidentales y plantear, como lo sugiere Spivak (2011), espacios de encuentro VY,
también y por sobre todo, de didlogo entre diferentes perspectivas de mundo. Alli, en ese dificil
momento de pensar el juicio de justicia distributiva con los kogi y en su propia cultura, puede
surgir la pregunta por el impacto de la investigacion académica para vivir la vida, interés supremo

de los kogui. En el sistema de pensamiento kogi, pensar y conocer son manifestaciones de la vida

1 En una noche de marzo de 2018, luego de preguntar a un mama por las dificultades del proceso cognoscitivo, me
respondié lo siguiente: “Conocer es transitar distancias. La mente debe ir hasta el lugar donde estd lo que se desea
saber y referir lo que ve. Cualquier distancia es susceptible de ser cubierta, aun la que parezca més lejana”. Después
de seflalarme el firmamento, me dijo: “Por ejemplo, usted puede, con el debido entrenamiento, ir hasta arriba, bajar y
decirnos todo lo relativo a esa constelacion. Eso es fécil. Sin embargo, hay una distancia mucho més corta y mucho
maés dificil de cubrir. Es la distancia que va de la mente al corazon. Ni siquiera hay un brazo entre ellos, pero no
cualquiera puede transitar ese camino. Para eso estudiamos los mamas, para ir de la mente al corazon, para saber”.
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que estan inmersas en la cotidianidad. EI pensar y el conocer no se separan de la vida. En otros
términos, se piensa y se conoce para la vida o, mejor incluso, para vivir la vida de una mejor
manera, mientras se vive de la mejor manera.

Estructura de la monografia

Como se ha indicado, la principal contribucién de la experimentacién propuesta consiste
en presentar evidencia empirica que muestra que el mérito no constituye un universal psicolégico.
El disefio experimental requirié una serie de ajustes metodoldgicos que estan presentes a lo largo
del texto. Asi, por ejemplo, el primer capitulo muestra la centralidad de los principios morales en
la teorizacion conceptual sobre la justicia distributiva; el segundo muestra ejercicios
experimentales en cada una de las etapas de la infancia; el tercero atiende al género; el cuarto, a la
distribucién con nifios de sociedades de pequefa escala y el quinto se dedica, en concreto, al
experimento propuesto.

Como se indicd hace un momento, el primer capitulo se encarga de efectuar una muy breve
mirada a la larga historia de la filosofia conceptual, con el objeto de sefialar, en un primer
momento, que la preocupacion por lo que ha dado en llamarse justicia distributiva constituye una
muy antigua y actual preocupacion del quehacer filoséfico. En la medida en que solo se trata de
una pequefia muestra, se ha procedido a relacionar ocho nombres: Platon, Aristoteles, Santo
Tomas, Bentham, Marx, Rawls, Nancy Fraser y Paulette Dieterlen. Como puede verse, entre las
peculiaridades de la lista puede observarse la inclusion de fildsofos de distintas épocas, de diversas
maneras de hacer filosofia y de variadas concepciones politicas; ademas, puede notarse la inclusion

de mujeres y de una pensadora latinoamericana. Con todo, la lista podra ser tachada de incompleta

Con esta indicacién me refirié, ademas, la diferencia de grado entre conocer y saber. Distincion que resumo en la
siguiente formulacion: yo conozco algunos rituales, el mama los sabe.
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0 podra reclamarse la inclusion de otros nombres. Se concede ante tales objeciones con la
indicacion de que el objetivo del capitulo no estaba dirigido a lograr la completud, sino a la muy
modesta indicacién registrada arriba: la indagacion por la justicia distributiva es un tema muy
antiguo y a la vez nuevo, y siempre apasionante para la filosofia occidental.

El segundo capitulo hace un cambio de terreno y examina trabajos experimentales,
formulados a partir del siglo XX, que tienen por objeto dar cuenta de principios de justicia
distributiva en nifios. En concreto, se pretende demostrar que estos estudios pueden ser leidos,
desde una perspectiva historica, como el esfuerzo por presentar metodologias en las que se pueda
constatar el reconocimiento y la practica de los principios morales de la distribucion a edades cada
vez mas tempranas. La lectura critica de fuentes implicada por la revision de la literatura
especializada muestra la posibilidad de clasificar los estudios experimentales con nifios en cuatro
periodos tematicos. El primero asiste a las contribuciones efectuadas por Piaget, Kohlberg y
Damon, los pioneros de la investigacion experimental con nifios. Posteriormente, se examinan los
hallazgos ofrecidos por trabajos centrados en el examen de nifios de infancia media. Con respecto
a la primera infancia, se ha detectado que los estudios se dividen, por consideraciones estrictamente
metodoldgicas, en tercer lugar, entre los que examinan nifios de edad preescolar y, finalmente, los
que incluyen metodologias especificas, como el paradigma de atencidn visual, para establecer el
reconocimiento de principios de la distribucion en el segundo afio de vida del bebé.

El capitulo tercero se encarga de mostrar que los trabajos experimentales que tienen por
objeto examinar principios de justicia distributiva en nifios pueden ser leidos desde su relacién con
la variable demografica género. Al efectuar esta lectura critica desde una revision tematica es
posible observar que los estudios, en términos generales, muestran hallazgos en tres direcciones:

inexistencia de diferencias de género; diferencias no significativas y diferencias significativas.

27



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI.

Estos resultados, sin embargo, se hallan directamente relacionados tanto con las edades de los
participantes como con especificidades metodoldgicas de la experimentacién. Con el objeto de dar
cuenta de estos aspectos, el capitulo se ha estructurado en tres partes: estudios de primera persona,
trabajos de tercera persona y comparaciones culturales.

El cuarto capitulo evidencia que los trabajos experimentales objeto de la investigacion
pueden ser leidos, ademas de lo propuesto en los capitulos segundo y tercero, desde la procedencia
geografica de los participantes. En el desarrollo de esta idea, se han seleccionado aquellos estudios
que incluyen nifios de sociedades de pequefia escala. La lectura propuesta permite, en primer lugar,
llevar a cabo la distincion entre sociedades de pequefia escala y las no WEIRD (las que no son
occidentales, educadas, industrializadas, ricas y democraticas, por sus siglas en inglés) de gran
escala. La distincion se especifica en que las sociedades de pequefia escala son no WEIRD, pero
algunas no WEIRD pueden ser de gran escala. Se determina, en segundo lugar, que los trabajos de
distribucién de recursos con sociedades de pequefia escala pueden distinguirse por sus resultados:
unos tienden a establecer universales culturales, mientras que otros identifican diferencias
culturales con respecto a sociedades WEIRD y no WEIRD de gran escala.

El capitulo final se nutre de los frutos recogidos a lo largo de la investigacion y presenta el
disefio, la ejecucién y los resultados de un bloque experimental dirigido a dar cuenta de juicios de
justicia en nifios kogi de infancia media. La investigacion realizada permitié la inclusion de dos
clases de actividades: una tarea de primera persona (en la que los nifios realizan una distribucién
con interés propio) y una de tercera persona (en la que los participantes actian como jueces
imparciales de una serie de historias narradas por el experimentador). El disefio tuvo en cuenta
aspectos generales y especificos de la investigacion experimental. Entre los aspectos generales

vale la pena mencionar, a manera de ejemplo, los efectos de orden en la presentacion de los dos
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bloques, asi como al interior de cada una de las tareas propuestas. Entre las especificidades
metodoldgicas de este tipo de estudios, se destacan las relacionadas con el hecho de que las
actividades propuestas en el disefio son propias de la cultura, junto con los atuendos y los nombres
utilizados para los personajes de las historias; de igual modo, se considerd la incidencia del género,
una indicacion metodoldgica que apenas empieza a transitarse en estudios enfocados en

distribuciones de recursos con nifios (Noh, D’Esterre & Killen, 2019).
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1. Justicia distributiva. Un acercamiento al largo camino filoséfico del concepto

La justicia distributiva constituye un tema clasico y a la vez nuevo de las ideas occidentales.
Clasico, porque puede rastrearse en las mas famosas construcciones filosoficas de la antigtiedad
griega, como en las de Platdn y de Aristoteles. Y nuevo, fundamentalmente, por tres razones. En
primer lugar, porque parecia un tema olvidado hasta que John Rawls lo volvi6 a poner en el centro
del debate filoséfico en la Gltima parte del siglo pasado. Nuevo también, en segundo lugar, porque
estudiar la justicia distributiva implica el acercamiento a una gran variedad de saberes producto de
la especializacion filosofica, tales como la psicologia filosofica, la filosofia de la economia, la
ética, la filosofia politica, la filosofia del derecho, las ciencias cognitivas y la filosofia
experimental. Y nuevo, ademas, porque se ha convertido en una fuerte reclamacion para el mundo
social y politico de finales del siglo XX y de principios del XXI, caracterizado por contextos de
escasez de bienes y de servicios.

Tanto en las teorizaciones antiguas como en las contemporaneas, puede notarse que la
cuestion central de la justicia distributiva esta dada por el principio o por el criterio sobre el que
cada reflexion justifica y postula como justa a la distribucion (Dieterlen, 2003, p. 15). En lo que
sigue, se hara un breve recorrido por la historia de las ideas con el objeto de observar, en términos
muy generales, cOmo una serie de pensadores ha reflexionado sobre la justicia distributiva o la
distribucién y, para los intereses especificos de esta investigacion, cuales son los principios que
han propuesto para garantizar una distribucion que pueda reputarse como justa.

Los criterios de la inclusion de los pensadores han comportado la verificacién de la
pertenencia a épocas variadas, desde la lejana antigliedad griega hasta la cercania del siglo XXI;

desde lugares remotos hasta la vecindad del contexto latinoamericano; desde construcciones
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politicas aristocraticas hasta propuestas igualitarias; desde propuestas formuladas en el centro de
confesiones religiosas hasta desarrollos que abominan de la deidad y se cifien exclusivamente a
las capacidades humanas; desde meras descripciones hasta la asuncion de compromisos éticos y
politicos por parte de los fildsofos; desde concepciones filosoficas que no atienden directamente a
la mujer hasta reflexiones que la ponen en el centro del pensamiento, asi como a construcciones
elaboradas por hombres y por mujeres. El lector se hallara frente a nombres como los de Platén,
Aristételes, Santo Tomas, Bentham, Marx, Rawls, Fraser y Dieterlen. Al seleccionar estos
nombres se ha querido evitar, en la medida de lo posible, la consulta del manual y acudir a sus
propias obras como lugares privilegiados del pensamiento, donde se puede constatar, como se dijo
hace un momento, que la reflexion por la justicia distributiva implica, del modo en que se mostrara
en la tarea experimental expuesta en el capitulo 5, la eleccion y la justificacion de un principio

moral.

1.1 Platén y la justicia distributiva

Encarar el modo en que Platon hubiese podido presentar y desarrollar la nocion de justicia
distributiva obliga, si no a asistir, por lo menos si a tener en cuenta dos textos fundamentales:
Republica y Leyes. Dos textos que, como se sabe, pertenecen a dos épocas diferentes de su vida 'y
de su pensamiento: la madurez y la vejez. Desde ya se establece en este pequefio apartado que, no
obstante las muchas diferencias que se puedan presentar en estos escritos, en lo que tiene que ver
con la nocion de justicia distributiva se puede observar, en primer lugar, no solo su presentacion y
su distincion de lo que pudiera comportar otros tipos de justicia, concretamente de la coercitiva

(como se vera en el siguiente apartado, al examinar la nocion aristotélica de la justicia distributiva);
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y, en segundo término, constatar tanto las reiteraciones como las continuidades y las
profundizaciones conceptuales, no obstante que este tema, en tercer lugar, carece de una
presentacion sistematica en la obra de Platén. Teniendo en cuenta, fundamentalmente, esta Gltima
razén, se seleccionaran dos apartados (uno de Republica y otro de Leyes), en los que es posible
constatar lo enunciado.

Comunmente se considera que con Aristoteles se da inicio a la especificacion de la justicia
(Englard, 2009; Gaertner & Schokkaert, 2012; Mathie, 1987; Serrano, 2005 & Strijdom, 2007, por
solo citar algunos autores). Esta indicacion fundacional puede estar acompafiada, dado su caréacter,
de un silencio con respecto a pensadores anteriores (Englard, 2009 y Strijdom, 2007, por ejemplo)
0 de un fuerte reclamo a Platon, en la medida en que no observé esta distincion (por ejemplo,
Serrano, 2005). Muy a pesar de lo establecido por estos autores, Platon, tanto en Republica como
en Leyes, lleva una consideracion de la justicia distributiva que acaba por distinguirla de otras
maneras de justicia (Santa Cruz, 2018).

Ante este panorama, lo que si podria reclamarsele a Platén es, como se indicaba en el primer
parrafo, no haber realizado una exposicion sistematica de la cuestion. Con todo, el acercamiento
propuesto a la justicia distributiva en Republica estara mediado por la cita directa de un pasaje en
el que se pueda observar la centralidad del tema. Asi, con ocasion de la discusion sobre la justicia
en el Estado fundado de manera adecuada, se advierte:

—Examina también esto y dame tu opinién: ¢no le encomendaras a los gobernantes la
conduccion de los procesos judiciales del Estado?

—Si, claro.

—Y cuando juzguen, ¢tendrén en vista otra cosa antes que ésta, a saber, que cada uno no

se apodere de lo ajeno ni sea privado de lo propio?
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—Ninguna otra cosa.

—Porque eso es lo justo.

—Si.

—Y en ese sentido habria que convenir que la justicia consiste tanto en tener cada uno lo

propio como en hacer lo suyo. (Platon, 1986, 433e-434a)

Al considerar este pasaje, Santa Cruz (2018) advierte, de manera atinada, que Platon enlaza,
en la consideracion de la justicia distributiva, la accion de realizar las funciones correspondientes
con la posesion de lo que le corresponde a cada cual. En efecto, tal y como se ha visto, lo citado
ejemplifica y conceptla a la justicia distributiva como la union de la obligacion de que cada
persona realice, en la sociedad, la funcion que le corresponde y de que, ademas, como
consecuencia, reciba lo que le corresponde de acuerdo con sus capacidades y con el rol que
desempefia.

La cita explica y justifica el caracter desigual, pero justo de la distribucion, en la medida
en que se atiende a la labor que cada persona realiza en la sociedad. Aqui se puede constatar que,
para Platon, el principio preponderante en la distribucidn (para que sea justa) es el mérito. De este
modo, tal y como advierte Foster (1951), la igualdad, segun el Libro V111 de Republica, esta ligada
a la democracia, una forma de gobierno indeseable, pues asigna la igualdad tanto a los iguales
como a los desiguales (558 c). Con todo, como se vera a continuacion, la igualdad rechazada y
acusada en Republica sera reinterpretada en Leyes para presentar una nueva forma de justicia.

En Leyes, el tema de la justicia distributiva se halla directamente relacionado con la
igualdad. Asi, en el Libro VI, con ocasion de aclarar el sentido de la maxima segun la cual la

igualdad produce felicidad (757a), Platon especifica la existencia de dos tipos de igualdad:
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Una es capaz de utilizarla para los cargos toda ciudad y todo legislador, la igual en medida,
peso y numero, enderezandola por medio del sorteo en las distribuciones de cargos y
honores. Pero la igualdad mas auténtica y mejor ya no es tan facil de ver para todo el
mundo. Es una decisidn de Zeus y aunque siempre da poco a los hombres, todo aquello que
provee a las ciudades y a los individuos produce todo tipo de bienes. En efecto, al mayor
le atribuye mas; al menor, cosas mas pequefias, otorgando a cada uno lo apropiado a su
naturaleza y, en especial, siempre da mayores honras a los méas virtuosos, mientras que
otorga a los que tienen lo contrario de la virtud y la educacién lo conveniente a cada uno
de manera proporcional. Dado que para nosotros, lo politico es siempre, sin lugar a dudas,
lo justo en si, es aspirando a él y apuntando a esta igualdad, Clinias, que debemos fundar

la ciudad que esta naciendo ahora.

La cita es clara en cuanto a la presentacion de los tipos de igualdad. Ahora, en lo que tiene
que ver con la preferencia de la una sobre la otra es necesario observar la presentacion del
fragmento. Este inicia con la igualdad imperfecta, a la que se le dedican unas pocas lineas en las
que se dice, entre otras ideas, que la igualdad puede mejorarse en otros aspectos. Esta igualdad,
ademas, y por confrontacion con lo dicho sobre la otra, es la que se observa facilmente, valdria
decir, incluso, por el comun de la gente. Pero solo el fildsofo es capaz de detectar, en el escenario
de la cotidianidad, no solo los defectos de la igualdad primera, sino una igualdad que seria superior
y, por tanto, preferible. Esta otra igualdad es introducida en la vecindad de la figura de Zeus, lo
que da pie para pensarla, de la manera en gque se hace a continuacién, como la mayor perfeccién
de la que son capaces los hombres. En sintesis, los dos tipos de igualdad se ponen en una linea

argumentativa que va desde la imperfeccion hasta la perfeccion, pero ya no para validar una
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méaxima (la igualdad produce la amistad), sino para establecer la conclusién de la fundacion de la
ciudad en el imperio de las leyes.

La igualdad perfecta que se ha validado en la argumentacion expresa también el caracter
perfecto y, por tanto, justo de la distribucion: la distribucién proporcional, de acuerdo con el valor,
la virtud y la naturaleza de cada persona, segun se indica en el fragmento citado. Esto significa que
la distribucion se llevard a cabo de conformidad con el papel y el oficio que cada persona
desempefie en la ciudad. Con lo que se introduce la validacién del mérito como principio que
ordena y hace que la distribucion pueda ser categorizada como justa. Con todo, hay que agregar
que no es el Unico lugar en que se trata la justicia distributiva ni la Unica manera de hacerlo. Santa
Cruz (2018), por ejemplo, refiere que el tema también puede ser constatado en los Libros V' y VIII.

Al efectuar este breve acercamiento a Platdn, puede constatarse que la justicia distributiva
es un tema trabajado tanto en Republica como en Leyes, aunque no se lo presenta ni desarrolla de
manera sistematica. En este sentido, y con atencion a la especificidad del tema, es posible hablar
de una suerte de continuidad y de profundizacion en las dos obras (Santa Cruz, 2018). En efecto,
Republica presenta la cuestion de la justicia distributiva, pero Leyes no solo la vuelve a poner en
la discusion filosofica, sino que la vincula a la distincion de igualdades. Por altimo, resulta
conveniente resaltar, de igual manera, que tanto en una como en otra obra Platon opta por el mérito

como principio rector de la distribucion.

1.2 Aristételes y la distribucion justa

En lo que sigue, intentaremos observar la manera en la que Aristételes reflexiona sobre la

distribucion. La exposicion se centra en el Libro V de Etica a Nicomaco, lugar emblematico en el

35



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI.

que se tematiza en torno a la justicia. A partir de alli se constatara la especificidad del tema de la
justicia distributiva, asi como el caracter sistematico de la exposicidn, particularidades que ya se
destacaban en el subapartado anterior. No obstante la obviedad tanto sobre la existencia del tema
como sobre su tratamiento sistematico (Englard, 2009; Gaertner & Schokkaert, 2012; Mathie,
1987; Serrano, 2005; Silva et al., 2017 y Strijdom, 2007), pueden encontrarse voces de
especialistas que insisten en que Aristoteles no hizo un tratamiento conceptual de la justicia
distributiva y que ni siquiera llegd a utilizar esta expresion como tal, sino que, mas bien, en un
ejercicio de indagacion filoséfica, se pregunt6 por lo justo de la distribucidn, y esto es distinto a
tematizar la justicia distributiva. A partir de este interrogante, argumenta Schutrumpf (2016), la
tradicion inventd la quimera de la justicia distributiva en el pensamiento del estagirita.

Mas alla de estos debates, se puede constatar que la idea de que la justicia constituye un
tema central en el analisis de Aristoteles. Asi parece ser indicado por Silva, Flantrmsky & Forero
(2017), quienes, al revisar la nocion de justicia en Aristoteles, la postulan como la posibilidad de
configurar la comunidad politica en cualquiera de sus diferentes concepciones. Knoll (2017) va
mas alla de estos autores y afirma que ya no es la justicia en general, sino, especificamente, la
nocion de justicia distributiva la que se presenta como el fundamento a partir del cual se pueden
reconocer los diferentes tipos de Constituciones.

La tematizacion de la justicia en Aristételes puede identificarse, por lo menos, en tres
lugares embleméticos: Libro I11 de Politica, Libro IV de la Etica Eudemia y Libro V de la Etica a
Nicémaco. En la medida en que no es posible, dados los objetivos de la investigacion, detenerse
en el examen de todos los textos, en el presente apartado se hara especial énfasis en lo resaltado
sobre Etica a Nicomaco, ya que se puede considerar como la fuente principal de la teoria de la

justicia de Aristételes (Johnston, 2011).
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El Libro V de la Etica a Nicomaco presenta una distincion de la justicia. Considera, en
primer lugar, una justicia general o universal; una justicia que tiene que ver con el ejercicio total
de la virtud en relacion con el otro. Seguidamente, se ocupa de lo que denomina una justicia
particular, a la que distingue en dos tipos: justicia distributiva y justicia correctiva. Resulta claro,
por una parte, que la justicia encuentra su lugar en la ética por esa relacion directa con la virtud.
Lo dicho, sin embargo, no es Obice para que se efectle el tratamiento de la temética en Politica.
Por otra parte, conviene insistir en que el tema que interesa a este apartado, la justicia distributiva,
constituye una pequeria parte de la pregunta por lo justo.

Al igual que lo expuesto en relacion con Platon, Aristételes postula dos tipos de igualdades
que son la expresion de dos tipos de justicia, pero, a diferencia de su maestro, la especificacion de
la igualdad no es el punto de partida, sino el de llegada, en la medida en que se presenta como una
conclusion. No obstante, tal conclusion habra de esperar, por lo menos en lo que se refiere a la
exposicion de la justicia distributiva, a dos momentos absolutamente diferenciables. La igualdad,
sin embargo, por lo menos en la generalidad de la justicia, se postula como el justo medio que debe
ser especificado para clarificar cada una de las partes de la justicia particular.

El primer momento de la exposicion de la justicia distributiva esta constituido por la
indicacion de que su comprension esta dada por la existencia de cuatro aspectos (EN V 1131 a 10
ss.). Asi, si se indico, como punto de partida, que la igualdad consiste en un término medio entre
un mas y un menos, y que, ademas, esa posicion meridiana es la expresion de lo justo que también
se ubica en el mismo punto con referencia a dos indicadores, que son, al tiempo, injustos y
desiguales; entonces, el observador ve aparecer una pluralidad de elementos. Dicho esto, queda
claro que lo justo estéa referido, por un lado, a aquellos dos para quienes algo es justo (las personas),

asi como, por otra parte, aquello en lo que se ubica dicha calidad (las cosas), que también son dos.
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Una vez identificados los cuatro términos, Aristételes procede, en un segundo momento, a
postular la proporcionalidad como modo de relacidn entre diferentes elementos. Esto implica,
ademas, la distincion entre la proporcionalidad directa, en la que obran los cuatro términos, y la
proporcionalidad continua, en la que solo obran tres términos, porque se vale de uno de ellos como
término medio (EN V 1131 a 10 ss.). La nocién de proporcionalidad directa hace que lo justo se
dirija al examen de la relacién de términos (personas y cosas) y no a los términos en si. Asi, y para
poner el mismo ejemplo del estagirita, si Ay B son personas y C y D, cosas, se verifica la justicia
si A es a C de la misma manera en que B lo es a D. Procedimiento que resultaria imposible en la
proporcionalidad continua, en la medida en que alli la relacion solo puede expresarse del siguiente
modo: A es a B lo que B es a C. En suma, puede afirmarse que con Aristoteles la justicia
distributiva no se centra en los elementos que compara, sino en la relacion que se establece entre
los elementos. Esta igualdad proporcional directa es la que adquiere el nombre de igualdad
geométrica, la que atiende a las caracteristicas de los intervinientes en la relacion, lo que, en Gltima
instancia, cualifica la relacion entre personas y cosas (EN V 1131 b 10).

El otro tipo de igualdad, la aritmética, demarca otra especificidad de la justicia particular:
la correctiva, que esta referida, como su propio nombre lo indica, a la regulacion de la relacién
entre las personas de cara a comportamientos ilegales. Ante la presencia de un hecho de tal
naturaleza, la igualdad aritmética impone la obligacion de considerar a cada uno de los
intervinientes sin atencidn a caracteristicas especiales. Asi, y para continuar con los mismos
ejemplos del autor, si se presenta un despojo, el juez atiende a la especificidad de la accion, sin
importar las caracteristicas morales del agente o del paciente. En este punto, la intervencion del

Estado se cifie a reparar, por medio de la proporcionalidad, la agresion sufrida. Lo que se constata
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es, como lo sostiene Caprio (2004), la identificacion de este tipo de proporcionalidad como el
principio que logra concretizar la justicia correctiva.

En la exposicidn de la tematica, el estagirita se ocupa de distinguir la justicia particular de
la reciprocidad. En el esfuerzo por lograr la justicia correctiva, hacer la equiparacion con la
reciprocidad demandaria la comision de otro delito. En efecto, para continuar con el ejemplo
propuesto, si una persona ha sufrido un despojo, la reciprocidad demandaria que el agente sufriese
un despojo de iguales caracteristicas. Tal cosa, ademas de constituir otro delito, lo que hace es, por
un lado, introducir otra injusticia y hacer, por otra parte, inoperante a la administracién publica de
justicia?.

De igual modo, resulta inconveniente equipar a la justicia distributiva con la reciprocidad
porque surgiria la injusticia (EN V 1133a ss. y EE 1V 1224b). En efecto, y volviendo a los casos
propuestos por el propio Aristételes, en una relacion de intercambio de productos de trabajo, la
reciprocidad estaria dada por el hecho de que dos personas decidan realizar el cambio. Pero esta
reciprocidad comporta, a todas luces, la comision de una injusticia, en la medida en que iguala
términos que no lo son. En efecto, no es lo mismo un par de zapatos que una casa como productos
del trabajo y, por ello mismo, no se pueden intercambiar como dos cosas iguales. Como solucién
a este inconveniente, Aristdteles decide acudir a una medida de valor externa: el dinero®. La
introduccidn de este material logra diferenciar los productos del trabajo; y, con ello, establecer una

relacion de proporcion que se reputa justa.

2 Con todo, la distincion entre proporcionalidad y reciprocidad no es ni facil de hacer ni un elemento exclusivo de la
Antigiiedad, constituye un tema arto debatido en la contemporaneidad del derecho y de la filosofia del derecho
(Clérico, 2008).

% Como dato curioso cabe apuntar que, sobre este mismo capitulo y a este mismo respecto, Marx hara su gran homenaje
a Aristételes en el primer volumen de El capital: el genio que, muy a pesar de vivir en una sociedad fundada en el
trabajo desigual, estuvo cerca de plantear la teoria del valor (Marx, 2017, pp. 108 y ss.).
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La exposicion efectuada permite colegir, como se decia al principio, que el estagirita hace
una exposicion sistematica de la justicia distributiva. Como prueba de ello, se la observa en un
lugar especifico: como justicia particular y se le distingue, ademas, de otros tipos de justicia
particular (correctiva) y de otras indicaciones que no constituyen formas de justicia (reciprocidad).
Por otra parte, y de cara a uno de los aspectos que mas interesan a esta investigacion, la igualdad
que se expresa en la proporcionalidad directa hace que el principio elegido para configurar a la
distribucion como justa es el mérito. En efecto, y de conformidad con el dinero como alternativa
de distincion frente a la reciprocidad, esta visto que para Aristoteles las personas que tienen
caracteristicas y profesiones desiguales aportan de manera desigual a la sociedad y, por ello mismo,
reciben una compensacion que se compadezca con la contribucion. Asi se puede constar en la

definicion que se ofrece de la justicia distributiva:

La justicia distributiva de los bienes comunes es siempre conforme a la proporcion
establecida arriba [la directa], pues, incluso si la distribucidn se hace de riquezas comunes,
se hara de acuerdo con la misma proporcion gque la existente entre las cantidades aportadas

por los comparieros. (EN V 1130b 28-32)

1.3 Santo Tomas y la justicia distributiva

Resulta casi de manual afirmar que las concepciones filoséficas de Santo Tomas estan
dadas por una relacién innegable con la filosofia de Aristoteles (Beuchot, 1992), la justicia
distributiva no constituye una excepcion (Beuchot, 2017; Farrel, 2017 [aunque este autor postula,

en Santo Tomas, una justicia compositiva que lo separa de las visiones antiguas]; Ruiz, 2016 y
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Walsh, 2004). En efecto, la nocion de la justicia distributiva se desarrolla desde una serie de
comentarios al Libro V de Etica a Nicomaco. Sin embargo, como se mostrara més adelante, aun
cuando los conceptos se toman de Aristételes, el procedimiento seguido, por lo menos en lo que
respecta a la Primera Parte de la Summa, recuerdan el modo en que argumenta Platon sobre la
perfeccion de la justicia distributiva en el Libro VI de Leyes. Tampoco resulta novedoso afirmar
que las preocupaciones filoséficas de Santo Tomas constituyen o estan expresadas en
concomitancia con preocupaciones teoldgicas. Dadas estas indicaciones, puede decirse que Santo
Tomas parece estar en contacto con una triple fuente: los textos filoséficos, el texto sagrado y
diversos comentarios (explicaciones y objeciones) a nociones y conceptos presentados tanto en la
cotidianidad como en las propias discusiones filosoficas y teologicas.

Al enfrentar el tema de la justicia distributiva se puede verificar lo indicado sobre la triple
fuente. Asi, por ejemplo, en el articulo 1 de la cuestion 21 de la Primera Parte, Santo Tomas esta
interesado en averiguar por la posibilidad del ejercicio de la justicia en Dios. Aqui se abren una
serie de indicaciones que niegan esta posibilidad. El santo las agrupa en cuatro objeciones®. A estas
objeciones opone una cita del versiculo 8 del Salmo 10 que afirma el caracter justo de Dios, asi
como su amor por la justicia.

La solucién expresada por el santo marca, como se decia hace un momento, un doble
contacto con el mundo antiguo. El primero se expresa en la referencia directa al Libro V de Etica
a Nicomaco para expresar la existencia de dos clases de justicia: la correctiva y la distributiva. El
segundo esta dado por la forma de ordenar la argumentacion: de lo imperfecto a lo perfecto, que

coincide con lo hecho por Platén en el Libro VI de Leyes (757a), resaltado lineas arriba. En efecto,

4 La imposibilidad de la justicia en Dios, en la medida en que de €l no se puede predicar templanza, aspecto sine qua
non de la justicia; en que Dios actla segun su voluntad, no puede atribuirsele justicia; como la justicia consiste en dar
lo debido, Dios no podria ejercer ese acto por cuanto no debe nada y a partir de Boecio se indica que el bien contempla
la esenciay la justicia, la accion, por ello, en Dios, que todo es esencia, no puede darse la justicia (1, 21, 1).
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Santo Tomaés prefiere hablar primero de una justicia imperfecta, la correctiva. Una justicia que
puede adjetivarse de esa manera en la medida en que es exclusivamente humana, sin participacion
de la divinidad. Posteriormente, indica que la otra clase de justicia particular, la distributiva,
representa una demostracion fehaciente de la justicia de Dios, en la medida en que constituye una
ordenacion tanto de las cosas naturales como de las voluntarias que se expresa en la realizacion de
la distribucion de acuerdo con la dignidad del que recibe. Una vez establecida la definicién de la
justicia en la distincion que comporta el paso de la imperfeccidn a la perfeccion, el santo puede
hacer frente a cada una de las objeciones.

En el articulo 2 de la cuestion 60 de la Primera 11 Parte, el autor vuelve sobre la distincion
tomada de Aristoteles, pero lo hace a modo de introduccion. Por ello, solo se promete la realizacion
de un desarrollo ulterior sobre las dos clases de justicia particular. Esta elucubracion requerira
esperar hasta la cuestion 61 de la Segunda Il Parte (Partes de la justicia). Aqui sera obligatorio
acercarse tanto a la distincion que se propone en el articulo primero como a la proposicion de la
doctrina del justo medio, postulada en el articulo segundo®. Posteriormente, se ira a la cuestion 63
con el objeto de observar la tematizacion de los vicios que se oponen a la justicia distributiva.

En el articulo primero de la cuestion 61, luego de agrupar las objeciones a la posibilidad de
distinguir entre justicia correctiva y distributiva, se acude al argumento de autoridad filosofica: se
expresa que Aristoteles en EN V presenta los dos tipos de justicia. Aqui el orden es el mismo
seguido por el Estagirita, sin embargo, al presentar la solucién expone primero la correctiva y
luego la distributiva; este proceder no es Obice para volver, en la conclusion de la solucion, al

mismo orden postulado en EN V. La explicacion de Santo Tomas consiste, basicamente, en

5> Aun cuando es cierto que los articulos 3 y 4 de esta cuestion también estan dedicados a la distincion de la justicia
particular, no se acude a ellos en la medida en que lo dicho queda subsumido por las consideraciones presentadas en
el subapartado anterior: la posibilidad de establecer diferencias de materia de las justicias y su diferencia con la
reciprocidad.
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considerar que hay un tipo de justicia que puede llamarse particular porque empieza en una accién
externa y termina en una persona particular. Asi, la distincion se verifica al constatar que cada una
de las justicias (distributiva y correctiva) empiezan en agentes diferentes: la correctiva en otra
persona y la distributiva en la sociedad.

El articulo dos presenta el justo medio de la justicia distributiva. Se sigue el mismo
procedimiento efectuado en el articulo 1, se presentan las objeciones y, posteriormente, la cita de
autoridad filosofica: una vez mas, se acude a EN V para indicar que Aristoteles distingue una
proporcidn geométrica para la justicia distributiva y una aritmética para la correctiva. Pero una vez
llegados a la solucidn, el santo no se atiene a la relacion dada en el articulo 1 nien I, 21, 1, sino
que rescata el orden que sigue Aristoteles: primero presenta la justicia distributiva y despues, la
correctiva. Lo dicho lleva al autor a considerar una cierta dificultad para el ejercicio de la justicia
distributiva, en la medida en que requiere la adaptacion de una cosa a una persona, mientras que
la correctiva es mucho mas facil, ya que tan solo precisa de la adaptacion de una cosa a otra.

La cuestion 63 esta dedicada a exponer lo relacionado con el favorecimiento a alguien en
el ejercicio de la distribucion, el vicio que se opone a la justicia distributiva. Esta accion se postula
como vicio, en la medida en que no se atiende al criterio de proporcionalidad geométrica derivado
de los desarrollos de EN V. No obstante lo anterior, la pregunta de Santo Tomas esta destinada a
verificar si tal practica, ademas de vicio, constituye un pecado. Una vez que se lleva a cabo la
explicacion de esta accion, se concluye que como el vicio se opone a la virtud y como el
favorecimiento constituye un vicio, entonces, tal favorecimiento sera distinguido como pecado.
Esta indicacion obedece a que el vicio y el pecado afectan al bien comin, lo que impide el
perfeccionamiento del hombre en sus aspectos mas esenciales (Beuchot, 2002). La conclusion, sin

embargo, no se verificard para la distribucion de los bienes espirituales. Concluir lo contrario
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comportaria demeritar el atributo de la omnipotencia de Dios, asi como un desconocimiento de la
Escritura. En efecto, la Biblia da noticia de muchos casos en los que se ha efectuado el
favorecimiento de personas a la hora de efectuar la distribucion de bienes espirituales.

El breve vistazo dado a la concepcién tomista de la justicia distributiva ha llevado a la
reflexion por las partes de la Summa. Alli se pudieron constatar, entre otras cosas, las diferentes
maneras de la presentacion de la tematica: la relacion conceptual directa con Aristételes y una
cierta afinidad con el modo en que Platon efectda la exposicion en el Libro VI de Leyes. Mas alla
de ello, la interpretacion parece afirmar que resulta si no imposible, por lo menos dificil articular
lo dicho en cada una de las partes. En efecto, de la Primera Parte se colige que la justicia
distributiva debe su existencia a su relacion con la divinidad; sin embargo, en la Segunda Il Parte,
la tematizacion del favorecimiento como pecado no se establece en la relacion con una ordenacion
divina de los bienes espirituales, sino, como se vio, en la propia calidad del vicio como opuesto a
la virtud y dafio a la sociedad en las distribuciones de bienes materiales. Tal manera de proceder
quiza podria hallar explicacion en el hecho de que, al establecer tal relacion, habria que predicar
el vicio y, por tanto, el pecado del favorecimiento de la distribucion de bienes espirituales, lo que
comportaria un desconocimiento del texto sagrado y, concretamente, de los atributos de Dios.

Esta indicacion quiza haga mas transparente algunas criticas que se han presentado al modo
en que Santo Tomas lleva a cabo la reflexion por la justicia distributiva. Asi, por ejemplo, Emilio
G. Estébanez, en la introduccion de las cuestiones 61 a 79 de la Segunda Il Parte (Santo Tomas,
1990, p. 499), hace notar que Santo Tomas dedica poco espacio a la justicia distributiva, pero se
explaya sobre la correctiva; lo que implicaria, desde su visidén, demeritar un tipo de justicia y
exaltar el otro. Este interesante apunte, como se decia, puede explicarse por la posibilidad de que

una justicia orientada por la divinidad, segun se expresa en la | Parte, o que la justicia que tiene la
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dificil tarea de relacionar cosas con personas, si se atiende a la Segunda Il Parte, tiene mayor
probabilidad de afectar tanto estamentos politicos como religiosos. Posibilidad que se ve lejana
para la correctiva, una justicia mundana (I Parte) o que solo atiende una relacion aritmética entre
C0sas.

Tal tesis parece ser apoyada por la negativa de Santo Tomas de discutir los cargos y las
dignidades que hacen que una persona, dentro de un orden social establecido, se haga merecedora
de tal o cual parte de la distribucion. Controversia que, como se ve de suyo, implicaria polemizar
sobre el propio orden politico. Esta constatacion parece agravarse y verificarse en la prescripcion
de que los agentes de la justicia distributiva son los gobernantes, en la medida en que son ellos los
que llevan a cabo las distribuciones de los bienes comunes (Beuchot, 2002 y Beuchot & Saldafia,
2017). Si esto es asi, habria que concluir, en el fondo, que Santo Tomas no solo se niega a discutir
los cargos y las dignidades de los receptores de los bienes comunes, sino la calidad misma de
gobernante, el garante de esta justicia y promotor del bien coman (Murphy, 1997), ya que tiene a
cargo realizar la distribucion y, ademas, cada forma de organizacion social.

De cara a la preferencia por uno de los principios de la justicia distributiva, Santo Tomas
parece optar por el mérito. Sin embargo, como bien lo apunta Beuchot (2017), aun cuando resulta
innegable esta preferencia, el desarrollo tedrico parece introducir, por lo menos, dos excepciones.
La primera tiene que ver con el pago de impuestos. En la medida en que la contribucion es desigual,
los beneficios recibidos de la sociedad no pueden ser, en lo atinente a esta cuestion, mayores para
quien contribuye mas. La otra esta dada por la introduccion del principio de la necesidad: las

personas que mas lo necesitan recibirdn mas de la sociedad (Hervada, 1993).
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1.4 Bentham y la justicia distributiva

En su famosa Introduccidn a los principios de la moral y la legislacion, Bentham (2008)
reconoce dos movimientos de la justicia: social y distributiva. EI primero constituye el centro de
las acciones gubernamentales; la segunda esta destinada al examen de las acciones individuales,
pero no se halla exenta de la intervencidn del Estado. No obstante la distincidn, las dos acciones
se proponen desde un mismo fundamento: el méaximo beneficio expresado en términos de
felicidad. Pero justo aqui empiezan las polémicas de sus intérpretes. La maximizacion del
beneficio es interpretada como una adicion posible al principio de utilidad directamente
relacionada con el compromiso igualitario: que cada uno cuente por uno (Crimmins, 2019). Rawls
(1995) interpreta el compromiso igualitario como una atribucion de Mill a Bentham. Hart (1982)
indica que se trata de una cita y de una explicacion al principio de utilidad que hace Mill en su
discurso sobre la justicia.

Mas alld de las polémicas que se han suscitado, conviene indicar que el denominador
comun de las justicias constituye el primer resultado de la investigacion filosofica, que, ademas de
soportarlas, permite explicarlas y asegurar la distincion. Desde esta perspectiva, las leyes del
gobernante, por ejemplo, deben estar guiadas por el proposito y la materializacion de alcanzar la
mayor cantidad posible de beneficio comun. El segundo resultado puede ubicarse en la respuesta
a la siguiente pregunta: ;qué hay en el hombre que permite la distincion de las acciones y de las
justicias a partir de ese denominador comin? Bentham respondera que en el hombre hay,
fundamentalmente, placer y dolor. Estos recipientes son postulados en el orden referido. Asi, el
placer es, para Bentham, la Unica cosa con valor intrinseco (Lamont & Favor, 2017). Placer y

dolor, ademas, constituyen la medida de cada una de las acciones en cuanto puedan resultar Gtiles

46



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI.

0 no y, por ello mismo, correctas o incorrectas. En otras palabras, la propuesta de Bentham muy
bien podria esquematizase del siguiente modo: el hombre esté definido por dos pasiones contrarias:
placer y dolor; lo que hace que, de una parte, busque las acciones que se dirijan al placer y las
apruebe como correctas y, por la otra, repela todo aquello que represente dolor, a lo que se le
reputara como incorrecto.

Siguiendo estos aspectos, Crimmins (2019) identifica dos formas de hedonismo:
psicolégico y ético. El hedonismo psicoldgico se sitda en la identificacion del placer o del dolor
como determinantes de la accion. EI hedonismo ético, por su parte, establece al placer como el
bien y al dolor como el mal que debe ser evitado. Lo apuntado lleva a configurar tanto al placer y
al dolor como la causa final de las acciones humanas y también como la cusa eficiente de la
felicidad. En la medida en que estos dos tipos de hedonismo obran en la accion humana, la ley,
que tiene por objeto regular esas acciones, debe estar orientada a dar cuenta de esos aspectos en la
maximizacion del beneficio comun.

La nocion de distribucion en Bentham debe orientarse dentro de una posible contradiccion
entre sus ideas econdmicas y sus ideales politicos: las concepciones economicas de Bentham se
dirigen hacia un liberalismo econémico y sus concepciones politicas avalan un intervencionismo
estatal. Tal y como lo postula Kelly (1990), observar la articulacion de estos aspectos resulta
fundamental para comprender la nocion de justicia distributiva en Bentham. Por otra parte, es
necesario agregar que la intervencion estatal se da, en el pensamiento de Bentham, como una
cuestion concomitante con su creencia en la libertad economica. Por ello, no se trata, como en el
caso de Mill (Colomer, 1987), de un punto de llegada, sino de una nocién que acompafia su apuesta

por el liberalismo econdémico.
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La intervencion estatal haria que las desigualdades no resultasen escandalosas. Tal y como
sostiene Moreso (2013), en Bentham, la mano del Estado tendria por objeto asegurar un minimo
vital referido a la subsistencia y a la educacién de las personas. Minimo que se ve afectado por la
accion del mercado. El Estado, por medio de la ley, tiene la funcion de corrector de situaciones de
desigualdad extrema que surgen del mercado. De lo que se trata, concretamente, es de garantizar
una redistribucién de los bienes para todos los miembros de la sociedad. Asi, bien podria afirmarse
que Bentham propone dos distribuciones: la del mercado y una correccion (redistribucién)
efectuada por el Estado. Las dos distribuciones corresponden, sin embargo, a un solo esfuerzo de
maximizacion del beneficio comun.

La solidez y el atractivo del utilitarismo, como lo expone su padre historico, parece apuntar
a que intenta construir y consolidar altos estandares de beneficios sociales para la mayor cantidad
posible de miembros de la sociedad. Queda claro, ademas, que el principio elegido para la
distribucién es la maximizacion de los beneficios; concepcién que se afirma mediante una
intervencidn estatal que asegure, en la redistribucion de recursos, un minimo vital para todos los

miembros de la sociedad.

1.5 Marx y la distribucion

Resultaria inobjetable afirmar que Marx, en los diferentes periodos de su pensamiento,
realiza una dura critica al modo de produccion capitalista. En la relacion de esta critica con la
justicia, pueden identificarse tres puntos de vista diferentes. Wood (1972) afirma que aun cuando
las descripciones efectuadas por Marx puedan parecer una denuncia del capitalismo como modo

de produccion injusto, jamas se realiza tal indicacion, ni se presenta una conceptualizacion de lo
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justo ni de lo injusto. Allen (1981) refiere que, aun cuando no hay una definicion de lo justo en los
textos de Marx y de Engels, aspecto que conecta perfectamente con el tratamiento clésico del
concepto. Husami (1978), por su parte, afirma que, en tanto que Marx toma el lugar del
proletariado (sujeto historico que sufre la sobreexplotacion), la injusticia puede ser adscrita al
capitalismo.

La cuestion de la justicia no constituye, por si misma, un aspecto central de la reflexion de
Marx. Asi se puede constatar en la entrada preparada por Jonathan Wolff (2017) para la
enciclopedia de filosofia de Stanford. En efecto, alli la cuestion de la justicia solo es puesta sobre
la mesa en el altimo numeral, dedicado a la moralidad. Si la justicia en general no es un tema
central para la reflexion de Marx, tampoco lo es una de sus especificidades: la justicia distributiva.
Por ello, la reflexion aqui emprendida se centra en el modo en que el autor de El capital expone la
distribucion. Generalmente, este tema es estudiado en Critica al programa de Gotha (Da Rocha,
2017; Hamann et al., 2014; Mora, 2017 y Wei, 2008), sin embargo, este pequefio acapite se atreve
a proponer, ademas, el numeral 4 del primer capitulo de la Primera seccion de El capital I. En lo
que sigue, haremos una breve referencia a estos dos textos en el orden cronolégico de su
produccién.

El numeral 4 del capitulo I de El capital | esta dedicado a la conceptualizacion del
fetichismo de la mercancia. Como apunta Harvey (2014), este apartado resulta polémico, debido
a su esmerado estilo literario y a que fue puesto en ese lugar solo para la segunda edicion de la
obra, en la primera era un apéndice. Para Marx, en el modo de produccion capitalista, se da el
fetichismo de la mercancia: las personas adquieren relaciones objetuales y los objetos adquieren
relaciones personales. Esta afirmacion sera puesta a prueba por la consideracion de otros modelos

de produccion. Asi, se logra determinar, en su orden, que en la Edad Media, en la industria rural
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patriarcal y en una asociacion de hombres libres, las relaciones sociales se hacen transparentes y
no hay lugar al fetichismo de la mercancia.

La mencion de esas otras formas de organizacion social junto al capitalismo tiene por
objeto precisar varias cuestiones. En primer lugar, un ataque tanto a lo que Marx considera
economia politica burguesa como a la economia vulgar. El ataque se funda en el hecho de que, al
observar el fetichismo en un modo de organizacion y no en otros, se pone de relieve el caracter
acientifico de esos modelos de estudio econémico. En segundo término, se puede observar el gran
cuidado que se ha tenido en la seleccién de los ejemplos. Durante gran parte del numeral, Marx ha
venido exponiendo el fetichismo de la mercancia, pero, justo al indicar que no se trata de un
aspecto observable en todo tiempo y lugar, procede a formular los tres ejemplos, en los que hace
referencia a tres formas de organizacion social que evidencian diferentes modelos de produccion.
El primero, el de la época medieval, corresponde al pasado del capitalismo; el segundo, el de la
sociedad patriarcal, le es contemporaneo vy, el tercero, el de la asociacion de hombres libres,
corresponde al futuro. Con todo, lo que se nos esta diciendo es que el fetichismo corresponde a un
momento histdrico preciso y a unas condiciones de produccidn determinadas, justo por ello no se
observa en modos de organizacion pasados ni futuros ni alternativos contemporaneos.

El tema de la distribucion aparece con el ejemplo de la asociacion de hombres libres, cuya
presentacion se compone de un triple ejercicio de imaginacion. El primero esta dado por fantasear
sobre la existencia de la propia asociacion. Algo que ineludiblemente se dara en la medida en que,
de acuerdo con la teoria, correspondera a un desarrollo de las fuerzas materiales de la sociedad. El
segundo tiene que ver directamente con la indagacion sobre la manera en la que ese tipo de
sociedad hara las distribuciones. En este punto, Marx indica que, por su calidad social, el producto

debe ser dividido en dos partes: la que corresponde al propio medio de produccion y la que sera
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distribuida entre los miembros de la sociedad para garantizar su subsistencia. Ahora, el modo en
que se haga esa segunda distribucion “variara con el tipo particular del propio organismo social de
produccion y segun el correspondiente nivel de desarrollo histérico de los productores” (Marx,
2017, p. 130).

El tercer ejercicio imaginativo surge de la gran indeterminacion que se obtiene como
conclusion del segundo. En efecto, pareciera que Marx se ve forzado a efectuar una comparacion
con algo de lo que tiene noticia y certeza: el capitalismo del siglo XIX. Asi, Marx pasa a suponer
que, si la participacién de cada productor en el producto social esta determinada por su tiempo de
trabajo, este factor desempefiaria un papel preponderante en la produccion y en la distribucion del
producto. En la produccion, regulara la adecuada proporcion entre las funciones laborales y las
necesidades, mientras que en la distribucion regulara lo relativo a la participacion de cada
productor en el fruto del trabajo comin. En Critica al programa de Gotha (1977), este ejercicio
de imaginacion es tematizado como la distribucion propia de la primera fase del comunismo.

En términos generales, Critica al programa de Gotha (1977) acude a un tema fundamental:
presentar el modo en que se efecta la lucha por la socializacion de la produccion y el
debilitamiento del Estado, en la primera fase del comunismo hasta proponer la fase superior del
comunismo, identificada con el suefio de la desaparicion de la division del trabajo y la constatacion
de la abundancia de produccion (Salazar, 1988, p. 142). El propdsito general del texto lo postula
como un desarrollo de lo considerado en El capital | sobre la distribucion en el comunismo. Asi,
pueden hallarse, por lo menos, dos modos de realizar la distribucion que dependen de la fase
historica del comunismo.

En una primera fase (lo que en el Capital | fue identificado como el tercer ejercicio de

imaginacion), cuando apenas se ha logrado debilitar la estructura del Estado burgués, las personas
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siguen manteniendo relaciones propias del derecho inscrito en el Estado capitalista. Aqui la
distribucion se efectta en el intercambio de un trabajo por otro. Esto pone a los productores en el
plano de la desigualdad introducida, a juicio de Marx, por el derecho burgués (1977, p. 12). En la
fase superior del comunismo (el segundo momento histérico propuesto) se logra abolir
completamente el modelo burgués basado en derechos y privilegios. En esta dimensién, las
personas, afirma Marx (1977, p. 12), alcanzan su maximo nivel como individuos y logran, ademas,
los mayores estandares de productividad social. Este momento histérico permite declarar a voz en
grito: “;De cada cual segun sus capacidades; a cada cual seglin sus necesidades!” (Marx, 1977, p.
12), respuesta considerada por la historia de las ideas como tipica de Marx al problema de la
justicia distributiva (Dieterlen, 2001, p. 29).

El recorrido propuesto lleva a dos grandes consecuencias. En primer lugar, podria decirse
que Marx, siguiendo cierta interpretacion de Aristoteles (Schitrumpf, 2016) (a quien considera un
gigante del pensamiento), esta lejos de proponer una justicia distributiva. Es mas, ni siquiera llega
a proponer lo que seria una distribucion justa, sino que, por el contrario, explica, a lo largo de El
capital, como hace la distribucion la sociedad capitalista y, en el numeral 4 del capitulo | de El
capital y en Critica al programa de Gotha, fantasea sobre la forma en que haré la distribucién una
sociedad de hombres libres. Sin embargo, como se indicé al principio sobre la relacion entre
comunismo/capitalismo con justicia/injusticia, en ningin momento tematiza a las distribuciones
como justas o injustas, sino que las presenta como propias de uno u otro modelo o, mas
especificamente, de los momentos historicos de uno u otro modelo. En segundo término, por la
descripcion efectuada, parece que el principio elegido por Marx para la distribucién en una
sociedad libre es la necesidad. En efecto, en la asociacién de hombres libres (El capital) o en la

fase superior del comunismo (Critica al programa de Gotha), el principio de la necesidad adquiere
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gran importancia, en la medida en que exige ser relacionado con las funciones laborales (EI capital)
0 con las capacidades (Critica al programa de Gotha), tanto en lo concerniente a la produccién

como en el posterior ejercicio de la distribucion.

1.6 Rawls y la justicia distributiva

En la década de los afios setenta del siglo pasado, la filosofia y, especificamente, la filosofia
politica se veian sacudidas por un verdadero acontecimiento filoséfico que se conoci6 con el titulo
de A Theory of Justice (1971)%. La popularidad y la admiracion que despertd el libro fue inmediata,
sobre todo porque después de Marx se creyo que la filosofia politica habia muerto o, cuando
menos, que habia sido denunciada como ideologia, y que, por ello mismo, se hacia imposible
volver a realizar ese tipo de trabajos. La tarea de los filosofos politicos parecia destinada a
comentar las grandes obras y los grandes autores de esta historia disciplinar.

Pero Rawls, con Teoria de la justicia, demostro que habia otro destino para los filésofos
politicos y para la filosofia politica. Tan solo este hecho da cuenta de la importancia del autor y de
la obra mencionada. Con este libro, ademas, recobra toda su actualidad el gran tema de la justicia
distributiva, toda vez que la argumentacion es guiada por la pregunta de como efectuar un reparto
justo cuando los bienes sociales son escasos (Dieterlen, 2003), aun cuando pudiera decirse que la
pregunta ya habia sido planteada por Hume en la Primera parte de la Seccién Il del Tratado
(Hume, 2017). En este pequefio espacio, sin embargo, se atendera a Justicia como equidad, un

libro publicado en 2002, y expresado como una revision de lo preceptuado en Teoria de la justica,

& En espaiiol se tradujo como Teoria de la justicia, titulo que traiciona un tanto el original en la medida en que no
incorpora el articulo indeterminado que presenta al libro como una (de las muchos posibles) interpretacion de la
justicia.
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aun cuando el titulo hace referencia e incorpora ideas presentadas en un ensayo de 1958. En lo que
sigue se rastrearan los principios de organizacion social. Posteriormente, se observara la relacion
de estos principios con la nocion de justicia distributiva que se deriva y se contiene en ellos.

En Justicia como equidad, Rawls (2012) presenta dos principios destinados a dar cuenta
de la justicia social:

a. cada persona tiene el mismo derecho irrevocable a un esquema plenamente adecuado de
libertades basicas iguales que sea compatible con un esquema similar de libertades para todos; y

b. las desigualdades sociales y econdmicas tienen que satisfacer dos condiciones: en primer
lugar, tienen que estar vinculadas a cargos y posiciones abiertos a todos en condiciones de igualdad
equitativa de oportunidades; y, en segundo lugar, las desigualdades deben redundar en un mayor
beneficio de los miembros menos aventajados de la sociedad (el principio de diferencia). (Rawls,

2012, p. 73)

En lo que sigue se procedera a indicar los factores que distinguen a los principios. Esta via,
ademas de ayudar a especificarlos, permite estar en guardia frente a posibles errores de
interpretacion. Asi, por ejemplo, Wenar (2017) parece caer en una equivocacion al sefialar que la
distincidn entre los dos principios esta dada porque el primero corresponde al orden politico y el
segundo al econémico. Mientras que Rawls, en la posterior explicacion (2012, p. 79), indica que
tal ambito no constituye un espacio de distincion, ya que tanto el primero como el segundo pueden
expresar valores politicos.

La distincién, de acuerdo con lo expresado por Rawls, se da en la constatacion de los

siguientes cuatro aspectos:
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a) los dos principios se aplican en etapas diferentes de aplicacion de principios e identifican
dos papeles distintos de la estructura basica;

b) es méas urgente establecer las esencias constitucionales;

c) es mucho mas facil decir si se realizan esas esencias; y

d) parece posible alcanzar el acuerdo sobre cuéles deberian ser esas esencias, no en todo

detalle, por supuesto, pero si en lineas generales. (Rawls, 2012, p. 80)

Al hacer una conjuncién de las dos citas, puede observarse que el primer principio presenta
una exigencia politica inquebrantable: la igualdad de libertades basicas referidas a una dimension
fundacional de la sociedad: la constitucion (Rawls, 2012, p. 77). En este sentido, el principio cobra
valor en la argumentacion rawlsiana como la exigencia primaria y fundamental de toda ordenacion
politica. El literal b) de la primera cita presenta dos principios, en calidad de condiciones, para
verificar desigualdades sociales y economicas: la igualdad efectiva de oportunidades y el principio
de diferencia. Pero las asi llamadas condiciones se hallan més alla de ese caracter de urgencia y de
primariedad que reviste la igualdad de libertades basicas, en la medida en que estas tareas suponen
y requieren el ejercicio de las libertades.

Los cuatro aspectos diferenciales de los dos principios corresponden a etapas diferentes: el
primero esta referido a la Constitucion; el segundo a la institucionalidad que desarrolla los
contenidos constitucionales. Es mas urgente establecer las esencias constitucionales, en la medida
en que constituyen la base sobre la que se construye la vida politica, social y economica de los
miembros de la sociedad, de tal manera que lo relacionado con los demés aspectos no solo puede

esperar, sino que se desarrolla a partir de esas esencias. Ademas, se llega, mucho mas facilmente,

55



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGlI.

a un acuerdo sobre las esencias constitucionales que sobre lo relacionado con la distribucion y con
otros ambitos de la vida social.

Una vez establecidos estos cuatro aspectos de la distincion, es conveniente pasar al
desarrollo de cada uno de los principios presentados como condiciones. En lo que tiene que ver
con la primera condicién del segundo principio, Rawls se encarga de remarcar la igualdad de
oportunidades con el adjetivo equitativo. Con ello precisa, como lo explicara mas adelante (Rawls,
2012, p. 74), que la locucion igualdad equitativa de oportunidades se opone a la indicacion de la
igualdad formal de oportunidades. Por tal motivo, en la formulacion de la condicién, se ha
preferido el adjetivo efectiva, para marcar el sentido de una igualdad real y constatable.

La condicion enunciada como principio de diferencia es la que tiene que ver directamente
con la justicia distributiva, ya que establece una relacion directa entre el ingreso de las personas y
la distribucidn de los bienes sociales con la igualdad efectiva de oportunidades y la igualdad de
libertades basicas, por un lado; y con los diferentes esquemas de cooperacion sociales, por el otro.
En la cooperacion social, se postula la accion de dos clases de personas: las mas y las menos
aventajadas. Referido a este aspecto, el principio de diferencia hace que las desigualdades que se
efectlen en el ingreso social deben contribuir al beneficio de los menos aventajados (Rawls, 2012,
p. 98)". Formulado en esa doble relacion, el propio Rawls acaba por decir que el principio de
diferencia se torna en un principio de reciprocidad (Rawls, 2012, p. 81).

Como se decia al inicio, los dos principios son orientadores y realizadores de la justicia
social y de la justicia distributiva, en la medida en que se les considera al interior de un sistema

social que los organiza en una jerarquia. Asi, en cualquier tipo de controversia frente a la aplicacion

7 La atencion a los miembros menos aventajados de la sociedad ha hecho que Rawls visibilice discusiones politicas y
econdmicas sobre la discapacidad. Asi lo hacen notar Cuenca (2012), Rozo & Monsalve (2011), Torres & Coérdova
(2014) y Victoria (2013), entre otros.
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de un principio se supone que aquel principio o principios que le preceden deben estar plenamente
satisfechos. En otros términos, puede decirse que solo se acuden a los principios de justicia
distributiva cuando la igualdad politica esta legitimada y, por ello, garantizada (Garcia, 2019). El
principio de diferencia, como se vio, requiere, ademas, una especial idea de la cooperacién social,
en la que las desigualdades que se verifican en la obtencion del producto social resulten en
beneficio de los miembros menos aventajados de la sociedad. De acuerdo con lo expuesto, queda
claro que el principio adoptado por Rawls es el de la diferencia, entendido como principio de
reciprocidad relacionado con unos contenidos de justicia politica y social y, ademas, con la

actividad de la cooperacion social.

1.7 Nancy Fraser y la justicia distributiva

En la reflexion sobre la justicia y, especificamente, de la justicia distributiva, es posible
situar dos momentos paradigmaticos en el pensamiento de Nancy Fraser. Del primero puede
tomarse como ejemplo lustitia interrupta, discusion presentada dentro del marco del sistema
westfaliano-keynesiano, es decir, de cuando la lucha por la justicia se daba, predominantemente,
dentro del marco de los estados nacionales. El segundo se halla en Escalas de la justicia, donde,
gracias a la constatacion de las recusaciones al sistema westfaliano-keynesiano, se amplia la
nocion de justicia, en la medida en que las luchas por la justicia se dan en el contexto de un mundo
en globalizacion en el que se pueden constatar tres dimensiones de la justicia (Posada, 2015).

Desde la introduccion de lustitia interrupta se insiste, por un lado, en la existencia de dos
tipos de justicia: la economica y la cultural. La primera corresponde a un anhelo de redistribucion

de la riqueza; la segunda, a la lucha por el reconocimiento de grupos humanos que han sufrido
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procesos historicos de discriminacion y de exclusion. También se insiste, por otro lado, en la
necesidad de llevar a cabo una conexion entre la teoria de la justicia econémica y la cultural, con
el objeto de lograr una completud de justicia (Fraser, 1997, p. 10). Justo aqui radica la dificultad,
toda vez que aparece el dilema entre redistribucion y reconocimiento. Este mismo dilema aparece
al analizar nociones como las de género y “raza”. En efecto, “tanto el género como la ‘raza’ son
colectividades bivalentes paradigmaticas. Aunque cada una tiene sus peculiaridades, ambas
incluyen dimensiones politico-econémicas y culturales-valorativas. El género y la ‘raza’, pues,
implican tanto redistribucion como reconocimiento” (Fraser, 1997, p. 31).

Fraser considera que, en su dimension econémica, el genero estructura dos distinciones: la
del trabajo productivo pagado y la del trabajo reproductivo no pagado. El primero se convierte en
patrimonio del hombre y el segundo, de la mujer. También efectia la distincion entre trabajo
productivo bien pagado y trabajo productivo mal pagado. Aqui el hombre vuelve a ser el agente
del primero y la mujer, del segundo. En la dimension cultural, por su parte, pueden situarse un
sinnumero de injusticias que las hacen distintas a las economicas. La autora menciona, entre otras,
el androcentrismo y el sexismo cultural. Ante la constatacion de que muchos problemas de justicia
no se resuelven distribuyendo sino reconociendo (Grueso, 2012), la lucha de la mujer por justicia
parece ir en dos vias muy distintas: la econdmica, que exige eliminar el género como factor de la
distincidn, y la cultural, que, por su parte, implica afirmar la especificidad del género para obtener
el reconocimiento. Un andlisis muy parecido puede ser situado en el horizonte de la nocion de
“raza”, toda vez que también esta presente el dilema entre redistribucién y reconocimiento.

¢Como proceder en el terreno de las luchas de la mujer, de los afros y, de cara a los
participantes en esta investigacion, los indigenas? La respuesta de Fraser, que solo atiende a las

mujeres y a los afros, pasa por hacer un llamado a eludir el dilema mediante la realizacion de
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coaliciones con otros grupos que hacen diversas demandas y luchan contra otras formas de
injusticia en una determinada sociedad. Se trata, como lo indican Rodriguez & Rubio (2010), de
hacer un esfuerzo por unir, cuanto menos, dos luchas diferentes. Esta manera de proceder hace que
el horizonte de la lucha de la mujer contra la injustica llegue a un espectro politico mucho mas
amplio, pero siempre dentro de las fronteras nacionales. Por ello y en concreto, el proyecto tedrico
y politico de Nancy Fraser se cifra en unir esfuerzos con todos los miembros de la sociedad
norteamericana (Fraser, 1997, p. 54) que luchan contra la injusticia para transformar las estructuras
econdmica y cultural de sometimiento.

Como se ha podido notar, los indigenas quedan por fuera de la reflexion de Fraser. Por otra
parte, hacerse eco de sus reclamaciones podria resultar problematico para la reflexion. En términos
generales, no se puede acudir a una formula esencialista para indicar las necesidades y las
reclamaciones de los indigenas ni a los indigenas mismos (McGregor, 2018). En efecto, los grupos
indigenas poseen diversos presupuestos metafisicos, éticos y cognoscitivos que los hacen
totalmente diferentes a otros grupos y a la poblacion occidental (Nelson & Vucetich, 2018). Estos
pilares de la cosmovision, incluso, exigen acciones especificas y diferenciadas por el género que
pudieran parecer, para la poblacién mayoritaria, mecanismos de discriminacion o de exclusion.
Pero estas acciones (como se vera en el caso de los kogi) no solo son aceptadas por los miembros
del grupo, sino que las exigen para garantizar equilibrios cosmicos que permitan la supervivencia
de la persona, del grupo indigena y del universo.

En el siglo XXI y con ocasion del desarrollo tedrico de Escalas de justicia, Nancy Fraser
reitera la consideracion de la justicia como la absoluta paridad de participacion. La justicia opera
cuando todos los miembros de la comunidad politica efectivamente cuenten con la posibilidad de

participar, en estado de absoluta igualdad, en las decisiones que los afecten (Fraser, 2008, p. 39).
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Como se expresd con ocasion de lustitia interrupta, la fildsofa norteamericana entendia que la
paridad, en las sociedades contemporéneas, contaba con dos obstaculos bien definidos: las barreras
econdmicas y culturales. Por ello, la justicia se fijo en dos dimensiones: una econdémica, enmarcada
por la clase, y otra cultural, referida al estatus. Pero en Escalas de justicia se permite agregar una
tercera dimensién: lo politico, entendido como el lugar en el que se realizan las luchas por la
distribucion y el reconocimiento (Fraser, 2008, p. 41).

La razén de la inclusion de lo politico como una nueva dimensién de la justicia se debe a
la impugnacion del marco westfaliano-keynesiano. Con esta expresion, Fraser hace referencia a
un orden politico caracterizado, de una parte, por la existencia de Estados soberanos y, de otra, por
el Estado de bienestar. Sin embargo, como lo indica justo al principio del texto, la globalizacion
cambia la manera de hablar y de teorizar sobre la justicia (Fraser, 2008, p. 31) y de luchar por la
justicia. Lo politico se erige como una dimension de la justicia que reglamenta lo relativo a la
representacion en un doble movimiento: quién tiene derecho a exigir una distribucion o un
reconocimiento y como debe hacerlo.

Para cada una de las dimensiones de justicia aparecen barreras que corresponden a
ejercicios de injusticia. Asi, en lo econdmico serd una mala distribucion (maldistribution). En lo
cultural, un reconocimiento fallido (misrecognition). En lo politico, la representacion fallida
(misrepresentation), caracterizada como el evento en el que los limites politicos o las reglas de
decision impiden la participacion de las personas como pares. En Escalas de justicia, ademas, se
recupera el contenido de la elusion de la disyuntiva entre redistribucion y reconocimiento. Por ello,
se expresa que cada uno de estos movimientos de injusticia puede darse por separado, ya que son
relativamente autonomos, pero suelen encontrarse juntos, y casi siempre en conjuncién con la

misrepresentation.
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En el contexto del mundo en globalizacion y de cara a la tercera dimension de la justicia,
la autora identifica tres niveles de injusticia (misrepresentation): la representacion fallida politica-
ordinaria, el desenmarque Yy la creacion del propio marco de injusticia. La representacion fallida-
ordinaria constituye el espacio de las injusticias que se dan dentro de los propios territorios
estatales como marco de las disputas. ElI desenmarque esta referido, especificamente, a la
recusacion del sistema westfaliano-kaynesiano; las disputas se dan ahora por fuera de los territorios
estatales, donde se identifican a los que son cobijados por un determinado marco de
reglamentaciones y a los que quedan excluidos. El tercer nivel corresponde a la denuncia de la
manera antidemocratica en la que se efectua la creacion del marco: la autora constata que en la
creacion de los marcos de inclusion y de exclusién no han participado las personas que son
cobijadas por esos marcos, Sino personas e instituciones que expresan poderes transnacionales.

La argumentacion desarrollada por Nancy Fraser lleva a postular unos modos histéricos de
la injusticia y de su posible reparacion (Iglesias, 2013). En el sistema westfaliano-keynesiano la
injusticia adquirié un caracter notablemente econémico. A partir de la recusacion de este modelo,
aparecieron las reclamaciones por una justicia cultural. Hoy, en un mundo en globalizacion, se
identifica un tercer aspecto de la justicia: lo politico. Con este aparecen nuevas maneras de ejercer
la injusticia. Frente a este panorama, la autora hace un llamado por la justicia en sus tres
dimensiones. Su grito invoca un solo principio: el principio de todos los afectados (all-affected
principle) (Fraser, 2008, p. 54). Desde esta perspectiva, son los sujetos politicos que han sido
excluidos de la creacion de los marcos y de las reglamentaciones que expresan quienes invocan su
propia situacion para combatir la injusticia y, con ello, materializar la justicia. Con Escalas de
justicia no se trata ya de coaliciones al interior de los estados nacionales, sino de agrupaciones de

personas que van, al igual que los problemas que las afectan, mucho mas alla de las fronteras.
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1.8 Paulette Dieterlen y la justicia distributiva

El trabajo de Paulette Dieterlen sobre la justicia distributiva puede ser clasificado en dos
momentos. El primero consiste en un estudio tedrico sobre la historia y la significacién filoséfica
del concepto, en el que se elaboran algunas referencias contextuales a la realidad latinoamericana
y, especialmente, a la mexicana. Tal manera de afrontar el estudio puede ser rastreado en Ensayos
sobre justicia distributiva (2001). El segundo momento se caracteriza por una profundizacién en
el contexto latinoamericano y mexicano, a tal punto que la realidad en la que vive parece volverse
la guia para afrontar el tema de la distribucion. Este segundo momento puede identificarse en
textos como La pobreza: un estudio filosofico y Justicia distributiva y salud.

En cada uno de los dos momentos, el analisis acude a una serie de disciplinas que estan
implicadas en la distribucion: la psicologia filosofica, la filosofia de la economia, la ética, la
filosofia politica y la filosofia del derecho (Dieterlen, 2001, p. 12). Estos saberes son allegados
con el objeto de garantizar la completud del corpus teorico. Asi, para Dieterlen, argumentar sobre
la manera en la que debe realizarse la distribucion requiere una atenta observacion de las
motivaciones de las personas, de la eficiencia de los principios de distribucién, de los criterios de
justicia de la asignacion, de las formas de Estado y de gobierno y de la reflexion sobre las vias
legales requeridas para la implementacién de los principios. En los dos momentos, ademas, la
autora reconoce la importancia de Rawls para la filosofia politica contemporanea. Ya que, desde
su consideracion, Teoria de la justicia constituye el texto filoséfico contemporaneo que puso sobre
la mesa el tema de la distribucion y, especificamente, de la distribucion en contextos de escasez

de bienes (Dieterlen, 2001, 2003, 2013 y 2014). En lo que sigue, se hara una breve referencia a
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cada uno de los dos momentos, ejemplificados en los textos citados, con el objeto de presentar un
marco muy general de esta propuesta efectuada desde Latinoamérica.

Como se sefiald hace un momento, Ensayos sobre justicia distributiva (2001) hace un
analisis general de la cuestion de la distribucion. Este trabajo se acompafia de una revisién critica
de diferentes concepciones politicas: neoliberalismo, liberalismo y marxismo analitico. Acudir al
espectro politico permite, por una parte, poner sobre la mesa principios centrales de la justicia
distributiva que obran en cada una de esas maneras de entender la politica, tales como igualdad,
libertad, mérito, necesidad y altruismo, para solo mencionar algunos. Tal identificacion constituye
la puerta de entrada al concepto, toda vez que tratar de la justicia distributiva implica hacer un
juicioso estudio sobre los principios que se utilizan para distribuir los recursos (Dieterlen, 2001,
p. 11). Por otra parte, la autora garantiza una inmersion tematica que le permite dar cuenta del
contexto mexicano y latinoamericano, aun cuando no de manera sistematica, en la medida en que
el lector se ve conducido a ciertas realidades y problemas contextuales que explican determinadas
circunstancias de la vida social y politica de México.

En La pobreza: un estudio filosofico (2003), la autora hace un analisis de la justicia
distributiva de cara a un actor concreto, y, segun su propia consideracion, rara vez tenido en cuenta
en la vida politica y social: el pobre y, especificamente, la persona que se halla en situacion de
extrema pobreza. Proponer un estudio en el que el pobre tiene toda la importancia implica, ademas,
reconocer la centralidad de los principios de justicia, toda vez que, como se ha dicho desde Rawls,
se aplican en los contextos de escasez calificados como tragicos: muchas personas pueden quedar
por fuera de los beneficios de las politicas publicas o porque la adopcidn de tales politicas implica
tomar no las mejores decisiones, sino las que se reputen como las menos malas (Dieterlen, 2003,

p. 15).
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El estudio emprendido en esta obra, por lo demés, tiene por objeto, de una parte, abordar
el caso mexicano y, de otra, expresar una serie de soluciones o, cuanto menos, COmpromisos mas
radicales frente a las personas que viven en situacion de extrema pobreza. Asi, el capitulo primero
(“Dos conceptos de pobreza”) realiza una exposicion conceptual de la pobreza desde la dimensién
econdmica y ética, y acaba en un examen del Programa de Educacion, Salud y Alimentacion de
México (Progresa) (Dieterlen, 2003, p. 49 ss.). Una iniciativa gubernamental creada con el fin de
combatir la pobreza. Pero, rdpidamente, el lector descubrira que el propio analisis de Progresa se
constituye en la via que permite estudiar el concepto de justicia distributiva.

El compromiso ético y politico de lucha contra la pobreza requerira, en primer lugar,
considerar al pobre como sujeto activo, es decir, como una persona capaz de hacer y dirigir sus
propios planes de vida, ya que postularlo como sujeto pasivo configura la creacion de politicas
paternalistas que afectan la autonomia de la persona y perpetuan el estado de pobreza. En segundo
lugar, se requiere pensar a la pobreza por fuera de los marcos que la proscriban como mal
irremediable y de caridad o de beneficencia. Concebir la pobreza como mal irremediable haria
imposible la formulacidn de politicas publicas para mitigarla. Tratarla mediante la caridad o la
beneficencia reduciria la lucha contra la pobreza a esfuerzos personales y privados, ademas de
justificarla como un beneficio moral de ciertas actividades privadas. En tercer lugar, también se
requiere no considerarla como una demanda, toda vez que las demandas no generan,
necesariamente, obligaciones. Por ello, la autora propone elevar las necesidades béasicas a la
categoria de derecho, con lo cual se generaria la obligacién de satisfacerlas mediante la
formulacion e implementacidn de politicas pablicas serias y efectivas.

Justicia distributiva y salud surge de la relacion que hace Norman Daniels (1985) entre la

primera condicion del segundo principio de Rawls (2012) (igualdad equitativa de oportunidades)
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y el tema de la salud. EI argumento de Daniels, que sigue Dieterlen, esté referido, principalmente,
a la constatacién de que la persona que esta enferma o que sufre alguna discapacidad se halla, en
relacion con quienes no estan en esa condicion, frente una barrera que le impide acceder a la
igualdad equitativa de oportunidades y, por tanto, requiere especial atencion a la hora en la que se
efectle la distribucion.

En este desarrollo, la realidad mexicana vuelve a ser el faro de la argumentacion. Asi, en
el primer capitulo se pone de presente toda la historia de la atencion en salud en México. El repaso
historico contribuye a poner en evidencia una profunda desigualdad en la atencién médica, a la
que se tiene acceso, principalmente, por factores socioecondémicos. Al igual que con la pobreza, la
autora propone sacar el tema de la salud de los ambitos privados que lo enmarcan en las
posibilidades individuales de acceso a la atencion y elevarlo a la categoria de derecho humano.
Esta propuesta universaliza la atencion en salud para todas las personas por el solo de hecho de su
consideracion como seres humanos.

El compromiso ético y politico de la autora con el pobre y con todas las personas que se
hallan en desventaja (los enfermos o los que sufren alguna discapacidad) se deja ver en la exigencia
ante las instancias del poder publico que tienen por objeto reglamentar y reconocer las
obligaciones: el legislativo y el judicial. Sin embargo, Dieterlen asegura que estas esferas resultan
practicamente inaccesibles para las personas que se hallan en situaciones de precariedad. Por ello,
invita a realizar las reclamaciones mediante otros mecanismos de presién, como las ONG vy la
opinion publica. No obstante el llamado, la autora no es ingenua frente al papel desempefiado por
estos actores. Asi, por ejemplo, afirma que las ONG tratan la pobreza en términos de caridad y la

opinion publica se desentiende de la situacion de estas personas. Pero esta situacion es, en sus
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palabras, precisamente lo que hay que cambiar mediante el compromiso ético y politico con las

personas que no han podido satisfacer sus necesidades bésicas (Dieterlen, 2005, pp. 141-142).

1.9 Conclusiones

Este breve recorrido por la historia de las ideas occidentales desde criterios tan variados
como los de épocas, geograficos, confesionales, politicos y de género ha permitido asistir a una
serie de reflexiones sobre la justicia distributiva que afirman el caracter nuclear de los principios
morales. En efecto, los principios guian y justifican las distribuciones. Por ello, en cada uno de los
apartados se quiso mostrar de manera mas o menos expresa el principio sugerido por los autores
para presentar el caracter justo de la distribucion.

Estas reflexiones resultan cruciales para la elaboracion de tareas experimentales que
pretendan poner a prueba la validez o pertinencia de principios morales en determinados ejercicios
de distribucidn de recursos. En efecto, lo dicho a lo largo del texto constituye una apertura para la
presente investigacion, en la medida en que propone tareas de distribuciones de recursos en los
que el infante actla con y sin interés propio. Tareas en las que, por lo demas, no solo se hace la
preferencia o la eleccion de un principio, sino que intenta proponer una posible relacidn jerarquica
de los principios.

En concreto, el recorrido histérico propuesto ha mostrado los principios de distribucion
elegidos por notables pensadores de la tradicion occidental, pero ¢qué principio preferiran los
nifios kogi de infancia media formados en altos estandares de saber ancestral y en actividades

diferenciadas por género?, ;qué relacion jerarquica observaran entre ellos? Y, finalmente, aunque
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no menos importante, ¢de qué modo variaran las elecciones cuando el participante tiene interés en

la distribucion?

2. Principios de justicia distributiva en trabajos experimentales con nifios

Los trabajos experimentales que tienen por objeto examinar principios de justicia
distributiva en nifios pueden ser leidos, desde una perspectiva histérica, como el esfuerzo por
presentar metodologias en las que se pueda constatar el reconocimiento y la practica de principios
de distribucion a edades cada vez mas tempranas. Con todo, conviene tener en cuenta, desde el
inicio, que los principios estan referidos, la mayoria de las veces, a la practica o al reconocimiento
del mérito en oposicion a la igualdad. Esta constatacion podria hacer dudar sobre un interés tedrico
y experimental en la totalidad tanto del concepto como en la particularidad de los principios de
justicia distributiva.

El interés exclusivo en el mérito es denunciado desde principios de siglo como un sesgo en
los estudios que se expresa en el hecho de publicar contenidos que solo convienen a los intereses
politicos y econdémicos de determinados paises. Asi, por ejemplo, Wong & Nunes (2003)
manifiestan que la mayoria de los estudios experimentales de distribucion con nifios son realizados
en los Estados Unidos, pais donde la productividad es altamente estimada, por ello, indican, casi
todos los estudios se centran en el estudio y la promocion del mérito. Esta acusacion esta en linea
y va mucho mas alla de la presentada por Henrich et al. (2010a y 2010b). Esta en linea porque
estos autores aseguran que los estudios experimentales se centran en poblaciones WEIRD
(sociedades occidentales, educadas, industrializadas, ricas y democraticas), grupos que

representan tan solo el 12 % de los habitantes del mundo. La acusacion va mucho mas alla porque
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refiere no solo un interés en la poblacion, sino tematico; la investigacion cientifica en los estados
poderosos, ademas de estar dirigida a su poblacion, se centra en contenidos exclusivos de sus
motivaciones econdmicas y politicas. Por el momento, se puede dejar indicado que el sesgo
WEIRD no se vence cuando se estudia un mismo concepto o una practica en sociedades no WEIRD
0 de pequefia escala.

Pero no se trata, en modo alguno, de sefialar la absoluta inexistencia de estudios focalizados
en poblacién infantil WEIRD o no WEIRD con criterios de justicia distributiva mas amplios o
dirigidos, en general, hacia el concepto y la préctica de la distribucion justa (Forsé et al., 2016;
Kienbaum & Wilkening, 2009; McGillicuddy-De Lisi, Watkins, Vinchur, 1994; McGillicuddy-De
Lisi, Daly & Neal, 2006; Rochat et al., 2009 y Sigelman & Waitzman, 1991, por solo citar algunos
ejemplos). Lo que se ha querido relacionar ha sido, méas bien, esta doble denuncia que se constata
en dos exposiciones muy diferentes: una general (Henrich et al., 2010a y b) y otra que se alega
desde la especificidad de una metodologia (Wong & Nunes, 2003), es decir, en la medida en que
se centra en un tema y en una poblacion determinadas.

Debe tenerse en cuenta que la historia de las metodologias experimentales que pretenden
dar cuenta de los criterios de distribucion con nifios empieza con Piaget (1965/1974). Asi, este
recorrido iniciado en Francia a la altura de los afios treinta continuara, de diferentes maneras, en
todos los confines de la tierra hasta nuestros dias. En lo que sigue, se presentaran unas muy breves
indicaciones de este camino en cuatro apartados: los primeros esfuerzos para reconocer principios
de justicia distributiva como el mérito; los trabajos con nifios de infancia media (grupo de edad en
el que se inscriben los nifios kogi evaluados en esta investigacion); los que se centran en nifios de
edad preescolar y los que dan cuenta de la manera en la que los bebés, en el segundo afio de vida,

podrian reconocer principios morales de la distribucion. Con todo, la ordenacion de los apartados
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no presupone un recorrido diacronico, salvo en lo que tiene que ver con el primero. Los otros tres
se dan de manera sincronica y corresponden, en algunos casos, a especializaciones tematicas de

los autores.

2.1 Piaget, Kohlberg y Damon, los precursores

En este apartado se hard una muy breve referencia a las principales contribuciones
efectuadas por Jean Piaget, Lawrence Kohlberg y William Damon al estudio de los juicios de
justicia de los nifios. Sobre Piaget, y dado el cardcter fundacional que representa su trabajo, se
tendra en cuenta una indicacion metodologica y la clasificacion que hace de las etapas del
desarrollo moral del nifio. En lo que tiene que ver con Kohlberg y Damon se atender, sobre todo,
a la clasificacion de los estadios del desarrollo moral.

En 1932 Jean Piaget publica, en francés, El juicio moral en el nifio (Le jugement moral
chez ’enfant). Este texto veria la impresion en inglés en 1965 por Free Press. En espafiol, sin
embargo, se ubican dos fechas de aparicion de la primera version: 1932 (Pérez, Mestre & Marti,
1996), lo que parece ser un error de digitacion, ya que, cuatro afios después, el primer autor ubica
la traduccion en 1935 (Pérez, 2000). En lo que sigue se consignard, de manera muy esquematica,
algunos de los principales hallazgos expresados en ese texto. Desde el principio se establece que
esta referencia seguira la concepcidn general intelectualista del desarrollo moral que se tiene de
Piaget, y que se expresa en autores como Damon (1997), en la introduccion que prepara Smith
(1995) y Kienbaum & Wilkening (2009), entre otros.

El mecanismo utilizado para dar cuenta del desarrollo moral del nifio consiste en una

combinacién de dos metodologias: la observaciéon y la clinica. En concreto, Piaget procede a
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observar juegos de los nifios y, en segundo momento, a plantearles diversas preguntas para dar
cuenta del desarrollo de la moralidad. No obstante todas las criticas que ha despertado esta
metodologia (Smith & Warneken, 2016), desde la introduccion, Piaget (1974) es consciente de
que la metodologia ideada puede conducir al nifio a decir todo lo que el investigador desea. Ante
esta adversidad, decide hacer un llamado a los investigadores para que en los intentos de
replicacion de las preguntas con nifios de otras culturas se logre establecer la diferencia entre lo
que el nifio realmente dice desde su concepcion y lo que dice desde el querer del experimentador.
Naturalmente, lo visualizado por Piaget en 1932 ha sido objeto de numerosas revisiones
por parte de una gran cantidad de estudios hasta nuestros dias. Sin embargo, la dificultad
metodologica esbozada en el parrafo anterior podria corresponder a lo que Martin Orne (1959 y
1962) tipificO como una caracteristica de la demanda de la situacion experimental (demand
characteristics), un error de los trabajos experimentales con seres humanos en el que, de manera
inconsciente, el experimentador puede hacer visibles los intereses de la investigacion; esto lleva a
que el participante responda no de acuerdo con su situacion, sino segun la hipotesis de la
investigacion. Ante esta posibilidad, las metodologias experimentales han propuesto diferentes
alternativas, que van desde la propia técnica de la formulacion de la pregunta hasta la inclusion de
experimentadores ciegos a las hipotesis de estudio (McCambridge, De Bruin & Witton, 2012).
Mas alla de las controversias metodoldgicas y de las posibles repercusiones y desafios de
Piaget a las construcciones experimentales, su método, en relacion con los principios de justicia
distributiva, permitio proponer una serie de etapas del desarrollo moral en los nifios. El estudio se
enfoca, en lineas generales, a la consideracion de dos situaciones especificas: igualdad y equidad.
Basicamente, los hallazgos de Piaget suponen una relacién de continuidad, que es también un

prerrequisito, entre estas dos situaciones. Asi, los hallazgos establecen que el nifio adquiere, en
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primer lugar, la competencia para juzgar y practicar la igualdad, pero que, posteriormente, en la
infancia media, méas concretamente a los nueve afios, se adquiere la capacidad de llevar a cabo
juicios de equidad. Lo cual supone que los nifios reconocen y practican el principio de la igualdad
y, posteriormente, lo hacen con el mérito. Pero, ademas, el primero se convierte en conditio sine
qua non del segundo.

Como se Ve, esta epistemologia genética racionalista pretende explicar el desarrollo moral
(y, por extensién, intelectivo) de las personas a partir del paso por unas etapas claramente
demarcadas y fijas en todas las personas. Lo anterior hace que el autor ponga en suspenso tanto el
aspecto emocional como las diferencias individuales que se pudieran observar al interior de un
grupo humano y entre grupos humanos. Como lo destaca Smith (1978) a propdsito del trabajo de
Kohlberg, el concepto de etapa se convierte en central. Toda vez que, por un lado, se establece
para todos los seres humanos y, por otra parte, explica la totalidad de juicios morales que se dan
en los rangos cubiertos por esa categoria.

Los estudios sobre el juicio moral en los nifios tienen un segundo punto de referencia: Stage
and sequence: the cognitive-developmental approach to socialization de Lawrence Kohlberg,
publicado en 1969 como un capitulo del Handbook of socialization theory and research, editado
por David A. Goslin. De la propuesta de Kohlberg cabe destacar que se construye en la pretension
de afirmar un desarrollo en los humanos que se da a partir de la maduracion de las habilidades
cognitivas hasta llegar a una comprension de las maneras en las que las personas se relacionan. Se
trata, como se ve, de una propuesta racionalista caracterizada por un continuo ascenso que se
explica en tres niveles en los que es posible situar seis etapas del desarrollo moral, hip6tesis que

se construye a partir de su trabajo con dilemas morales en nifios.
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El modelo de Kohlberg esta constituido por tres niveles, en cada uno de los cuales hay dos
etapas. Al primer nivel lo denomina moralidad preconvencional. En este nivel, se pueden
encontrar a los nifios mas pequefios. La primera etapa de este nivel se caracteriza por una
heteronomia absoluta fundada en los patrones de autoridad. En el segundo nivel ya hay un asomo
de autonomia, pues se reconoce la posibilidad de enfrentar problemas desde diferentes perspectivas
y también la posibilidad de obtener diversos resultados. EIl segundo nivel es llamado moral
convencional. Aqui es posible ubicar tanto a nifios como a adolescentes. Las dos etapas que se dan
en este nivel se caracterizan porque el nifio o el adolescente expresa excelentes relaciones
interpersonales, pero en diferentes ambitos. Asi, la tercera etapa esta circunscrita al reducido
circulo de la familia; mientras que en la cuarta pueden verse muy buenas relaciones con personas
ajenas al circulo familiar. El tercer nivel es denominado moralidad posconvencional. Aqui se
destaca la ausencia de nifios. La etapa nimero cinco constituye un verdadero progreso frente a la
primera etapa, pues las normas sociales ya no son vistas desde las restricciones, sino desde su valor
social. En la sexta etapa puede verse que la persona construye sus juicios morales a partir de la
nocion y de la préactica de la justicia, como un valor universal expresado tanto en el imperativo
categdrico de Kant como en el dictado de amor propuesto en el Evangelio. Lo anterior hace que
esta etapa sea vista en una cierta desconexion frente a las anteriores, por la dificultad que entrafia
su practica.

En lo expuesto se puede ver claramente que se trata de un desarrollo cognitivo lineal que
va desde la heteronomia como expresion de la restriccion hasta la comprension y la practica de la
justicia como un valor universal que afirma la autonomia de la persona. Esta vision del desarrollo
cognitivo de la moral ha despertado una gran cantidad de criticas de diferentes sectores. Las

reclamaciones llegaron, incluso, a poner en tela de juicio el valor de los hallazgos. Asi, Smith
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(1978), por ejemplo, advierte que los desarrollos de Kohlberg se basan en las ideas de Dewey en
Theory of Valuation y en las de Piaget en The moral judgment of the child. Esta postura radical lo
pondria como un tedrico que ha variado sus resultados experimentales para hacerlos coincidir con
dos programas teoricos.

El principal aporte de Damon (1975) consiste en haber ampliado el modo en el que
Kohlberg comprendid los juicios de justicia de los nifios (McGillicuddy-De Lisi et al., 2006). Este
logro se da mediante la introduccion de tareas direccionadas especificamente hacia la justicia
distributiva. Los experimentos se basaron en historias que incluyeron aspectos de gran
importancia: los participantes actuaron en calidad de jueces imparciales y los personajes se
desenvolvieron en contextos colaborativos. Aun cuando se trata de uno de los primeros ejercicios
experimentales, al verlos con las técnicas y los adelantos metodologicos de nuestros dias, puede
indicarse que el nimero de participantes es muy bajo, ya que solo incluyo 10 nifios de cada grupo
de edad (4, 5, 6, 7 y 8), para un total de 50 participantes.

No obstante lo apuntado, este experimento llevé a Damon (1975 y 1977) a prescribir 4
etapas del desarrollo moral en la infancia. A los 4 afios, los nifios tienden a favorecerse a si mismos;
a los 5 afios, solo reconocen el principio de la igualdad, todos deben ser tratados de la misma
manera; a los 6 y 7 afios, la equidad se confunde con algo que se merece, sin embargo, los nifios
ligeramente mayores consideran que el criterio de la distribucidn debe ser la necesidad, a partir de
los 8 afios se reconocen y se sopesan los principios (necesidad, igualdad, equidad) a la hora de
hacer los juicios. Como se ve, este trabajo permite indicar que los nifios mas jovenes confian en
los principios cognitivos menos complejos y los mayores en los mas complejos. La igualdad es

vista con las demandas menos cognitivas y la necesidad como la méas exigente. También

73



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGlI.

consideran que hasta cierta edad no se pueden considerar dos principios a la vez (equidad y
necesidad), pues se requieren desarrollos cognitivos mas complejos.

La conclusién ofrecida por Damon (1975 y 1977), que une los principios de la justicia
distributiva de los nifios a aspectos especificos del desarrollo ha tenido criticas que se pueden
ubicar desde los propios tiempos de la publicacion hasta la segunda década del siglo XXI, tanto en
nifios occidentales como en nifios de otras culturas (Anderson & Cuneo, 1978; Baumard et al.,
2012; Chernyak et al., 2016; House et al., 2013a y Schéfer et al., 2015). En términos generales, las
criticas han estado orientadas a sefialar una comprension temprana de varios de los principios de
justicia distributiva de manera simultanea tanto en experimentos de primera como de tercera
persona. Las diferencias apuntadas, segun la interpretacion efectuada por Smith & Warneken
(2016), parecen centrarse en aspectos metodologicos, pues los escenarios resultaron muy
complejos para el desarrollo cognitivo de los nifios.

Las contribuciones efectuadas por Piaget, Kohlberg y Damon al juicio moral del nifio
constituyen, en tanto que aportes iniciales, un llamado de atencion a examinar el tema con mas
detenimiento y bajo nuevas metodologias. Por ello, estos aportes no son solo importantes desde
una vista historica, sino que son, ademas, hallazgos fundamentales que se constituyen en referencia
obligada de todos los estudios que se propongan dar cuenta de aspectos relacionados con juicios
morales de los nifios. Asi, investigar sobre el juicio de justicia es, ademas, preguntar, interpelar y
dar respuesta a autores y textos que se han convertido en paradigmas de la investigacion cientifica.
En Gltima instancia, podria indicarse que la investigacion experimental en este aspecto constituye
una larga y fructifera conversacién con un grupo de tedricos que se preocuparon por dar cuenta de

un aspecto central de la moralidad.

74



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGlI.

2.2 Principios de justicia distributiva en la infancia media

El apartado anterior present6 una exposicion cronoldgica de los aportes de Piaget, Kohlberg
y Damon. La experimentacion cientifica, sin embargo, no siguié un orden cronoldgico con el
manejo de las edades de los participantes de cara a los principios de justicia distributiva. Por ello,
este capitulo se ha dirigido a mostrar la investigacion de los principios de justicia distributiva con
nifios por orden descendente en la edad. Este apartado pone de presente algunos aspectos
relevantes de estudios centrados en participantes de infancia media. Los trabajos relacionados se
extienden desde el siglo XX hasta la segunda década del XXI.

La infancia media se ha caracterizado como un periodo de edad que va desde que se
completa el crecimiento del cerebro hasta la pubertad (Bogin & Smith 1996; House et al., 2013a;
Leigh, 2004 y Thompson & Nelson, 2011). En términos numeéricos, corresponderia,
aproximadamente, al periodo que va desde los 6 hasta los 12 afios. Si se atiende a los primeros
hallazgos presentados en el apartado anterior, justo al final de este periodo de vida se ubicaria el
reconocimiento de los principios de justicia distributiva en los nifios. No obstante, la investigacion
cientifica en el trabajo con nifios de infancia media ha ido, por lo menos, en tres direcciones. Una
de ellas ha presentado evidencia sobre el reconocimiento y la practica de esos principios de justicia
distributiva en los inicios de esta etapa de la vida. Otros estudios presentan lineas de desarrollo de
la justicia distributiva en relacion con la primera infancia y con la adolescencia. Una Gltima linea
de investigacidn, por su parte, se ha encargado de presentar comparaciones culturales.

La primera linea presenta evidencias contra los planteamientos de las investigaciones de
Piaget, Kohlberg y Damon en lo concerniente al inicio del reconocimiento y de la practica de

principios de justicia distributiva (Chernyak, 2018; Forsé et al., 2016; Jennings, 2019 y Lutz,
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1988). De acuerdo con lo sefialado, estos estudios muestran que los principios se reconocen y se
practican desde los primeros afos de la infancia media. Con todo, cada estudio presenta hallazgos
que extienden el campo de investigacién. Asi, por ejemplo, Chernyak et al. (2018) reconocen
principios de justicia distributiva en infancia media tanto en contextos de primera como de tercera
persona. Forsé et al. (2018) llevan a cabo la tarea de evaluar la mayor cantidad de principios:
igualdad, mérito, necesidad y lo que dieron en llamar utilidad, expresado en el mayor gusto de un
personaje por el producto. Lutz (1988) presentd resultados comparativos entre nifios con y sin
discapacidad auditiva; como era de esperarse, los nifios con discapacidad auditiva tienen
oportunidades limitadas de socializacion, lo que resulta en un retraso en la adquisicion del
concepto de razonamiento de justicia distributiva. Una contribucion invaluable a los estudios tanto
de justicia distributiva como al campo de la infancia media se ha materializado en el trabajo de
Noh, D’Esterre & Killen (2019), quienes brindaron elementos para llevar a cabo la diferenciacion
entre esfuerzo y resultado a la hora de evaluar el principio del mérito.

La segunda linea de investigacion muestra resultados comparativos por edad con el objeto
de establecer lineas de desarrollo en los principios de justicia distributiva (Chernyak, 2016; Fehr
et al., 2008 y 2013; House et al., 2013 y Kienbaum & Wilkening, 2009). Las comparaciones y, por
tanto, los hallazgos van en diferentes direcciones. Asi, por ejemplo, Chernyak et al. (2016)
expresan que aun cuando hay precursores de principios de justicia distributiva como la equidad en
la primera infancia, su materializacion se da en la infancia media. El grupo de Fehr et al. presenta
dos trabajos, el primero (2008) evalua a nifios de primera y media infancia; el segundo (2013) se
ocupa de nifios de infancia media y tardia. EI primero logra establecer que principios como la
equidad aparecen tarde en la edad preescolar y en la infancia media; el segundo muestra que las

opciones igualitarias descienden con la edad y las altruistas aumentan. House et al. (2013)
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establecen que en la infancia media aparecen las diferencias en los comportamientos prosociales
costosos; mientras que la prosocialidad no costosa se da en la primera infancia.

La tercera linea de investigacion compara nifios de diferentes culturas. Esta linea tiene el
objeto de abordar el debate entre las consideraciones evolutivas dadas a partir de la biologia y los
aprendizajes sociales y culturales efectuados por el nifio al interior de su nicho ecoldgico. La
indicacion presentada constituye la expresion de un debate: quienes afirman que las distribuciones
de recursos estan dadas por parametros culturales (Paulus, 2015); quienes sostienen esta misma
tesis, pero para aspectos muy especificos como el mérito (Schafer et al., 2015); y quienes apuestan
por desarrollos que tienden a establecer universales psicologicos (House et al., 2013). Este debate
se nutre, ademas, por contribuciones expresadas mediante comparaciones entre poblacion WEIRD
(Kienbaum & Wilkening, 2009), entre poblacion WEIRD y no WEIRD (Huppert et al., 2018 y
Pilgrim & Rueda-Riedle, 2002), y entre sociedades de pequefia y de gran escala (House et al., 2013
y Schafer et al., 2015).

Como se Ve, estos estudios constituyen una respuesta a Piaget, Kohlberg y Damon sobre la
posibilidad de reconocer principios de justicia a una edad mas temprana. Los estudios, ademas de
la manera en la que se ha mostrado, abren, sefialan y transitan campos de investigacion fértiles y
diversos (relaciones sociales y comparaciones tan variadas que incluyen edad, salud y cultura) que
impactan a la investigacion con nifios en infancia media, al campo de la justicia distributiva y a la

moralidad en su conjunto.
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2.3 Principios de justicia distributiva en nifios de edad preescolar

El periodo de edad de la primera infancia constituye el espacio de un debate. Asi, por
ejemplo, autores como Croy et al. (2017) la ubican de 0 a 8 afios; Musen, Coger & Kagan (1972)
junto con Jaramillo (2007) la circunscriben hasta los 7 afios y ciertos desarrollos tedricos
consideran que va hasta los 6 afios (Bogin & Smith, 1996; House et al., 2013a; Leigh, 2004 y
Thompson & Nelson, 2011). Esta Gltima concepcion, por lo demas, coincide con la expresada en
la politica publica de Colombia para la primera infancia (Ley 1098 de 2006). Este apartado, sin
embargo, expondra aspectos relacionados con la distribucion en la segunda parte de este periodo
de edad: la edad preescolar que, segun el marco presentado, se ubica entre los 3 y los 6 afios de
edad; el préximo apartado busca examinar lo relacionado con bebés en su segundo afio de vida.

Los estudios experimentales de distribucion con infantes de edad preescolar podrian
considerarse a partir de la especificacion de la tarea: de primera o de tercera persona. La primera
persona implica, en la mayoria de los casos, la practica de juegos economicos como dictador y
ultimatum, donde el sujeto expresa un interés en la distribucion; en los de tercera persona, los
participantes se limitan a actuar como jueces imparciales de las acciones de personajes reales o
ficticios. Las actividades de primera persona pueden ser costosas (el participante da a una persona
real o ficticia lo que le pertenece o lo que le podria pertenecer) o no costosas (Se asigna a otra
persona —real o ficticia— algo que no le pertenece al participante y que, ademas, no tiene
expectativa de poseer). Generalmente, la evaluacion de prosocialidad suele ser no costosa;
mientras que el examen de aspectos como la envidia o la competencia son costosas (Fehr et al.,
2008 y 2013; House et al., 2012, 2013a y 2013b). Aun cuando esta distincion parece ser de

principio, algunos trabajos de revision de la literatura especializada no la registran y presentan la
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distribucion de primera persona como costosa (Noh, 2019). Las distribuciones de tercera persona,
por su parte, siempre son no costosas.

Engelmann & Tomasello (2019) presentan un articulo de reflexion sobre ejercicios de
distribucion en primera persona con nifios de edad preescolar. No obstante lo reciente del estudio,
este trabajo podria tener su fuente experimental en un protocolo aplicado casi una década antes
(Warneken et al., 2010). La tematica, en la revision, se concentra en la perspectiva de la aversion
a la inequidad desventajosa (la que perjudica al participante) y ventajosa (la que beneficia al
participante en detrimento de otra persona, real o ficticia). La revision de la literatura muestra que
la aversion a la inequidad desventajosa se detecta a la edad de 4 afios; mientras que la aversion a
la inequidad ventajosa, a los 8 afios (Blake et al., 2015; Blake & McAuliffe, 2011 y McAuliffe et
al., 2013). Teniendo en cuenta este panorama, los autores viran la revision de los estudios hacia el
siguiente interrogante: ;qué pasa antes de los 4 afios y qué subyace en la aversion a la inequidad
de los nifios?

La resolucion de estas preguntas hace que, en primer lugar, se apueste por un entendimiento
evolutivo del sentido de la equidad que permita caracterizar la distribucion de recursos como una
actividad relacionada directamente con la cooperacion y, por tanto, como una relacion social
directa con las demas personas. En segundo término, se enfatiza que la equidad funciona como un
mecanismo que permite mantener relaciones cooperativas. En consecuencia, el proceso no resalta
la accion en cuanto tal, sino su significado social. Atender a esta particularidad permite afirmar,
por un lado, que las protestas ante las distribuciones, que también surgen a los 3 afios, se basan en
el sentido de igualdad y respeto mutuo de los socios y, por otro lado, que el fendmeno de la justicia
procesual muestra que los nifios aceptan distribuciones desiguales si el procedimiento da a todos

los socios las mismas oportunidades de intervencidn.
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Estas indicaciones permiten prescribir que las metodologias en las que los nifios expresan
aversion a la inequidad gracias a la presentacion in situ de la desigualdad resultan artificiosas,
mientras que las metodologias que presentan contextos previos de colaboracion son mucho mas
naturales para observar aversion a la inequidad y consideracion de principios de justicia
distributiva como el mérito a edades mas tempranas. Por tanto, en estos Ultimos contextos es
posible encontrar comportamientos que favorecen la equidad a edades méas tempranas, tal y como
se puede constatar, por ejemplo, en los estudios de Hamann et al., (2011 y 2014), de Ulber,
Hamann & Tomasello (2017) y de Warneken et al. (2010).

En ejercicios de distribucion en los que el nifio participa como un tercero que juzga las
acciones de un personaje de una historia, también es posible observar el reconocimiento y la
practica de principios de justicia distributiva. Estos estudios, en realidad, corresponden a hallazgos
muy recientes, casi todos se ubican en la ultima década (Baumard et al., 2012; Chernyak et al.,
2016 y 2018; Chevallier et al., 2015; Kenward & Dahl, 2011 y Liénard et al., 2015). Las
metodologias también son diversas: algunas conjugan experimentos de primera y de tercera
persona (Chernyak et al., 2016 y 2018); mientras que otros solo se dirigen de manera exclusiva a
la tercera persona (Baumard et al., 2012; Chevallier et al., 2015 y Liénard et al., 2013). El objeto
de la distrubucion varia entre pegatinas (Chernyak et al., 2016 y 2018) y fichas que representan
comida (Baumard et al., 2012; Chevallier et al., 2015 y Liénard et al., 2013). Los materiales con
los que se representd a los personajes también fueron distintos: unos se valieron de titeres
(Chernyak et al., 2016 y 2018 y Kenward & Dahl, 2011); mientras que otros se valieron de nifios
dibujados en un cartel (Baumard et al., 2012; Chevallier et al., 2015 y Liénard et al., 2013).

Aun cuando los estudios relacionados coinciden en que a los tres afios de edad los nifios

cuentan con la capacidad de reconocer y de practicar principios como el del mérito, las razones
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que se expresan para sustentar esta habilidad son disimiles. Asi, por ejemplo, el primer grupo
afirma que el mérito, a la edad preescolar, se halla escondido detrds de una primera preferencia
por la igualdad (Baumard et al., 2012; Chevallier et al., 2015 y Liénard et al., 2013). El otro grupo,
por su parte, insiste en que los principios de justicia distributiva estan directamente relacionados
con mecanismos cognitivos, concretamente, la cognicion numérica: la comprension del principio
cardinal (Chernyak et al., 2016 y 2018). Como se ve, cada una de esas particularidades
conceptuales que constituyen los actuales hallazgos justifica las razones por las que trabajos
anteriores no pudieron dar cuenta de principios de justicia distributiva distintos a la igualdad en
participantes de edad preescolar.

Las revisiones metodologicas expresadas tanto por estudios en primera como en tercera
persona (Baumard et al., 2012; Chernyak et al., 2016 y 2018; Chevallier et al., 2015; Hamann et
al., 2011 y 2014; Kenward & Dahl, 2011; Liénard et al., 2015; Ulber et al., 2017 y Warneken et
al., 2010) constituyen una fuerte revision a estudios fundacionales como los de Piaget, Kohlberg
o Damon. En el cumplimiento de este cometido, dichas revisiones han resultado clave para mostrar
la apropiacion y la aplicacion de principios de justicia por parte de nifios de edad preescolar. Pero
ello solo ha sido posible gracias a ajustes metodologicos. Por tanto, parece que la principal
ensefianza de este tipo de trabajos consiste en mostrar que los principales hallazgos se derivan de
la creacion y de la aplicacion de nuevas metodologias o de aplicar metodologias anteriores en

nuevas direcciones.
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2.4 Principios de justicia distributiva en trabajos con bebés

La carrera por evaluar el reconocimiento y la préctica de los principios de justicia
distributiva con nifios parecia finalizar, en términos de edad, con los nifios de edad preescolar. La
inclusion de participantes bebés constituiria, por un lado, la posibilidad de reconocer los principios
de justicia distributiva a una edad mas temprana y, por el otro, la oportunidad de construir marcos
de desarrollo moral mucho méas amplios. No obstante esta gran promesa, el trabajo con bebés
demandaria una serie de desafios a nivel metodolégico porque ¢qué tipo de metodologia permitiria
mostrar principios de justicia distributiva al inicio de la primera infancia?

La respuesta a esta pregunta implica la formulacion y la practica de un mecanismo de
medicion que ha dado en llamarse método de la preferencia visual (Frantz, 1963) o paradigma de
atencion visual (Noh, 2019). Esta medida consiste, basicamente, en proporcionar dos estimulos
visuales al bebé para, posteriormente, medir el tiempo en el que fija su mirada en uno de ellos o
para identificar a cudl de los dos dedica mas atencion. Esta medida, como casi todos los
procedimientos metodoldgicos, ha contado con una larga historia que comprende tanto
reformulaciones como la implementacion de rigurosas fases que pretenden validarla como un
instrumento cientifico (Casey & Richards, 1988).

Como se puede colegir por las referencias, la medida viene siendo usada desde el siglo XX
con nifios de escasos dias de nacidos (Frantz, 1963) en ambitos de la cognicion relacionados con
la memoria (Fagan, 1982) y también en otras areas de la moralidad (Onishi & Baillargeon, 2005).
En lo que tiene que ver con los ejercicios de distribucién de recursos, el mecanismo de medicion
se ha aplicado a nifios que se ubican, generalmente, en el segundo afio de vida; Noh (2019) indica

que el rango de edad es de 15 a 20 meses, sin embargo, relaciona evidencia, como la suministrada
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por el grupo de Sloane (2012), en la que se estudian a bebés de mayor edad. Dentro de este ambito
de la distribucion, la preferencia visual estd enmarcada dentro del debate sobre su validez o
invalidez para dar cuenta, de modo efectivo, del reconocimiento de principios de justicia
distributiva.

En un bando del debate, se ha identificado a los que podrian denominarse como defensores
y promotores del uso del paradigma, en la medida en que presentan hallazgos soportados en esta
medida (Geraci & Surian, 2011; Schmidt & Sommerville, 2011; Sloane et al., 2012; Sommerville
et al., 2013, Surian & Franchin, 2017). Los resultados, en concreto, afirman el reconocimiento de
la igualdad y del mérito durante el segundo afio de vida de los nifios.

El grupo de los criticos del uso y de la validez de esta medida en tareas de justicia
distributiva se ha venido consolidando a partir del trabajo del grupo de Audun Dahl (2014, 2017 y
2018). Basicamente, su postura se afinca en el propio entendimiento de la moralidad. Ellos
consideran que como la moralidad se define como una serie de reglas que prescriben aspectos tan
diversos como el bienestar, la equidad y la justicia, el paradigma de atencion visual no cuenta con
la posibilidad de poner de presente estos aspectos (Noh, 2019). Si se puede dar cuenta, afirman,
de la eleccion entre una u otra de las alternativas; lo cual no implica la construccion de un juicio
sobre las caracteristicas del personaje o de la situacion.

No obstante lo ineludible del debate, los trabajos experimentales con bebés presentan una
serie de resultados invaluables tanto para la comprension en si de los principios de justicia
distributiva como para el desarrollo de estos principios en los diferentes periodos de vida de los
seres humanos. Si bien en es cierto que los hallazgos se centran en el reporte de lo ocurrido en el
segundo afio de vida, probablemente, dentro de muy poco tiempo, se realicen los ajustes

metodoldgicos necesarios para dar cuenta del reconocimiento (y, quiza, también de la practica) de
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los principios en el primer afio de vida. Tampoco se ha de extrafar que los trabajos experimentales
logren incorporar medidas para relacionar otros principios, como el de necesidad, tanto en el

segundo afio como cuando se logre efectuar la experimentacion en el primer afio de vida.

2.5 Conclusiones

El recorrido propuesto ha mostrado que la investigacién en lo relativo a principios de
justicia distributiva en nifios es susceptible de ser considerada a partir de las edades de los
participantes. Esta lectura revela los esfuerzos teoricos y experimentales tanto por ampliar la
comprension de la justicia distributiva como por identificar el modo en que los nifios se acercan a
su reconocimiento y a su practica, a partir de replicaciones, de reformas, de actualizaciones y de
contribuciones metodoldgicas novedosas.

Este esfuerzo, en cada uno de los grupos de edad que se seleccionaron (infancia media,
nifios de edad preescolar y bebés de dos afios de edad) revelan el compromiso y el desafio de poner
a prueba tanto los primeros desarrollos (materializado en los trabajos de Piaget, Kohlberg y
Damon) como los mas contemporaneos en cada grupo de edad, en las relaciones de principios, de
otros conceptos y de otras practicas culturales.

Con todo, la investigacidn cientifica en los principios de justicia distributiva con nifios es
un campo que apenas se abre. Todavia hace falta consolidar metodologias que hagan posible
pensar en una comparacion mucho mas rigurosa de los hallazgos ofrecidos. Unos desarrollos
metodologicos que permiten pasar de las revisiones tematicas (Noh, 2019,) y de los articulos de
reflexién (Engelmann & Tomasello, 2019) a formulaciones de mayor rigor cientifico como los

metaanalisis. Sin embargo, no se debe perder de vista que los esfuerzos de los experimentadores
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relacionados en cada uno de los textos sobre justicia distributiva constituyen un primer aporte a

esa aspirada y sofiada consolidacion metodoldgica.

3. Diferencias de género en estudios experimentales de distribucién de recursos con

participacion de nifios

La ubicacién del género en relacion con la justicia distributiva constituye el centro de, por
lo menos, dos debates. El primero puede ser ubicado tanto a nivel de teoria como de practica
politica. Asi, por ejemplo, y tal como se vio en el primer capitulo, Nancy Fraser hace un llamado
a ir més alla de las reclamaciones economicas y transitar hacia una paridad participativa; mientras
que Alison Jaggar, por ejemplo, mantiene la reclamacion en términos economicos (Holst, 2019).
El otro debate tiene que ver con la afirmacidn de la pertenencia tanto en hombres como en mujeres
de criterios o principios de justicia distributiva, configurados, analizados y criticados como
estereotipos o, incluso, como prejuicios de género en la distribucion de recursos (Gheaus, 2016).

Los estudios experimentales, por su parte, presentan una gran variedad de resultados
cuando observan distribuciones de recursos de cara a diferencias de género con participantes
adultos (Eckel & Grossman, 1998 y 2001). La diversidad de resultados puede comportar
afirmaciones especificas, como que las mujeres tienden mas a realizar comportamientos
prosociales en presencia de algin juego econdmico especifico (Andreoni & Vesterlund, 2001;
Dickinson & Tiefenthaler, 2002; Dufwenberg & Muren, 2006, Knutsson et al., 2019 y Selten &
Ockenfels, 1998) o a indicar, de manera general, que no se presentan diferencias en el género tanto

en sociedades WEIRD (Eckel & Grossman, 1998) como en las de pequefia escala (Hill & Gurven,
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2004); o las que tienden a presentar resultados que atenGian estos estereotipos, pero que,
igualmente, consideran diferencias significativas entre hombres y mujeres en las distribuciones de
recursos (Caleo, 2018); e incluso a diferenciar los comportamientos altruistas de hombres y de
mujeres, asi, por ejemplo, Eagly & Crowley (1986), a partir de la consideracién del rol de género
y el altruismo, establecen que los hombres tienden mas a la ayuda heroica y caballeresca, mientras
que las mujeres tienden a efectuar comportamientos cercanos a la ayuda nutritiva y solidaria.

En lo que tiene que ver con la relacion entre la distribucion y las diferencias de género en
nifios, los estudios pueden ser clasificados en dos grandes grupos: los que postulan a la distribucion
como una actividad de primera persona (las distribuciones que implican interés propio del nifio) y
las de tercera persona (aquellas distribuciones en las que el nifio participa como un juez imparcial).
Es necesario especificar que se habla de actividades de primera persona frente a las de tercera
persona y no de actividades costosas frente a actividades no costosas, porque una actividad en la
que el nifio es objeto de la distribucidn (primera persona) puede ser no costosa, como en los casos
en que se examina la prosocialidad (Fehr et al., 2008 y 2013; House et al., 2012, 2013a y 2013b)8.
Ademas de estas dos grandes distinciones, es necesario atender a aspectos metodoldgicos que
influyen de manera decisiva en los resultados presentados. A manera de ejemplo, se podria
enunciar si los beneficiarios de la distribucién estan presentes o ausentes; si han realizado
actividades colaborativas entre ellos o con el participante; si son conocidos (familiares 0 amigos)
0 extrafios (pertenecientes o no al grupo); los materiales objetos de la distribucion y tanto el tipo
de juego econdmico a que se enfrenta el participante como la manera en la que se le presenta.
Como se dijo, estos aspectos procedimentales resultan esenciales a la hora de explicar los

resultados.

8 Cuando el nifio esta frente a la opcion de elegir entre un recurso para él y su compariero (1-1) y un recurso para él y
ninguno para su compafiero (1-0).
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El presente capitulo pretende dar cuenta de la consideracion de la variable demogréfica
género en ejercicios de distribucion con participantes nifios. El capitulo esta estructurado en tres
partes. La primera pretende dar cuenta de los estudios que se enfocan en experimentos de primera
persona. La segunda observa la confeccion de trabajos experimentales desde la perspectiva de la
tercera persona. La Ultima asiste a ejercicios de distribucién en los que se llevan a cabo

comparaciones culturales.

3.1 Actividades de distribucién en tareas de primera persona

En lo que tiene que ver con las actividades de distribucion de primera persona, los estudios,
generalmente, evaluan virtudes como el altruismo y principios de distribucion como la igualdad.
Al considerar estos trabajos de cara a la variable demogréafica género es posible encontrar, por lo
menos, tres tipos de estudios. En primer lugar, aquellos que no dan cuenta de diferencias de género
(Thompson et al., 1997 y Gruen et al., 2019). En segundo lugar, los que muestran, mediante el uso
de determinados juegos econdmicos, que las nifias tienden a ser mas igualitarias que los nifios y
un poco menos altruistas que ellos, aun cuando no logran encontrar diferencias significativas en
relacion con el género (Fehr et al., 2008; Jennings, 2019; Harbaugh & Krause, 2000 y Samek et
al., 2020). Y aquellos que establecen, gracias a la aplicacion de algin juego econémico, diferencias
significativas en relacion con el género tanto en la aversion a la desigualdad como en lo que tiene
que ver con el altruismo (Fehr et al., 2013 y Martinsson et al., 2011). En lo que sigue se realizara

una muy breve mirada a cada una de estas indicaciones.

87



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGlI.

3.1.1 Inexistencia de diferencias de género

De cara a las inexistencias de diferencias de género se incluyeron dos referencias, una
perteneciente al siglo XX (Thompson et al., 1997) y otra mucho mas reciente (Gruen et al., 2019),
con el muy general objetivo de mostrar la existencia de estudios que no se han preocupado por
incluir la variable demografica género en las investigaciones que han acometido. En efecto,
Thompson et al. (1997), mediante el uso modificado del paradigma de la gratificacién (Mishel,
1974), preguntan por la relacion entre prudencia y altruismo en nifios de edad preescolar en
situaciones futuras. Los resultados indican una gran diferencia de estos atributos en relacion con
las situaciones presentes. Por otra parte, Gruen et al. (2019) modificaron la clasica tarea del
malvavisco (Mishel & Metzner, 1962 y Mishel, 1974) para indagar la posibilidad de que los nifios
en edad preescolar retrasaran una gratificacion con el objeto de beneficiar a otro nifio.

En los dos trabajos relacionados es posible observar algunas similitudes: se postulan a partir
de los trabajos de Mishel; utilizan un mismo juego econdmico: el dictador; la pregunta central esta
dirigida a la relacion prudencia-altruismo y, ademas, los participantes son occidentales de edad
preescolar. No obstante lo consignado, también es posible registrar algunas diferencias capitales:
los materiales (el grupo de Thompson utiliza pegatinas, mientras que el de Gruen usa comida);
dados los adelantos de los estudios experimentales, el grupo de Gruen acude a calculos previos
para determinar el nimero de la muestra, con el objeto de dotar a su estudio de un poder estadistico
que lo consolide como fiable; la agrupacion de Thompson utiliza un intra-sujetos con cuatro tareas
en tres grupos de edad, mientras que Gruen et al. se valen de un entre-sujetos con tres condiciones;

aun cuando se trata de nifios occidentales, los participantes del experimento de Thompson y sus
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asociados son canadienses y los de Gruen, estadounidenses, y las edades de los participantes
también varian: los nifios canadienses incluyen participantes de menor edad: 3 afios.

Las diferencias relacionadas hacen que los estudios se postulen, muy a pesar de las
similitudes, como inconmensurables. Pero, por sobre todo, la diferencia que méas peso tiene a la
hora de considerar la variacion en los resultados es, sin duda, la metodologia, el que un estudio se
valga de un intra-sujetos y el otro, de un entresujetos. Sin contar, ademas, que el grupo de
Thompson dirige la relacion entre prudencia y altruismo a la edad; mientras que el de Gruen se
enfoca en la relacidn sobre las tres condiciones, con independencia de la edad.

Este pequefio apartado, como se dijo hace un momento, ha tenido por objeto mostrar la
existencia de estudios que tienen que ver con la distribucidn en nifios que no incluyen la variable
de genero. Sin embargo, y por la tematica de los estudios aportados, es necesario tener en cuenta
que no todos los trabajos que buscan dar cuenta del altruismo, del principio de la igualdad o de las
expectativas sobre recompensas futuras no atienden a la variable de género. Asi, es posible hallar
trabajos dirigidos a estos aspectos que, ademas, relacionan la variable género, aun cuando

informan que no encontraron resultados significativos (Kidd et al., 2013 y Paulus & Moore, 2014).

3.1.2 Diferencias de género no significativas

Ademas de los estudios que no se enfocan en las diferencias de género, conviene examinar
aquellos que si lo hacen, aun cuando no reportan resultados al nivel de significancia estadistica.
Al concentrarse en este aspecto, el apartado se une a un gran debate que se ha suscitado en torno
a la nocion de diferencia significativa. Benjamin et al. (2018) proponen redefinir la categoria de la

diferencia estadistica en tres criterios: (P <0,005) que en la actualidad se considera como altamente
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significativo pase a denominarse simplemente significativo; ( P <0,05) establecido hoy como
significativo, deberia ser tenido en cuenta como un resultado sugerente y que ( P > 0.05) mantenga
la categoria de no significativo. En una apuesta mucho mas arriesgada, Amrhein et al. (2018)
proponen ya no redefinir, sino eliminar la categoria de la significancia estadistica, en la medida en
que consideran que la propuesta de Benjamin et al. (2018) agrava los sesgos causados por las
pruebas de significacion. Posicion que se mantiene y se reafirma en una solicitud firmada por mas
de 800 cientificos (Amrhein et al., 2019).

Teniendo en cuenta este gran marco del debate, se incluyen estos textos con el objeto de
observar las explicaciones tanto al interior de cada estudio (en las discusiones) como en la posible
conjuncion de los textos, las diferencias que surgen al aplicar la variable demogréafica género en
protocolos que tienen por objeto estudiar distribuciones en las que los nifios actuan en calidad de
beneficiarios de su propia decisién. En este subapartado se hara referencia a cuatro estudios:
Harbaugh & Krause (2000); Fehr et al. (2008); Jennings (2019) y Samek et al. (2020). Las
referencias corresponden a un pequefio muestreo de la investigacion en los Gltimos veinte afios.
En lo que sigue, se efectuara la exposicion de estos estudios en el orden de su publicacion.

El protocolo propuesto por Harbaugh & Krause (2000) investigo lo relativo al altruismo
tanto en experimentos de bienes pablicos como en el juego del dictador en nifios entre los 6 y los
12 afios de edad. Para estudiar los bienes publicos se hicieron dos bloques de experimentos que
variaron porque en el primero el nifio no sabia el nUmero de ensayos (entre 4 y 8) y en el segundo,
si (10 ensayos). A cada nifio (ubicado en grupos de 6 participantes) se le dieron 5 fichas de poquer
blancas (con un valor de cambio de 10 centavos) y se les dijo que al final podian comprar utiles
escolares y juguetes de una tienda que se habia instalado en el lugar; estos objetos, ademas, les

fueron mostrados. El procedimiento consistio en que frente a los participantes se les puso las cinco
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fichas; un tazon blanco en el que podian depositar sus ganancias y un sobre en el que guardaron
sus donaciones. Luego de cada ensayo se juntaron las fichas donadas y se dividieron entre los
miembros del grupo. El segundo experimento se baso en el disefio de Andreoni & Miller (1998):
a cada participante se le dieron 11 hojas de papel en las que se inscribieron tres posibles
transacciones: donar todo, una parte o nada a un compariero. Posteriormente, se les suministré 11
pegatinas (una por cada hoja) para que sefialaran la transaccién que habian realizado.

Para incluir la variable género en los analisis, los autores citan el trabajo de Underwood &
Moore (1982), quienes indican que esta variable, la mayoria de las veces, estd conectada con la
generosidad. Dato que faculta a los autores para su estudio en la experimentacion propuesta. Al
examinar los datos tanto para el primer ensayo como para la conjuncion de todos en el experimento
de bienes publicos, se pudo determinar que la variable género no arrojé resultados significativos.
El mismo hallazgo se detecto en el juego del dictador. Se expresan dos conclusiones generales: en
el trabajo con nifios, a diferencia de los adultos (Andreoni & Vesterlund, 1997), no se observan
diferencias significativas en relacion con el género, pero, en segundo lugar, identifican que el
comportamiento altruista de los nifios es muy similar al de los adultos.

Fehr et al. (2008) proponen un juego del dictador con participantes de 3 a 8 afios. Los nifios
eligieron de entre dos opciones de cantidades de dulces para él y para un compafiero ausente en
tres actividades: prosocial (1,1) (1,0), envidia (1,1) (1-2) y compartir (1,1) (2,0).

Este estudio cifra la diferencia de género para el juego de la envidia en el examen del
parroquialismo. Las nifias no diferencian si se trata de una persona perteneciente al grupo (in
group) o no perteneciente al grupo (out group); los nifios, por el contrario, si lo hacen, deciden
compartir mas con las personas de su propio grupo y menos con aquellos que les resultan extrafios.

Sin embargo, tanto las nifias como los nifios tienden a ser mas igualitarias en edades mayores. Los
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autores fundan la explicacion en motivos evolutivos de la relacion entre parroquialismo y guerra
(Choi & Bowles, 2007). Sin embargo, en el texto de 2013, como se ver4 en el siguiente apartado,
afirman que la distincién entre in group y out group emerge en la adolescencia.

Jennings (2019) presenta un estudio con el objeto dar cuenta de las teorias ingenuas de los
nifios de infancia media a la hora de realizar decisiones de asignacion de recursos. Se propone un
experimento intra-sujetos de juego de dictador con dos actividades de distribucién de recursos
(dulces) enmarcadas en las redes sociales de los nifios en el salon de clases. Las tareas se
diferencian por el hecho de que una es andnima (anonymous condition) y la otra no (named
condition). Aqui aparecen los extremos de las relaciones del participante, desde el mas amigo hasta
el que le resulta més lejano.

Los resultados sobre el género, postulado como variable independiente, se presentan por
cada seccion del experimento y en la totalidad del estudio. Para las dos condiciones, por separado,
no se reportan diferencias significativas en relacién con el género. Sin embargo, al hacer una
conjuncion de las variables edad y género en la condicién con nombre se pudo determinar que los
participantes, significativamente, optaron por compartir mas dulces con el mejor amigo receptor
que con los demas destinatarios. Pero el géenero, por si solo, no fue un predictor para efectuar la
determinacion buscada. Jennings (2019) se sorprende un tanto de este hallazgo y sefiala que no es
consistente con la literatura que observa que las nifias comparten mas de lo que lo hacen los nifios
y que, por otra parte, los nifios, a diferencia de las nifias, tienen preferencias mas fuertes hacia los
propios nifios cuando se trata de una persona del mismo grupo. Para sostener esta afirmacion, cita
los trabajos de Fehr et al. (2008 y 2013). La afirmacion de la no correspondencia con la literatura
debe ser matizada, pues los resultados de Fehr et al. (2008 y 2013), aun cuando ofrecen hallazgos

en una misma direccidn, se diferencian en que en el estudio con nifios de primera infancia y de
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principios de infancia media no hallan resultados significativos en la variable género, como se
pudo notar hace un momento (Fehr et al., 2008); mientras que si encuentran resultados en la
magnitud de significancia para el final de la infancia media y para la adolescencia, como se vera
en el siguiente subapartado (Fehr et al., 2013).

El ultimo de los cuatro estudios propuestos esta constituido por la investigacién de Samek
et al. (2020), quienes aplicaron un protocolo en los cinco continentes para dar cuenta del desarrollo
de la prosocialidad y el impacto de los comportamientos sociales en las tareas de distribucién de
recursos. Este megaestudio evalud 2335 nifios (el 51.5% fueron mujeres) entre 3y 12 afios en 12
paises: Argentina, Canada, Chile, China, Colombia, Cuba, México, Noruega, Sur Africa, Taiwan,
Turquia y Estados Unidos. En cada pais se eligieron aproximadamente 200 nifios provenientes de
centros urbanos.

Se utilizé una metodologia entre sujetos, los nifios se asignaron, al azar, a uno de dos
tratamientos: compartir poco y compartir mucho. El participante, en los dos tratamientos,
distribuyo diez pegatinas (ganadas por asistir al estudio) entre él y un nifio anonimo. En la primera
condicidn, se les dijo que un nifio habia realizado la misma actividad y dondé una pegatina; en la
otra condicion, se le indico al participante que el otro nifio compartio 6 pegatinas.

En lo que tiene que ver con el género, los resultados se presentaron en tres aspectos: en su
generalidad; la relacidn entre el género y el tratamiento y las medidas en cada uno de los paises.
En la generalidad del género no se observaron diferencias significativas en los resultados. En
segundo lugar, se logré determinar que ninguna de las variables demogréaficas interactué con los
tratamientos. No obstante lo establecido, una prueba de significancia al 10% mostr6 evidencia

sugestiva de que las nifias estaban mas influenciadas por el tratamiento que los nifios. Por lo demas,
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no se encontraron diferencias significativas al interior de cada uno de los paises ni por relacion
entre sociedades denominadas colectivistas frente a las catalogadas como individualistas.

Las reclamaciones de Amrhein et al. (2018 y 2019) obligan a realizar una explicacion de
las diferencias que no alcanzaron el estatus estadistico de significatividad en los estudios
expuestos. Al igual que lo realizado con ocasion del subapartado anterior, se observaran algunas
similitudes y diferencias de los estudios que permitan identificar, cuando menos, algunas lineas
generales que podrian constituirse en atisbos para articular lineas de respuesta y de explicacion en
camino a hacerse sdlidas.

Las similitudes se constituyen por las edades de los nifios evaluados, el juego econémico
utilizado y la evaluacion de los nifios. En efecto, una mirada en conjunto de los estudios muestra,
en primer lugar, que los nifios evaluados en estos estudios se ubicaron en rangos de edad que
oscilaron entre la primera y la media infancia: 3 y 12 afios. En segundo lugar, se puede constatar
que todas las metodologias se construyeron a partir de variaciones de juegos del dictador. Cada
metodologia hizo énfasis en una evaluacion individual de los nifios. A la luz del texto fundacional
de Maccoby (1990) sobre las diferencias de género en los nifios, este ultimo aspecto podria
constituirse en el factor determinante que explique la no comparecencia de significancia estadistica
en lo relativo al género. En efecto, para esta autora, las diferencias significativas de género solo
pueden ser expresadas cuando se hace una evaluacién de los nifios en situaciones sociales y no de
manera individual. Con todo, la anotacion de Maccoby parece verse debilitada por estudios que
reportan significancia estadistica en presencia de examenes individuales, tal y como se vera, por
ejemplo, en el siguiente subapartado.

En las diferencias es posible identificar la procedencia de los nifios, los tratamientos, las

clasificaciones de los participantes, las clases de distribuciones, la identidad del otro participante
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en la distribucién, los materiales y la metodologia. La procedencia de los participantes en los
estudios es muy variada, hay estudios que se centran en nifios de una sola sociedad; otros
incorporan participantes de diferentes paises y también se pueden identificar sujetos de los
Ilamados primer y tercer mundo. Un segundo aspecto importante lo constituyen las clases de
distribucién. Aun cuando en todos los estudios presentados se hacen distribuciones en las que el
participante es el agente (lo propio del juego del dictador), algunas distribuciones resultan costosas
y otras no, incluso dentro de un mismo estudio (Fehr et al., 2008). En tercer lugar, se puede
establecer que unos estudios contaron con receptores andénimos; mientras que también se pudo
establecer, por lo menos en alguna parte del experimento, la identificacion del receptor (Jennings,
2019). Los materiales, en cuarto termino, también fueron diferentes, algunos implicaron comida y
otros, pegatinas. El aspecto metodoldgico también varid, se pudieron encontrar estudios dirigidos
a examenes intra y entre-sujetos.

El presente subapartado, como se dijo hace un momento, ha sido construido para mostrar
la existencia de estudios que se propusieron encontrar diferencias de genero, pero que no
estuvieron al nivel de la significancia estadistica. La exposicion tanto de aspectos metodoldgicos
como de los resultados, asi como la indicacion de las similitudes y diferencias de cada uno de ellos
no permiten, todavia, responder una pregunta central y urgente: ¢por qué algunos estudios no
reportan, como se propusieron en su construccion, diferencias significativas en relacion con el
género? Tal respuesta debera esperar, cuando menos, la exposicion de trabajos en los que si ha
sido posible hallar diferencias significativas acerca del género en ejercicios de distribucion de

recursos con nifos.
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3.1.3 Diferencias significativas de género

Se han seleccionado dos estudios que dan cuenta de diferencias significativas en la variable
género cuando se llevan a cabo distribuciones (Fehr et al., 2013 y Martinsson et al., 2011). Fehr et
al. (2013) basan su disefio en Fehr et al. (2008). No obstante lo indicado, la gran diferencia entre
los dos textos esta en la poblacién examinada. En el mas reciente estudio, el analisis se extiende a
poblacién adolescente; mientras que en el realizado en 2008 se estudiaron nifios entre 3 y 8 afios.
De otra parte, los autores destacan aspectos propios de esta investigacion como el estudio del
parroquialismo, que los hacen diferentes a estudios similares (Almas et al., 2010). Martinsson et
al. (2011), por otra parte, basan el disefio metodolégico en Charness & Rabin (2002). No obstante,
cifran su diferencia con este estudio en la poblacion evaluada: el estudio base trabajo con
estudiantes universitarios; mientras que el grupo de Martinsson examina nifios desde los 10 hasta
los 15 afios de edad.

Resulta importante apuntar que Charness & Rabin (2002) no preguntaron por diferencias
de género y, por ello, tampoco reportaron datos sobre esta variable en los resultados ofrecidos. Por
su parte, Fehr et al. (2008), como se vio en el anterior apartado, indican diferencias de género en
el juego de la envidia (cuando el participante puede elegir entre 1-1 y 1-2): las nifias parecen no
efectuar distincion alguna en su eleccién cuando el participante es ajeno al grupo de cuando
pertenece a su mismo grupo; los nifios, por el contrario, si lo hacen. Por otra parte, en el trabajo de
Almas et al. (2010), del que el grupo de Fher (2013) se esfuerza por distinguirse, ni se pregunta ni,
por ello mismo, reporta diferencias de género en los resultados. Sin embargo, en la hoja de

respuestas, recopilan informacion demogréafica que incluye el género.
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Al examinar, exclusivamente, los trabajos de los grupos liderados por Fher y Matinsson,
es posible hallar similitudes y diferencias en la elaboracion del estudio. Las similitudes estan
dadas, ademés de por incluir diferencias significativas de la variable género (objeto de este
apartado), por la fecha de la publicacién, la procedencia de la poblacion analizada, las edades de
los participantes, el juego econémico propuesto, los materiales y la metodologia utilizada. Como
se puede notar en las referencias, los dos articulos se publicaron en la segunda década del siglo
XXI, con solo dos afios de diferencia. Ambos estudios relacionaron nifios europeos, en edades que
van desde la infancia hasta la edad adolescente. Los dos trabajos utilizan variables del juego del
dictador que deciden sobre un mismo material: dinero real. En los experimentos se sigue la
metodologia intra-sujetos. Los participantes responden a todos los tratamientos propuestos.

Entre las principales diferencias pueden sefialarse la continuidad de los trabajos de los
propios investigadores, la adaptacion de los estudios para las dos poblaciones examinadas, los
grupos en los que se divide a los nifios y la clasificacion de los participantes de acuerdo con las
elecciones realizadas, propuestas en las mediciones como variables dependientes. EI grupo de
Martinsson evalua a nifios desde los 10 a los 15 afios; mientras que Fehr y sus colaboradores
empiezan a trabajar con nifios 2 afios mas jovenes y 2 afios mas mayores, de 8 a 17 afios. Aun
cuando los dos textos proponen variaciones del juego del dictador, el trabajo de Martinsson
propone 6 tareas; mientras que el otro grupo tan solo ubica 3.

Se apunta, ademas, que, aun cuando se trabaja con un mismo material, las elecciones
propuestas varian ostensiblemente. Asi, Martinson et al. (2011) trabajan con elecciones bastante
disimiles: (4,4) (7.5,4) en el primer juego; (4, 4) (7.5, 3.7) para el segundo; (0, 0) (8, 2) en el
tercero; (7, 5) (3, 6) en el cuarto; (2, 7) (6, 6) en el quinto y (0, 8) (4, 4) en el Gltimo. El grupo de

Fehr trabajo con elecciones mucho mas bajas y sencillas: (1,1) (1,0) en el juego prosocial; (1,1)
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(1-2) en el juego de la envidia y, por ultimo, (1,1) (2,0) en el juego de compartir, como lo hicieron
con nifios de edad menor (Fehr et al., 2008).

Cada uno de los trabajos se ha orientado de diferente manera, el grupo de Martinsson puso
a prueba un modelo de estudio que, como se habia indicado arriba, se concibi6 para estudiantes
universitarios en los Estados Unidos (Universidad de Berkeley, California) y en Espafia
(Universidad Pompeu Fabra, Barcelona). Esto quiere decir que los autores adaptaron los 29 juegos
presentados a 6 juegos para una poblacion mas joven. Fehr et al. (2013) procedieron de la manera
contraria: adoptaron un experimento que habian realizado en 2008 con nifios de 3 a 8 afios y lo
extendieron a una poblacion mayor: nifios de 8 a 17 afios. Ello explica, por un lado, que hayan
cambiado los materiales; con nifios mayores utilizaron dinero, mientras que con los menores
asignaron dulces; y, en segundo lugar, que hayan mantenido los mismos tres juegos (prosocial,
envidia y compartir) y la misma metodologia. Al observar los textos desde este prisma, puede
notarse, ademas de los caracteres descendente y ascendente en relacion con la edad de los
participantes junto con todo lo implicado, que el grupo de Fehr, a diferencia del de Martinsson,
lleva a cabo una continuidad investigativa de su propio trabajo a otro nivel, en diferentes grupos
etarios.

Es posible destacar también que los dos estudios proceden a clasificar a los participantes
de diferentes maneras de acuerdo con las elecciones que han realizado en los experimentos. El
grupo de Martinsson propone cuatro variables dependientes: aversion a la diferencia (quien
prefiere pagos iguales), preferencias competitivas (cuando una persona quiere desempefiarse de la
mejor manera en comparacion con otra), preferencias por el bienestar social (altruismo) e interés
propio. Para investigar estas cuatro variables, se divide a los nifios en tres grupos de edad: 10/11;

12/13 y 14/15 afios. El grupo de Fehr, por su parte, divide a los participantes en cinco opciones

98



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI.

diferentes, seglin su comportamiento en las tres tareas propuestas: fuertemente igualitarios
(aquellos que optaron por la opcién 1-1 en todos los juegos); débilmente igualitarios (los que eligen
la opcidn igualitaria en todos los juegos, salvo en el tercero); fuertemente altruistas (quienes eligen
siempre la opcion que beneficia al socio); débilmente altruista (las personas que optaron por la
opcion que beneficié al socio, salvo en el tercer juego); y los rencorosos (quienes eligen la opcion
que maximiza su propio interés). Estas opciones se rastrearon en cinco grupos de edad: 8/9; 10/11;
12/13; 14/15 y 16/17 afios.

Una vez descrito el panorama, conviene indicar en qué variables y en qué edades se hallaron
las diferencias significativas en relacion con el género. Martinsson et al. (2011) encontraron las
diferencias significativas de género en las siguientes dos variables dependientes: preferencias de
aversion a la diferencia y preferencias de bienestar social en dos de los tres grupos de edad: 10/11
y 14/15 afios. Esto quiere decir que para este estudio las mujeres tienden a mostrar mayor aversion
a la diferencia, es decir, tienden a ser mas igualitarias y se preocupan menos por el bienestar social,
pues se muestran mas envidiosas cuando su compafiero obtiene mas que ellas en las distribuciones.
Al examinar los resultados, resulta extrafio que la diferencia de género sea significativa en los dos
extremos de los grupos, que aparezca en los dos ultimos afios de la infancia media, no esté en los
dos primeros afios de la adolescencia y que aparezca en el grupo de 14/15 afios. Los autores son
conscientes de la extrafieza del resultado y manifiestan que la tendencia se mantiene en este grupo
de edad intermedio, aun cuando no es significativa.

Fehr et al. (2013) ubican los resultados sobre diferencias de género en dos apartados: el
comportamiento de los participantes en cada uno de los juegos y en la conjuncién de las tres
actividades. En la primera forma de presentar los resultados, los autores indican un modelo de

deteccidn de la edad exacta en afios y meses que les permite hallar diferencias significativas en el
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juego de la envidia y en el juego de compartir. Al llevar los hallazgos a la tipologia de resultados
ofrecidas, se puede notar que las nifias estan significativamente mas cercanas a optar por la
igualdad y méas lejanas a adoptar comportamientos altruistas. Aun cuando la investigacion da
cuenta de que, con la edad, la igualdad tanto hombres como mujeres tiende a bajar; mientras que
el altruismo tiende a aumentar con la edad. Al final se informa que no se hallaron diferencias
significativas en relacion con el género en lo que tiene que ver con la variable de los rencorosos.

Como se vio, en términos generales, los dos textos muestran una conclusién similar para
grupos de edades cercanas: las nifias, significativamente, tienden a ser mas igualitarias y menos
altruistas que los nifios. Més alla de los resultados ofrecidos, no se encuentra, en los dos textos,
una explicacion conceptual. Es mas, la explicacion del desarrollo conjunto del parroquialismo y
de la guerra (Choi & Bowles, 2007) que intentaron ofrecer Fehr et al. (2008) para justificar la
diferencia en el comportamiento de los nifios frente a personas del mismo grupo y de otro grupo
parece no tener cabida para el estudio de 2013, pues aqui se indica que el parroquialismo emerge
en la edad adolescente.

Los estudios propuestos no son los Unicos en mostrar resultados de este tipo. Asi,
McAuliffe et al. (2013) parecen apoyar estos resultados, por lo menos en lo que se trata de aversion
a la inequidad desventajosa, pues indican diferencias significativas de género para nifios que se
ubican entre el final de la primera infancia y la infancia media. Meuwese et al. (2014), por su parte,

afirman la existencia de diferencias de género en la adolescencia tardia.
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3.2 El género en tareas de distribucion en tercera persona

Este apartado mostrara los hallazgos de estudios construidos sobre tareas en las que el
participante actia como juez imparcial en las distribuciones. Los estudios se han divido en tres
posibilidades. Primero, los que no estan interesados en estudiar diferencias de género: Kienbaum
et al. (2009) y Smith & Warneken (2016). Segundo, los experimentos que, basados en una
metodologia ya aplicada, no buscan diferencias de género porque no las consideran significativas,
segun se establecid en la investigacion previa (Liénard et al., 2013 y Chevallier et al., 2015). Y,
tercero, se propone una pequefia comparacion entre estudios que muestran diferencias no
significativas de género (McGillicuddy-De Lisi et al., 1994) con los que establecen diferencias

significativas de esta variable demografica (Chernyak et al., 2006).

3.2.1 Estudios que no preguntan por diferencias de género

Al igual que con el primer subapartado del acapite anterior, se proponen dos textos lejanos
en el tiempo: uno perteneciente a la primera década del siglo XXI (Kienbaum & Wilkening, 2009)
y el otro, a la segunda década (Smith & Warneken, 2016). En lo que sigue, se efectuara una breve
mencion a aspectos metodoldgicos, asi como a los resultados de cada uno de los estudios.

Kienbaum & Wilkening (2009) estudiaron juicios de justicia distributiva desde la
psicologia del desarrollo en nifios y adolescentes suizos y alemanes en tres escenarios: necesidad,
esfuerzo y suerte. La especificidad disciplinar les permitié preguntar si el desarrollo consiste en
una serie de cambios cualitativos o si, por el contrario, se basa en cambios cuantitativos en la

capacidad de integrar una determinada informacion, con independencia de los valores; ademas de
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indagar por el papel del contexto en juicios de justicia distributiva. Para investigar lo anterior se
plantearon 2 experimentos con nifios de infancia media. El primero evalud 51 nifios suizos de 7 y
9 afios en contextos de suerte y de esfuerzo. El segundo evalu6é 309 nifios alemanes de 6, 9y 15
afos en contextos de suerte, esfuerzo y necesidad. En cada condicion, el participante juzgo sobre
nueve historias, lo que las postula como un disefio intra-sujetos; mientras que la propia condicion
como la edad se present6 bajo un modelo comparativo entre-sujetos.

Los resultados indicaron que los nifios, en determinadas edades, se centran, de manera
privilegiada, en distintos contextos. Asi, al principio de la infancia media la condicién de necesidad
es prevalente; mientras que al final de la infancia media y en la adolescencia se opta por el esfuerzo.
Ademas, se logré establecer que la integracion de informacion, asi como la distincion de diferentes
contextos, para realizar los juicios de distribucion, aumenta con la edad. Lo anterior muestra, de
cara a la principal pregunta de investigacion, que no resulta fiable centrarse, de manera exclusiva,
en opciones cuantitativas o cualitativas para explicar los juicios de justicia distributiva en el
desarrollo de los nifios, desde la infancia media hasta la adolescencia.

Smith & Warneken (2016) presentan un estudio que evalia el sentido de justicia
distributiva en nifios estadounidenses entre 4 y 10 afos. Este texto cuenta, ademas, con una
innovacion: examina la justicia retributiva y su relacion con la distributiva. Adicionalmente, se
lleva a cabo una comparacion del comportamiento de nifios y de adultos. La metodologia, al igual
que el estudio anterior, presentd una conjuncion intra y entre-sujetos. Intra-sujetos para los
diferentes ensayos de distribucion al calificar la hipotética decision de un maestro como justa o
injusta (castigo individual, castigo colectivo, distribucion individual y distribucion colectiva);

entre-sujetos para efectuar las comparaciones por edad: 4/5; 6/7; 8/10 afios, entre nifios y adultos.
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Los resultados principales de este trabajo demostraron, con respecto a la pregunta principal,
una simetria en los dos tipos de justicia. Asi, tanto en la justicia distributiva como en la retributiva,
los participantes prestan especial atencién a lo que cada personaje merece por su comportamiento
en la historia (just deserts). Con respecto a la inclusion de lo colectivo, los nifios pequefios fueron
los mé&s propensos a avalar castigos para el grupo por el comportamiento de una sola persona (40%)
y recompensas colectivas por el comportamiento individual (80%). Esta indicacion, segun los
autores, se explica debido a la preferencia de los nifios por la igualdad. Con todo, las recompensas
colectivas fueron vistas por todos los grupos de edad como mas aceptables que los castigos
colectivos.

Como se ha puesto de presente desde el inicio, ninguno de los dos textos examinados
pregunta por el género en los ejercicios de distribucidn. Por otra parte, los estudios, en la indicacion
de los participantes, apuntan distinciones demograficas como el género. En linea con esta
indicacion, el estudio mas actual plantea analisis preliminares en los que se da cuenta de la
inexistencia de efectos de orden de presentacion o de género que puedan contaminar los hallazgos

del estudio de Smith & Warneken (2016).

3.2.2 Estudios que, por estar basados en protocolos anteriores, no buscan diferencias de género

Baumard et al. (2012) proponen un trabajo con nifios franceses de edad preescolar para
evaluar el mérito. El estudio consistié en un entre-sujetos con dos experimentos que comportaron
una tarea de justicia distributiva que evalud el comportamiento de dos personajes que colaboran
de manera desigual en la produccion de un bien. No obstante lo apuntado, los experimentos se

diferenciaron por la cantidad de productos por repartir: en el primero, se distribuyeron unas fichas
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que representaron una galleta grande y una pequefia; en el segundo, se usaron tres fichas que
representaron tres galletas del mismo tamafio. Los investigadores predijeron que los nifios
favorecerian al gran contribuyente. EIl segundo experimento mostré que esta predileccion se daba
en la segunda fase de la distribucion. En la primera fase, el participante optd por la igualdad, una
galleta para cada personaje; en la segunda, se favorecio al personaje que mas trabajé. El principal
hallazgo de este estudio consiste en demostrar que los nifios, a partir de los tres afios, pueden dar
cuenta del mérito cuando juzgan sobre las actividades de los personajes de una historia. Esta
preferencia, sin embargo, parece ocultarse en una primera eleccién por la igualdad.

En atencion a replicar este estudio en otras culturas que no cumplieran con las condiciones
dadas por Henrich et al., (2010), el grupo de trabajo llevo a cabo el segundo de los experimentos
con nifios Turkana de Kenia, una sociedad de pequefia escala y, por ello mismo, aislada del modo
de vida occidental (Lienard et al., 2013). Posteriormente, hicieron lo propio con nifios asiaticos
(Chevallier et al., 2015). En lo que sigue, se observaran algunas indicaciones centrales de este
protocolo puesto a prueba.

Los trabajos efectuados por Liénard et al. (2013) y por Chevallier et al. (2015) ejecutaron
el segundo de los experimentos realizados por Baumard et al. (2012), es decir, el que contemplo
la distribucion de tres galletas entre dos personajes de una historia que trabajaron de manera
desigual para obtener un producto. Liénard et al. (2013) evaluaron 22 nifios en edad prescolar del
grupo Turkana de Africa. En lo que tiene que ver con la principal pregunta de investigacion (la
consulta por el mérito), se obtuvieron resultados similares a los relacionados con nifios franceses
de la misma edad. Estos hallazgos les permitieron a los autores empezar a pensar el reconocimiento

del mérito como un universal cultural.
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Esta evidencia resultdé motivadora para adelantar el experimento con nifios de edad
preescolar de otro continente: Asia (Chevallier et al., 2015). Aun cuando se expresan hallazgos un
tanto diferentes para las dos sociedades (China y Japdn), el principal resultado se ubica en linea
con lo establecido para nifios franceses y africanos: los preescolares muestran una predileccion por
el mérito que puede hallarse escondida en una primera opcion por la igualdad.

Para cada uno de los experimentos propuestos por Baumard et al. (2012) se puso a prueba
la variable demografica género, sin embargo, no se obtuvieron resultados de significancia
estadistica a la hora de examinar las distribuciones. Este hallazgo, presumiblemente, hizo que el
grupo de trabajo, en el examen de los nifios africanos y asiaticos, no se interesara por establecer
este tipo de diferencias; pues, a partir del primer estudio, se les podia considerar marginales o
inexistentes.

El ejemplo de la saga de los estudios del grupo de Baumard puede dar algunas luces que
permitan interpretar la gran cantidad de estudios en los que no se realiza una busqueda por
diferencias de género en las distribuciones. Asi, el hecho de que los estudios no se preocupen por
encontrar diferencias de género (como se pudo constatar en el primer subapartado tanto de este
apartado como del anterior) quiza se base, mas que en la pregunta de investigacion, en el hecho de

que el protocolo se basé en otro que fallo en este intento.

3.2.3 Diferencias no significativas de género vs. diferencias significativas de género

En este subapartado se han seleccionado dos textos que dan cuenta de cada una de las

especificaciones sefialadas en el titulo: McGillicuddy-De Lisi et al. (1994) y Chernyak et al.

(2016). Aun cuando se trata de dos estudios lejanos en el tiempo, el grupo de McGillicuddy-De
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Lisi intentd actualizar sus resultados en la primera década del siglo XXI (McGillicuddy-De Lisi et
al., 2006). Sin embargo, los resultados para la prueba de diferencias de género en tareas de
distribucion en nifios en relacion con el racismo volvieron a ser negativos. Ademas, trabajos mas
recientes, como el de Elenbaas & Killen (2016), reportan resultados estadisticamente no
significativos para diferencias de género. A continuacion, se realizard una breve exposicion de las
metodologias y a los resultados de los dos estudios de cara al género.

McGillicuddy-De Lisi et al. (1994) presentaron un protocolo para dar cuenta de las
preferencias de tres grupos de edad (preescolar, tercer grado y sexto grado) en tareas de
distribucién. El primer proposito del estudio consistio en indagar cuando y cdmo los juicios de
justicia distributiva de los nifios son afectados por las relaciones sociales que se establecen entre
los personajes de la historia y los participantes. En segundo término, se propusieron observar
diferencias de género en la distribucion, toda vez que la bibliografia de referencia (Gilligan, 1982)
sugeria que las mujeres, a diferencia de los hombres, tienden a basar sus juicios de distribucion en
relaciones interpersonales. La prediccidn, sin embargo, situo las diferencias de género al final de
la infancia media pero no alcanzé el nivel de significatividad estadistica.

De este estudio se destaca que, no obstante al situarse en 1994, los resultados proceden a
efectuar analisis preliminares para evaluar la inexistencia de efectos de orden y de género en los
resultados presentados. Por otra parte, y contrario a lo esperado, no reportaron diferencias
significativas para la variable género en los tres grupos de edad. Estos hallazgos, como se indico
arriba, fueron puestos a prueba 12 afios después para estudiar la distribucidn en nifios en contextos
de racismo (McGillicuddy-De Lisi et al., 2016). Los autores basaron la inclusion de esta variable
en hallazgos con poblacion adulta (al igual que en el trabajo de 1994) y en los resultados ofrecidos

por estudios dedicados a dar cuenta del racismo, de manera exclusiva, en nifios (Killen et al., 2002
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y McGlothlin et al., 2005). No obstante lo apuntado, el analisis de las distribuciones volvié a dar
negativo para diferencias significativas de género al incluir la nocién politica.

Chernyak et al. (2016) elaboran un protocolo para dar cuenta de los mecanismos cognitivos
que subyacen a la equidad en las tareas de distribucién con nifios de primera infancia.
Especificamente, la investigacion se dirigi6 a establecer un puente entre la comprension numeérica
de los nifios y el comportamiento que expresan al distribuir recursos. El experimento consistié en
un intra-sujetos en el que el nifio distribuy6 4 y 6 recursos entre dos titeres. Una vez se completd
la tarea, y con el objeto de dar cuenta del anélisis principal, se efectuaron tres tipos de preguntas:
cualitativa (cuanto diste a cada titere), cuantitativa (a quién le diste mas) y explicativa (por qué...).

En lineas generales, el estudio propone que la cognicibn numérica constituye un
mecanismo que podria ayudar a explicar el comportamiento equitativo de los nifios en las tareas
de distribucion en las que intervienen otras personas. Se establece que las nifias comparten
significativamente de una manera mas justa que los nifios. De igual modo, se determinaron
diferencias de género en el conocimiento numérico, es decir, las nifias de mayor conocimiento
numérico comparten de manera mas equitativa que los nifios que tienen igual manejo del principio
cardinal.

Los hallazgos relacionados con el género por Chernyak et al. (2016) resultan sorprendentes
por dos razones fundamentales. En primer lugar, se trata de resultados con nifios de primera
infancia, el promedio de edad de los participantes fue de 3 afios y 8 meses. En segundo término,
se trata de tareas en las que el participante acta como juez imparcial de una historia. Los autores
parecen no encontrar bibliografia que dé soporte a sus hallazgos. Quiza por ello derivan la cuestion
hacia la aversion a la inequidad y proponen como resultados mas consistentes, en cuanto a la

diferencia de género, el estudio de McAuliffe et al. (2013), un protocolo construido para tareas de
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primera persona. No obstante, sobre la relacién género y principios o criterios de la distribucion,
se debe hacer eco del llamado que efectian Chernyak et al. (2016): estudiar de modo exclusivo la
variable género en las tareas de distribucion, un largo camino que hasta ahora empieza a transitarse

y a vislumbrarse.

3.3 El género en estudios con nifios de diferentes culturas

En este apartado se relacionaran algunos estudios dedicados a estudiar aspectos de justicia
distributiva en sociedades concebidas desde el pensamiento y la practica de valores distintos a los
individuales, comunmente asociados a la sociedad occidental. Se tendran en cuenta dos grandes
clasificaciones: estudios que presentan diferencias de género al efectuar comparaciones entre
diferentes tipos de sociedades sobre comportamiento de nifios en distribuciones de recursos y

aquellos protocolos que no lo hacen.

3.3.1 Comparaciones culturales con analisis de diferencias de género

Stewart & McBride-Chang (2000) presentan un estudio para dar cuenta de diferencias
culturales entre nifios americanos (64) y asiaticos (34) de segundo grado de escolaridad, nifios que
se ubican al inicio de la infancia media. El protocolo afirma, desde el principio, las diferencias
culturales de los grupos. En relacion con el género, se establecio como hipétesis que, dado que en
Asia son muy marcados los estereotipos de género, se verificaria un comportamiento diferente
entre nifias y nifios a la hora de efectuar la distribucion de productos. Especificamente, se predijo

que las nifias compartirian mas en contextos de personas conocidas que de personas anénimas. Lo
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que las postularia como seres de niveles mas elevados tanto de razonamiento moral como de
empatia.

Los resultados, en lo que tiene que ver con la variable demogréfica género, mostraron un
total complimiento de la prediccion: no hay diferencias de género en nifios occidentales; pero se
pudo constatar una diferencia significativa al evaluar el comportamiento de los participantes
asiaticos frente a personas conocidas: las nifias compartieron mas con los conocidos que los nifios.
No obstante lo contundente de esta indicacién, los hallazgos de este estudio deben ser considerados
con cautela, pues la muestra que se aporta parece ser relativamente pequefia para soportar los
resultados a los que se llega, sobre todo en lo atinente al género. Debe tenerse en cuenta, ademas,
que los nifios occidentales pertenecian a cinco paises y los asiaticos a cuatro.

Por su parte, Cowell et al. (2016) realizan un protocolo que pretende dar cuenta del
comportamiento de nifios desde finales de la primera infancia hasta la infancia media de cinco
culturas diferentes (Estados Unidos, Canada, Turquia, Sudafrica y China) en tareas de distribucion.
Los participantes (999 nifios) completaron tres actividades: una tarea de sensibilidad moral, una
tarea de empatia y un juego de compartir. En lineas generales, los autores preguntaron por los
mecanismos que subyacen a la generosidad del desarrollo moral. Desde la formulacion de la
pregunta se indico que el género constituye un factor relevante, pero no necesariamente
significativo. Por ello, se le tuvo en cuenta a la hora de efectuar las mediciones. De acuerdo con lo
esperado, la variable demogréafica género no obtuvo diferencias en el rango de significancia
estadistica.

La exposicidn de estos dos textos permite indicar, mas alla de todas las posibles diferencias,
que el de Cowell et al. (2016) muestra un mayor poder estadistico, en la medida en que su muestra

es mucho mas grande que la propuesta por Stewart & McBride-Chang (2000). Esta especificidad
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parece sugerir la dificultad de hallar diferencias significativas de género al comparar el
comportamiento de nifios de diferentes culturas, tal y como se habia demostrado, por ejemplo, en
estudios anteriores al comparar nifios de China y de los Estados Unidos (Cowell & Decety, 2015;

Decety et al., 2012; Li et al., 2013; Michalska, Kinzler & Decety, 2013).

3.3.2 Comparaciones culturales sin andlisis de diferencias de género

House et al. (2013) desarrollan un experimento con nifios (de 3 a 14 afios) y adultos para
dar cuenta de diferencias en la cooperacion en diversas sociedades en tres continentes.
Basicamente, los autores quieren poner a prueba dos predicciones de la cooperacion desde la
perspectiva de la herencia dual: la variacion en el comportamiento prosocial de los individuos es
mas pronunciado cuando tanto los costos como los incentivos de la cooperacion son mayores y,
por otra parte, la variacion surge cuando los nifios empiezan a adquirir las normas sociales de sus
comunidades. Los resultados, por un lado, no hacen referencia a la variable género. Por otra parte,
tampoco se hace referencia a las particularidades culturales de las sociedades de pequefia escala,
mas alla de la especificacion de que se trata de grupos humanos regidos por normas sociales
diferentes a las promovidas por la sociedad occidental.

Rochat et al. (2009) elaboran un protocolo consistente en un juego de dictadores que, en
lineas generales, muestra un desarrollo universal sobre una participacion igualitaria en nifios de
edad preescolar en siete culturas. En términos generales, las culturas estudiadas pueden ser
clasificadas en tres: sociedades WEIRD, sociedades urbanas de pequefias escala y agrupaciones
de individuos fundadas en valores tradicionales y colectivos. La prediccion ante este tercer grupo

se centra en indicar que los nifios de estas sociedades, debido a su muy especial nicho ecoldgico,
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observarian un comportamiento mas equitativo que los nifios pertenecientes a las otras sociedades.
Prediccion construida, en gran medida, a partir de Rochat (2005).

Los resultados logran establecer diferencias de acuerdo con la prediccion planteada, pero
no se pregunta por diferencias de género ni se suministran alcances relativos a esta variable
demogréfica, aun cuando en la tabla 1 hacen énfasis en la distribucién de los participantes por el
género. De otra parte, es preciso destacar dos aspectos de la muestra que obligan a tomar con algo
de reserva los resultados. En primer lugar, parece que 200 participantes es un nimero bastante bajo
para poner a prueba las preguntas de la investigacion. En segundo lugar, la Unica sociedad

enteramente rural, Republica de Fiyi, contd con un nimero de participantes inferior al promedio.

Tabla 1.

Respuestas a preguntas de probabilidad

Correcta Incorrecta

NUmero Porcentaje NUmero Porcentaje

Primera pregunta 50 48% 54 52%
Segunda pregunta 31 30% 73 70%
Tercera pregunta 33 32% 71 68%
Cuarta pregunta 37 36% 66 64%

Nota. Esta tabla muestra la manera en la que los nifios responden a cada una de las

preguntas de probabilidad que les fueron formuladas en el experimento.

No obstante lo indicado en relacion con la muestra, los autores logran establecer que los
nifios de culturas de pequefia escala tienen una menor tendencia a la maximizacién de sus

beneficios. Esta afirmacion obliga a plantear la siguiente pregunta: ;qué es lo que causa tal

111



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI. 112

comportamiento? Precisamente este interrogante hace que el grupo de autores emprenda un trabajo
con nifios tibetanos (Robbins et al., 2015). Especificamente, los autores indican que hacia los 3
afos los nifios tibetanos tendran més tendencia a la maximizacion y a los 5 afios hacia el
igualitarismo. Lo que los pondria en la linea de los nifios de Per( y de Fiji evaluados por Rochat
et al. (2009).

En el trabajo de 2015, a diferencia de lo realizado en 2009, se indicaron especificaciones
culturales de los participantes en el estudio. Asi, se sefialaron particularidades de los tibetanos, en
primer lugar, y de la la escuela de Dharamsala (un centro creado desde un sistema de educacion
propia budista), lugar en el que se llevé a cabo el experimento. En general, la escuela, mediante
practicas relacionadas con el yoga, hace énfasis en la virtud budista de la compasion. Los
resultados, sin embargo, no demuestran la prediccion. El hallazgo lleva a concluir que antes de los
5 afios las practicas culturales parecen tener un impacto limitado en el desarrollo del sentido de la
equidad en nifios que viven en ambientes urbanos.

Este estudio hace un gran aporte que permite entrar a comprender la existencia de
resultados tan dispares en la investigacion de aspectos relacionados con la justicia distributiva en
nifios: las profundas diferencias metodologicas de los protocolos. En efecto, el grupo de Rochat
considera que sus resultados son diferentes a los de House et al. (2013) debido al uso de
metodologias diversas. House et al. (2013) utilizan una versién modificada del juego del dictador
que enfrenta a los nifios a una eleccion igualitaria y a otra que tiene costo. Con base en este
procedimiento, los autores citados informan una disminucién constante de las opciones prosociales
entre 3y 7 afios en nifios de seis poblaciones altamente contrastadas y un aumento divergente para

la mediana edad que depende de la cultura.
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La manera de proceder de estos estudios en relacion con el género puede ser rastreado en
otros. Asi, Shafer et al. (2015), al examinar tres culturas en tres partes del mundo, no observan
diferencias de género; Blake et al. (2015) tampoco reportan diferencias de género en las siete
sociedades examinadas, y también Corbit et al. (2017), al examinar dos sociedades rurales en India,

excluyen la variable género de los resultados, porque no la incluyeron en las hipétesis.

3.4 Conclusiones

El recorrido propuesto ha mostrado ciertas referencias a diferencias de género en estudios
que analizan diferentes casos de distribucion en nifios. Teniendo en cuenta la variedad
metodologica, se decidido hacer una clasificacion por tipos de distribucion con referencia al
participante. Basicamente, se reconocieron dos grandes clases de distribuciones: las que se hacen
desde el papel de la primera persona y las que se hacen desde la tercera persona. Este marco de
divisién, sin embargo, como se ha podido considerar a lo largo del texto, estd muy lejos de ser
exhaustivo. Y no lo es, principalmente, porque dentro de cada uno de esos tipos de investigacion
se puede constatar la aplicacion de diversas metodologias, caracterizadas por una variedad de
juegos economicos, de modelos de medicion, de recursos, de cantidades de participantes, de
presencia 0 ausencia de analisis previos, de preguntas de investigacion y de catalogacion de los
intervinientes en los experimentos (titeres, personas reales, personas ausentes...), entre otros
aspectos.

En lo que tiene que ver con el tercer numeral, es decir, con los estudios que encaran
ejercicios de distribucion con poblaciones de pequefia escala, el desafio parece estar, ademas, en

proporcionar datos especificos que expliquen las particularidades de vida de los grupos humanos
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con los que se estudia. Esta perspectiva obliga a los estudios experimentales a acudir a ciertas
perspectivas y desafios de la etnografia tanto para comprender el grupo humano con el que se
elabora el estudio como para acercarse a estas personas y a su particular tipo de saber. Un
procedimiento distinto al anterior restringe a los estudios a varias posibilidades: a especificar que
se trata de poblaciones alejadas del mundo occidental (Liénard et al., 2013); a indicar el carécter
heterogéneo o contrastable de las comparaciones (House et al., 2013 y Rochat et al., 2009) o a
incluir errores gravisimos en la consideracion de los grupos humanos (Pilgrim & Rueda, 2002)°.
La diversidad metodoldgica constituye el principal obstaculo para elaborar estudios de las
caracteristicas de un metaanalisis, muy a pesar de la existencia de trabajos como los de Debove,
Baumard & André (2017). Ante esta constatacion, se abren dos posibilidades: construir, por un
lado, articulos de revision tematica (Noh, 2019) o de reflexion (Callaghan & Corbit, 2018 y
Engelmann & Tomasello, 2019) o, por otra parte, adentrarse en la aventura de intentar efectuar un
estudio de validacion metodoldgica para tareas de distribucion en las que intervienen nifios, como
se ha procedido frente a otros aspectos del juicio moral (Christensen et al, 2014). Este camino se
nutre de, aunque timidas, centrales contribuciones, como las de Noh, D’Esterre & Killen (2019),
quienes incluyen historias diferentes para cada genero de los participantes. La investigacion
presentada en esta tesis puede considerarse, también, como una contribucién, en la medida en que
propone, a partir de un trabajo etnografico, actividades diferenciadas por el género de los
personajes que participan en las historias que sirven de punto de partida para las distribuciones en

tercera persona.

® Este articulo presenta resultados sobre comparaciones interculturales: nifios de Bucaramanga y de los Estados
Unidos. Sin embargo, hace afirmaciones que, a juicio de esta investigacion, resultan un tanto dificiles de admitir: habla
de culturas colectivistas en Bucaramanga y de la no separacion entre iglesia y Estado en Colombia para el afio 2002.
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4. Principios de justicia distributiva en trabajos experimentales con nifios pertenecientes a

sociedades de pequefia escala

Los trabajos conducentes a identificar diferencias culturales resaltan aspectos especificos
de los especiales modos de concebir y de vivir la vida. La conjuncién de esos aspectos puede
configurar a sociedades como de grande y de pequefa escala (Gurven & Winking, 2008). Una
sociedad de gran escala se caracteriza, basicamente, porque el contacto personal entre sus
miembros se limita a determinados lugares y a tiempos especificos. Con todo, estas relaciones no
son garantia de encuentros pasados ni obligan relaciones futuras (Schafer et al., 2015). En las
sociedades de pequefia escala, por el contrario, las relaciones y los encuentros entre las personas
se dan en casi todos los lugares publicos y privados, durante casi toda su historia personal y social
(Gurven, 2004). Estas peculiaridades sociales, demograficas y culturales, por un lado, marcan una
absoluta diferencia con las de gran escala (Winking et al., 2018) y, por el otro, podrian influir de
manera decisiva en las decisiones que tomen las personas sobre tareas de distribucion de bienes.

La distincion de sociedades, sin embargo, no es absoluta ni esta delimitada
geograficamente por paises 0 por continentes. No es absoluta porque se puede distinguir, por lo
menos, dos tipos de sociedades a gran escala: las WEIRD (sociedades occidentales, educadas,
industrializadas, ricas y democraticas) y las no WEIRD. No estan delimitadas geograficamente
porque podria indicarse la imposibilidad de llevar a cabo la distincion por paises. Asi, en un mismo
pais, sobre todo en los de la periferia, es posible encontrar grupos sociales que efectian sus
concepciones y sus practicas de vida como lo hacen sociedades WEIRD; ademas, también pueden
hallarse grupos no WEIRD de gran escala y de pequefia escala. Colombia misma podria ser un

lugar en el que se puede verificar lo anterior. En efecto, en los centros urbanos méas importantes
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del pais se identifican espacios sociales catalogados como WEIRD (por lo menos, en el sentido en
que cumplen con las caracteristicas); en otros centros urbanos menos importantes se verificarian
los aspectos de la categorizacion no WEIRD vy, por ultimo, muchos de los grupos humanos
ancestrales que pueblan el pais se pueden considerar sociedades de pequefia escala.

No obstante lo sefialado sobre las posibilidades de encontrar diferentes tipos de sociedades
desde la perspectiva de gran y de pequefia escala, la investigacion cientifica, en su trabajo con
humanos, ha parecido direccionarse, casi que con exclusividad, a sociedades WEIRD, grupos
humanos que representan tan solo el 12% de la poblacién mundial (Henrich, Heine & Norenzayan,
2010ay 2010b). En efecto, casi todas las investigaciones publicadas en las principales revistas que
aglutinan trabajos experimentales con seres humanos siguen compuestas exclusivamente de
muestras con poblacion WEIRD (Rad, Martingano & Ginges, 2018; Vitriol, Gahner Larsen &
Ludeke, 2020 y Winking & Koster, 2020, para solo citar algunas denuncias actuales). En lo que
tiene que ver con los estudios de distribucion, la denuncia se explica en el desmedido interés de
potencias mundiales en aspectos de la produccion capitalista (Wong & Nunes, 2003). El panorama
presentado muestra que intentar estudiar principios de justicia distributiva con nifios de poblacion
ya no exclusivamente no WEIRD, sino, ademas, de sociedades de pequefia escala constituya un
gran desafio o, por lo menos, una parte de un gran desafio.

Otro desafio u otra parte del desafio esta constituido por el intento de variar la manera en
la que parece estar teorizada la identidad cultural de los grupos humanos llamados de pequefia
escala tanto por aparatos conceptuales como por estudios experimentales. Asi, por ejemplo,
Liénard et al. (2015) destacan que aparatos conceptuales como el construccionismo que, a su
juicio, cimientan la posibilidad de la equidad en las especificidades propias del contexto y de la

historia de la civilizacion occidental. Afirmaciones como estas parecen estar dirigidas a explicar,
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por una suerte de via negativa, los comportamientos de sociedades que se han erigido al margen
del canon occidental. Por otra parte, trabajos de corte experimental explican, tal y como se observo
en el capitulo 3, los procesos de distribucion occidental por su cercania con el marcado mundial,
las religiones mundiales y las instituciones penales occidentales (Henrich et al., 2010a y 2010b).
El camino seguido por este tipo de aseveraciones consiste en indicar una via diferente para
sociedades que se hayan edificado lejos de estos tres pardmetros.

La antropologia podria pensarse como un ejercicio de contra evidencia frente a las
afirmaciones de los desarrollos derivados de la filosofia conceptual. En efecto, exponer el modo
de vida de sociedades de pequefia escala mediante un trabajo directo con esos grupos humanos y
con la ayuda de herramientas conceptuales propias instaura una conversacion en la que se puede
ser testigo de las identidades personales y sociales. Frente a este proceder, y de cara a la
distribucidn, se destacan los trabajos de Bliege Bird & Power (2015) y el de Lyle & Smith (2014).

La propia experimentacion se ha encargado de hacer frente a las aseveraciones de los
desarrollos experimentales; este capitulo, en cada una de sus dos partes, busca presentar algunos
textos emblematicos que constituyen la evidencia méas fehaciente. No obstante esta encomiable
labor, debe aclararse que estos estudios, generalmente, pasan por una serie de dificultades tedricas
entre las que se destacan los tamafios de las muestras y los ejercicios de traduccion y de
retrotraduccion tanto lingdistica como cultural. En efecto, en sociedades de pequefia escala resulta
muy dificil, por lo menos mucho méas que en una sociedad de gran escala, encontrar un tamafio de
muestra con el que se puedan validar, estadisticamente, los hallazgos de un estudio. Ante este tipo
de dificultades, los investigadores, como se vera en el primer numeral de este capitulo, acuden a

ejercicios de replicacion metodoldgica o a contrastes culturales, como se muestra en el segundo
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apartado. Frente a la segunda, se acude a herramientas propias de la antropologia para garantizar
un mayor grado de fiabilidad de los resultados.

Como un desafio mas o como una parte méas del desafio, el presente capitulo se dirige a
estudiar algunos trabajos experimentales sobre principios de justicia distributiva con nifios
pertenecientes a sociedades de pequefia escala. Desafio que se inserta en la constatacion de la gran
variacion cultural en lo que tiene que ver con los aspectos relacionados con la justicia distributiva
(Henrich et al., 2010b). El capitulo estara dividido en dos partes, la primera presenta estudios que
aplican metodologias ya validadas con poblacién occidental (Aknin et al., 2015; Liénard et al.,
2013 y Robbins et al., 2015). La segunda parte relaciona protocolos que establecen comparaciones
entre sociedades altamente contrastables en las que se incluyen, desde luego, las de pequefia escala
(House et al., 2013 y Schéfer et al., 2015). La salvedad obedece a la posibilidad de encontrar
estudios con poblaciones contrastables, pero que no trabajan con sociedades de pequefia escala
(Blake et al., 2015; Huppert et al., 2018; Paulus, 2015; Rao & Stewart, 1999 y Samek et al., 2020).
Asi mismo, se destaca la existencia de revisiones tematicas sobre comparaciones culturales
amplias, es decir, que incorporan sociedades WEIRD, no WEIRD vy de pequefia escala, pero

centradas en el examen de puntos

4.1 Estudios derivados de metodologias aplicadas con poblacion occidental

En este apartado se expondran algunos elementos basicos de tres estudios efectuados en la
segunda década del siglo XXI con sociedades de pequefia escala en Africa, Asia y Oceania. Los
trabajos referenciados corresponden a replicaciones de protocolos realizados con poblacion

occidental (Liénard et al., 2013) o que contaron, en su mayoria, con poblacién occidental o con
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personas relacionadas directamente con el modo de vida occidental (Aknin et al., 2015 y Robbins
et al., 2015). Vistas asi las cosas, cada uno de estos estudios, en contravia de lo propuesto por
Henrich et al. (2010), pretenden extender a personas y a sociedades distintas a las de gran escala
caracterizaciones sobre lo humano generalizadas a partir del estudio de poblacion WEIRD o de
sociedades no WEIRD, pero de gran escala. La replicacion, por otra parte, como se advirtio en la
introduccién, constituye la posibilidad de hacer frente a la dificultad de encontrar tamafios de
muestras que validen, por si solos, el poder estadistico de los estudios.

Aknin, Hamlin & Dunn (2012) realizan un estudio con nifios canadienses menores de 2
afios para dar cuenta de la relacion entre distribuir recursos y la felicidad. Basicamente y por un
lado, las autoras pretenden demostrar que dar causa mayor felicidad que recibir y, por el otro, que
dar con costo (dar lo propio) hace que los nifios sean mas felices que cuando dan sin costo (dar lo
que pertenece a otra persona). Los resultados fueron consistentes con las predicciones establecidas.
En efecto, se mostré que los nifios mostraban mayor felicidad cuando daban sus propios dulces a
un titere que cuando donaron los del experimentador; en cada uno de los dos casos, ademas, se
pudo constatar mayor felicidad que la expresada al recibir las golosinas. Dado el impacto de los
hallazgos, las investigadoras sugieren una continuacion de la experimentacion en varias vias:
establecer una muestra mucho mas grande; incluir relaciones sociales de los nifios (familiares,
amigos Yy extrafios) y establecer niveles de felicidad en relacién con donaciones predeterminadas
0 espontaneas.

Al afio siguiente, Aknin et al. (2013) intentaron poner los resultados del estudio con nifios
canadienses a la altura de un universal psicoldgico: el gasto prosocial esta directamente asociado
con la felicidad. Lo anterior se demostré mediante tres tipos de trabajos muy distintos. El primero

comporto el analisis de una encuesta mundial aplicadas en 135 paises entre los afios 2006 y 2008.
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El anélisis mostrd esa relacion en 120 de los 136 paises encuestados, con una diferencia
significativa para el 59% de los 120 paises. Asi, lo apuntado muestra, de manera contundente, la
relacion de causalidad entre los dos elementos propuestos.

Los datos suministrados por la encuesta fueron corroborados con tres estudios
experimentales. El primero se hizo con 820 personas de Canada y de Uganda en dos condiciones
(personal y prosocial), la gran mayoria de la muestra estuvo representada por estudiantes
universitarios. Este protocolo corrobor6 los datos de la gran encuesta: las personas expresan un
mayor estado de felicidad al efectuar un gasto para otra persona que para si mismo. El segundo
estudio constituyd una replicacion de lo realizado en el anterior, pero con participantes
provenientes de India. En el tercer estudio participaron 207 estudiantes universitarios de Canada
y de Sur Africa en las mismas dos condiciones expresadas arriba: personal y prosocial. Este estudio
demostro, de acuerdo con la prediccidn, mayores niveles de felicidad cuando se hizo el gasto para
la otra persona (el nifio enfermo) que cuando se hizo para si mismo.

Como se ha podido observar, el protocolo del grupo de Aknin se ha ido extendiendo con el
propdésito de mostrar la posibilidad del universal psicologico: la relacion causal entre la donacion
y la felicidad. En efecto, el estudio empez6 con nifios menores de dos afios en Canada y se aplicd
a estudiantes universitarios y a adultos jovenes en otros paises: India, Sur Africa y Uganda, ademas
de Canada. Esta diferencia cultural que incluye, a primera vista paises WEIRD y no Weird, se
extenderd, dos afios después (Aknin et al., 2015) a nifios y adultos de una sociedad de pequefia
escala: los pobladores de la isla Tanna de Vanuatu, en Oceania.

Los Tanna, de acuerdo con lo advertido en la introduccion del texto, constituyen una
sociedad de pequefia escala. Esta constatacion se verifica en los siguientes aspectos: tienen poca

relacion con los pobladores de la isla principal; viven sin electricidad, lo que hace que su contacto
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con el mundo exterior sea mucho mas escaso; su educacion se enmarca en formas tradicionales vy,
por ello, se aleja de los modelos formales de Occidente; la alimentacion y la construccion de las
viviendas se basa en consideraciones propias. A lo anterior, debe agregarse que se trata de un
ndmero reducido de personas con unas relaciones sociales muy cercanas.

El estudio con los Tanna present6 dos experimentos. En el primero participaron adultos y
en el segundo nifios de 2 a 5 afios. La fiabilidad de la edad de los nifios se garantiz6 mediante los
certificados de nacimiento. Solo en seis de los de los 20 casos no se contd con este soporte; por
ello, la edad se estim6 con base en los recuerdos de sus padres en relacién con el nacimiento de
otros nifios de la aldea. En cuanto a los procedimientos metodoldgicos, los adultos tuvieron la
oportunidad de comprar dulces para ellos o para otra persona; posteriormente informaron el efecto
positivo 0 negativo que tal comportamiento les reporto. A los nifios, por su parte, se les entregaron
unos dulces, después se les pidid que compartieran o sus dulces o los del experimentador; las
expresiones de los nifios fueron grabadas en video para codificar los estados de felicidad.

En el experimento 1 participaron 26 adultos. Dado este bajo nimero, se combinaron datos
con el estudio realizado en 2013 dentro de un grupo especifico de datos con las poblaciones de
Canada y Suréfrica. El disefio fue 2 (condiciones) X 3 (paises). Se encontraron resultados
significativos para la condicion: los que compraron caramelos para otra persona reportaron niveles
mas altos de felicidad que los compraron para si mismos.

En el experimento 2 participaron 20 nifios. Los resultados se midieron en dar-recibir y en
donar sus propios dulces y los del experimentador. En cuanto a lo primero, los nifios mostraron,
significativamente, mayores niveles de felicidad cuando se comprometieron en donaciones

costosas que cuando recibieron dulces. También experimentaron mayor felicidad cuando donaron



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI. 122

los dulces del experimentador que cuando recibieron los dulces. Los resultados, como se ve, fueron
consistentes con los ofrecidos en 2012 con nifios canadienses.

En la medida en que cada uno de estos experimentos, tanto en la metodologia como en los
resultados, estuvieron directamente vinculados a los trabajos anteriores (Aknin et al., 2013 y 2012)
constituyeron, en concreto, una replicacion. Este aspecto permitié postular la validacion de los
resultados con un nimero muy bajo de participantes. Los hallazgos constituyen una evidencia
mucho mas extendida sobre la relacion entre generosidad y felicidad en humanos, en la medida en
que se paso de resultados con poblacion WEIRD y no WEIRD a constataciones en sociedades de
pequefia escala. Lo que faculta para apuntar en la direccion de un universal psicologico.

Otra manera de llegar a un universal psicolégico en estudios de distribucion con nifios es
la realiza por el grupo del antropdlogo experimental Nicola Baumard. En efecto, Baumard et al.
(2012) proponen un trabajo con nifios franceses de edad preescolar para evaluar el mérito. El
estudio consistié en un entre sujetos con dos experimentos que comportaron una tarea de justicia
distributiva que evalué el comportamiento de dos personajes que colaboran de manera desigual en
la realizacion de una actividad. No obstante lo apuntado, los experimentos se diferenciaron por la
cantidad de productos por repartir: en el primero se distribuyeron unas fichas que representaron
una galleta grande y una pequefia; en el segundo se utilizaron tres fichas que representaron tres
galletas del mismo tamafio. Los investigadores predijeron que los nifios favorecerian al gran
contribuyente. EIl segundo experimento mostré que esta predileccion se daba en la segunda fase de
la distribucion. En la primera fase, el participante opté por la igualdad, una galleta para cada
personaje; en la segunda, se favorecid al personaje que mas trabajo. El principal hallazgo de este
estudio consiste en demostrar que los nifios, a partir de los tres afios, pueden dar cuenta del mérito

cuando juzgan sobre las actividades de los personajes de una historia. Esta preferencia, sin
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embargo, parece ocultarse en una primera eleccion por la igualdad. Los resultados se explican por
la influencia de los tres aspectos centrales del mundo occidental propuestos por Henrich et al.
(2010): la integracion del mercado, la religion mundial y las instituciones penales.

En atencion a replicar este estudio en otras culturas que no cumplieran con las condiciones
dadas por Henrich et al. (2010), el grupo de trabajo llevé a cabo el segundo de los experimentos
con nifios Turkana de Kenia, una sociedad de pequefia escala y, por ello mismo, aislada del modo
de vida occidental (Liénard et al., 2013). Posteriormente, hicieron lo propio con nifios asiaticos
(Chevallier et al., 2015). Este tercer estudio, en la medida en que se trabajo con nifios de Osaka
(Japdn) y de Shanghai (China), no comporta sociedades de pequefia escala, aunque se trata, a
primera vista, de sociedades no WEIRD, pues ni Japon ni China se configuran en el primer
requisito, es decir, como sociedades occidentales. Puesto en estos términos, el subsecuente trabajo
realizado con el protocolo de Baumard et al. (2013) es similar al seguido por Aknin et al. (2012):
ambos pretendieron dar los pasos para consolidar un universal psicologico. Las diferencias, en este
derrotero, fueron minimas: el grupo de Aknin empezé en una sociedad WEIRD, pasoé a sociedades
no WEIRD y termin6 en una sociedad de pequefia escala; mientras que el grupo de Baumard
empez0 en una sociedad WEIRD y de inmediato hizo el contraste con una de pequefia escala para
terminar con el examen de dos sociedades no WEIRD.

De acuerdo con el camino seguido por el grupo de Baumard, en lo que sigue se pondran de
presente algunos aspectos del protocolo aplicado a los nifios Turkana (Liénard et al., 2013). En
primer lugar, los autores caracterizan que la influencia de los tres aspectos centrales de la sociedad
occidental (mercado mundial, religion mundial e instituciones penales [Henrich et al., 2010]) es
relativamente débil con los Turkana. En efecto, estan aislados del mercado mundial porque el

principal renglon de subsistencia econdmica lo derivan del pastoreo y del intercambio de productos
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entre ellos mismos. El hecho de que sean un grupo seminémada los pone lejos del alcance de la
evangelizacion; lo que les ayuda a preservar sus propias creencias religiosas. Ademas, no estan
cobijados por instituciones penales occidentales ni tienen instituciones penales ancestrales; en
lugar de ello, se rigen por pequefias asociaciones entre vecinos y familiares.

En cuanto al procedimiento, se debe sefialar que los 22 nifios Turkana de edad preescolar
respondieron a la alternativa de distribuir 3 pequefias galletas (representadas por fichas) entre dos
personajes caracterizados de acuerdo con aspectos centrales de los Turkana (nombre de los
personajes, vestido y producto, aun cuando no se especifica nada sobre la relacion entre su modo
de vida y el producto [las galletas]) que trabajaron de manera desigual en la obtencion del
beneficio. Las edades de los nifios se determinaron a partir de ejercicios de rememoracion: la fecha
aproximada del nacimiento se ubico a partir de acontecimientos personales, colectivos y naturales
del dominio de todos los habitantes de la aldea.

Los resultados, en términos generales, soportan los hallazgos obtenidos en la aplicacion del
protocolo con nifios franceses: los nifios de edad preescolar pueden reconocer y optar por el mérito,
aungue puede mostrarse detras de una preferencia inicial por la igualdad. Vistos asi, los hallazgos
empiezan a sugerir la posibilidad de un universal psicologico, pues se dirigen a la misma direccion
de los obtenidos con una sociedad WEIRD. Consideracion que pretendera extenderse un poco mas
en el examen de la situacién de nifios de una sociedad a larga escala, pero no WEIRD (Chevallier
et al., 2015).

Los antecedentes de la investigacion realizada por Robbins et al. (2015) con nifios tibetanos
consisten en lo que podria considerarse como un aparato tedrico y uno experimental. Lo

caracterizado como tedrico esta constituido por dos publicaciones de Phillip Rochat a principios
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del XXI. La contribucion experimental tiene que ver con el protocolo aplicado a nifios de edad
preescolar de siete culturas diferentes (Rochat et al., 2009).

Phillip Rochat, en la primera década del siglo XXI, esta interesado por establecer los
caracteres diferenciales del humano. Este objetivo puede ser ubicado, sobre todo, en dos articulos.
En el primero (Rochat, 2005) hace una caracterizacion de lo humano como homo negotiatus, es
decir, una especie que se impone la obligacion de llegar a acuerdos para solucionar los problemas.
Lo controversial de esta hipdtesis surge al indicar que aspectos tales como las teorias de la mente
y las teorias ingenuas constituyen subproductos de la necesidad de participar en negociaciones.
Esto quiere decir que se postulan como consecuencias y no como causas de las negociaciones y de
los acuerdos. El segundo texto (Rochat, 2006) constituye, en primer término, un analisis
comparativo entre el humano y el chimpancé para pasar, en segundo lugar, a preguntar por lo
especifico del humano, aquello que lo hace diferente. La respuesta a esta pregunta esta dada, una
vez mas, en las negociaciones y en los acuerdos; lo que se expresa en las distribuciones de recursos.

El aparato experimental consiste en un protocolo constituido por un juego de dictadores
que evalla el comportamiento de nifios de siete sociedades (3 en Brasil [2 en Rio de Janeiro y 1
en Recife] y las demas en Estados Unidos, Per(, Republica de Fiyi y China) en un ejercicio de
justicia distributiva (Rochat et al., 2009). Los autores clasifican las sociedades en tres: sociedades
WEIRD, sociedades urbanas de pequefias escala y agrupaciones rurales de individuos fundadas en
valores tradicionales y colectivos. Desde la perspectiva de esta investigacion, sin embargo, los 200
nifios participantes en el estudio pueden ser clasificados en tres tipos de sociedades: sociedades
WEIRD, sociedades no WEIRD vy las de pequefia escala. En efecto, lo que los autores denominan
sociedades de pequefia escala urbanas (los tres grupos de Brasil y el de China) en realidad son

sociedades de gran escala, pero no WEIRD. Por la misma via podria ser objetable la clasificacion
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que se hace del grupo examinado en Per( (una poblacién semiurbana, segln se informa) y el de la
Republica de Fiyi. Tal objecion se funda, ademas, en el hecho de que sobre ninguno de los grupos
se procede a realizar una descripcién especifica que los postule como sociedades de pequefia
escala, mas alla de la indicacion de que viven en lugares apartados.

De acuerdo con lo expuesto, el objetivo del grupo de Rochat fue medir el comportamiento
de nifios que crecen en sociedades altamente contrastables. En atencion a los resultados, los autores
logran establecer que los nifios de culturas de pequefia escala tienen una menor tendencia a la
maximizacion de sus beneficios. Esta afirmacion obliga a plantear la siguiente pregunta: ¢qué
causa tal comportamiento? Precisamente esta pregunta hace que el grupo de trabajo emprenda un
estudio de replicacion de este protocolo con 29 nifios tibetanos de 3 a 5 afios seleccionados de una
escuela tradicional (Robbins et al., 2015).

Sobre el trabajo de 2015 se debe indicar varios aspectos que podrian reputar a la poblacién
estudiada como inserta en una sociedad de pequeria escala. En primer lugar, tanto los hallazgos de
la investigacion del 2009 como la posibilidad de realizar una replicacion de ese estudio, se le
pusieron de presente al propio Dalai Lama en 2013 por Phillip Rochat (Robbins et al., 2015). Lo
anterior quiere decir que los autores solicitaron un permiso para realizar este estudio ante la
méaxima autoridad ancestral de los budistas tibetanos. En segundo lugar, dedican un pequefio
apartado de la introduccion del articulo a sefialar las especificidades culturales del grupo. Alli se
destaca, por una parte, que los pobladores de la aldea provienen de lugares rurales y que se han
visto obligados a vivir en esa aldea urbana, en la que, de todos modos, se siguen los dictados
budistas tibetanos, y, por otra parte, se subraya que los participantes del estudio fueron

seleccionados de una escuela construida bajo el modelo de educacion propia budista. Por ello, la
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formacion de los nifios se afinca en el ejercicio de la compasion como un modo de vida. Enfasis
que se logra mediante précticas ancestrales como el yoga.

En lo que tiene que ver con la prediccion, se indica que, hacia la edad de tres afios, los nifios
tibetanos tendran méas tendencia a la maximizacion y a los 5 afios, hacia el igualitarismo. Lo que
los pondria en la linea con los resultados de los nifios de Pert y de la Republica de Fiyi evaluados
por Rochat et al. (2009). En la medida en que se trata de una replicacion, los resultados obligan a
presentar, en primer lugar, los hallazgos del experimento con nifios tibetanos para, en segundo,
lugar, efectuar la comparacion con los obtenidos en 2009. Los hallazgos, sin embargo, difieren de
lo esperado. Por ello, los autores concluyen que antes de los 5 afios, las practicas culturales parecen
tener un impacto limitado en el desarrollo del sentido de la equidad en nifios que viven en
ambientes urbanos.

El camino seguido por este protocolo es diferente al verificado en los grupos de Aknin y
Baumard. En efecto, los dos primeros parten de ejercicios exclusivos con nifios occidentales;
mientras que el del grupo de Rochat se inicia con un trabajo de comparacion cultural. Muy a pesar
de lo indicado, los resultados de los protocolos expuestos parecen tender hacia la afirmacion de la
existencia de universales psicologicos. También se hacen muy distintos en lo relacionado con la
determinacion de las edades en las poblaciones de pequefia escala. Los dos primeros se vieron
obligados a acudir a ejercicios memoristicos para poder determinar la edad de los participantes, el
trabajo de Robbins et al. (2015), por el contrario, no manifest6 nada al respecto, por lo que se
supone que no hubo dificultad alguna en la determinacion de la edad de los participantes.

No obstante las diferencias indicadas, los estudios parecen coincidir, por lo menos, en dos
aspectos. En primer lugar, como se decia hace un momento, en la tendencia a establecer universales

psicoldgicos. En segundo lugar, las muestras parecen ser muy bajas, incluso mucho menores a las
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que podrian dar valor estadistico a cualquier resultado. Lo que parece destinar a los estudios a
errores tipicos como el falso positivo, es decir, a reportar hallazgos inexistentes o que, por lo
menos, se reportarian como tales con muestras méas elevadas (Simmons, Nelson & Simonsohn,
2011). Esta indicacién, sin embargo, resulta insalvable por la poca cantidad de participantes con
las que se puede contar en una sociedad de pequefia escala. Asi, por ejemplo, Aknin et al. (2015)
refieren que en el experimento 1 participaron la totalidad de los adultos de la aldea, 20 personas.
Ante esta dificultad, los estudios, como se vio, acuden a efectuar comparaciones o a presentar los
resultados estadisticos del o de los estudios anteriores para dar el poder estadistico requerido.

Conviene indicar, ademas, que los tres protocolos usaron los idiomas nativos de los
participantes. Sin embargo, solo el de Aknin et al. (2015) refiere el uso de la técnica de
retrotraduccion (back-translation): valerse de una persona ajena a la investigacion para traducir
del idioma ancestral al idioma en el que originalmente fue escrito el protocolo; de tal manera que
sea posible corroborar una traduccion anterior: la de la lengua de los investigadores al idioma
ancestral. Los otros dos estudios (Liénard et al., 2013 y Robbins et al., 2015) refieren el uso de los
idiomas nativos, pero no indican expresamente la actividad de retrotraduccion.

Ninguno de los textos parece explicar a profundidad los hallazgos obtenidos de cara a los
aspectos culturales mas sobresalientes del grupo humano con el que se estudia. En suma, lo que se
reprocha es la falta de un trabajo etnografico que explique los resultados de cara a ese grupo
humano, a sus consideraciones, a su especial manera de vivir y de concebir la vida. Parece, por el
contrario, que se trata de explicar los hallazgos de cara a la poblacion WEIRD, es decir, de indicar
que, muy a pesar de encontrarse frente a grupos humanos gue se construyen fuera de los postulados
occidentales de integracion de mercado, de religiones mundiales y de instituciones penales, se

encuentran hallazgos muy similares a los obtenidos con poblaciones WEIRD. Esta explicacion es
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la que faculta para presentar resultados como universales psicoldgicos. Sin embargo, ello no cierra
la posibilidad de que tales hallazgos pueden explicarse por las especiales consideraciones de un
grupo humano. Aspectos diferenciales que solo podrian destacarse mediante la aplicacién de un

trabajo de corte etnografico.

4.2 Comparaciones culturales

Una manera de explicar las diferencias en los resultados obtenidos al aplicar un mismo
protocolo a diferentes grupos poblaciones consiste en validar la influencia de las particularidades
culturales sobre cada persona y sobre el grupo. En otros términos, las diferencias operadas a nivel
de resultados son el reflejo de la diversidad de normas culturales. Muy a pesar de las diferencias,
los trabajos etnograficos parecen situarlas, habitualmente, en tres aspectos especificos: las
relaciones entre seres humanos, las relaciones entre seres humanos y los demas seres vivos y las
relaciones entre seres vivos y el medio ambiente.

En este apartado se expondran algunos aspectos de estudios que ofrecen comparaciones
culturales con poblaciones y con resultados muy contrastables en los que se incluyen sociedades
de pequefia escala. Aqui se abre una gran diferencia con los protocolos examinados en el apartado
anterior. Mientras los estudios seleccionados en el numeral 1 buscaron informar la existencia de
universales psicoldgicos; los estudios seleccionados en esta seccion tienen el propdsito de indicar
diferencias insalvables que harian imposible efectuar afirmaciones, en la especificidad de cada
estudio, sobre rasgos iguales en ejercicios de distribucidn en sociedades de larga y de pequefia

escala.
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Bailey House (House et al., 2012; 2013a y 2013b) estd muy interesado en estudiar la
ontogenia del comportamiento prosocial. Asi, en un primer trabajo establece un protocolo que
pone sobre la mesa una doble comparacién: humanos frente a chimpancés y nifios de primera
infancia frente a nifios de principios de infancia media (House et al., 2012). Posteriormente (House
et al., 2013b), se varia un tanto la comparacion entre especies para dar cuenta de la reciprocidad
en términos morales. Aqui se evaltan hallazgos de estudios anteriores con chimpancés frente a lo
obtenido de la evaluacion de nifios estadounidenses entre 3y 7,5 afios. Por otra parte, House y sus
colegas (2013a) evaluan la prosocialidad en seis sociedades. En estas actividades participan nifios
de primera, media y tardia infancia junto con adultos. Los participantes, ademas, pertenecen a
sociedades de pequefia y de gran escala.

En estricto sentido, en el primero de los trabajos relacionados se evaluaron nifios
estadounidenses de 3 a 8 afios en tres tareas: prosocial (1-1 vs 1-0), envidia (1-1 vs 1-2) y compartir
con costo (1/1 vs 2/0) con dos condiciones: presente (cuando el receptor estaba presente) ausente
(cuando el receptor no estaba en el lugar). Se utilizé comida como recompensas (galletas de queso
para la mayoria y uvas para los nifios alérgicos). En la medida en que el aparato se adapté de Silk
et al. (2005), un trabajo realizado con chimpancés, se procedio, en primer lugar, a realizar la
comparacion entre humanos y chimpances, posteriormente entre los nifios. En general, los
resultados podrian expresarse en tres grandes rasgos: se observa una mayor tasa de prosocialidad
en humanos que en chimpancés; no se evidencian diferencias en la prosocialidad en los dos
periodos de la infancia y, concomitante con los dos hallazgos anteriores, se indica que los nifios
en la primera infancia son méas prosociales que la especie préxima con la que se les compara.

Posteriormente, House et al. (2013b) desarrollaron un protocolo para dar cuenta de la

reciprocidad en humanos (nifios estadounidenses de primera y de inicios de infancia media) y
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chimpancés. Una vez més, a los datos del comportamiento de los chimpancés se llega gracias a
otras investigaciones. Los nifios, clasificados en dos grupos de edad (3/4 y 5/7,5 afios) eligieron
entre dos ofertas para él y para un compafiero: (1/1 o 1/0). Los materiales, basados en Fehr et al.
(2008) consistieron en dos cartulinas en las que se consignaron las elecciones junto a dos arandelas
que se podian intercambiar, al final, por pegatinas. El procedimiento, en cuanto tal, estuvo basado
en Brosnan et al. (2009), estudio que niega la reciprocidad en chimpancés. En general, los
resultados muestran que en humanos hay una tendencia a la reciprocidad, a diferencia de lo que
ocurre con chimpanceés; ademas, se muestra que en los humanos la reciprocidad tanto en actos
prosociales como egoistas tiende a aumentar con la edad.

Los desarrollos de estos dos estudios son llevados a un nuevo experimento con 326 nifios
de 3 a 14 afos y 120 adultos para dar cuenta de diferencias en la cooperacion en 6 sociedades de
tres continentes (House et al., 2013a). Las sociedades son postuladas como ampliamente
contrastables, por lo menos, en dos aspectos esenciales: la geografia de los lugares y la principal
ocupacion de las personas. Estas dos especificidades marcan la distincion de las sociedades
estudiadas. Asi, segun estos criterios, los contrastes de las poblaciones van desde ndémadas
cazadores recolectores (Aka, Republica Centroafricana); pasando por semindmadas agropastoriles
(Himba, Namibia); sedentarios dedicados al forraje (Martu, Australia) y a actividades de pesca,
forraje y horticultura (Isla de Yasawa, Fiyi) hasta pobladores de grandes urbes (Los Angeles). Esta
breve descripcion de la poblacidn garantiza la presencia de sociedades de pequefia escala, por lo
menos en lo que tiene que ver con los grupos nomadas y semindmadas.

La metodologia utilizada estuvo basada, principalmente, en Brownell, Svetlove & Nichols
(2009); Fehr et al. (2008); House et al. (2012); House et al. (2013b); Moore (2009) y Thompson

et al. (1997). Lo nifios participaron en dos elecciones: juego prosocial (PG) y juego de compartir
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con costo (CSG) con dos condiciones: social (cuando el nifio estaba frente a otro nifio) y asocial
(cuando el otro nifio estaba ausente). En el PG el nifio elegia entre 1/1 y 1/0; en CSG, 1/1 'y 2/0.
Las recompensas, al igual que en el trabajo de 2012, consistian en comida. En cuanto a los
resultados, se destaca la comprensidn temprana de los nifios de cada una de las tareas; pues se da
antes de la infancia media, a los 5 afios; a diferencia de lo que ocurre, por ejemplo, con chimpancés,
quienes no logran llevar a cabo la comprension (House et al., 2012 y 2013). En cuanto al PG se
muestra una tendencia de los nifios de todas las sociedades hacia la prosocialidad a medida que
avanzan en edad. Pero en el CSG se evidencia una tendencia egoista en todas las sociedades a
medida que el nifio crece. Este ultimo punto resulta bastante controversial, sobre todo porque otros
estudios (Silk & House, 2012 y Eisenberg, Fabes & Spinrad, 2006) han mostrado justamente lo
contrario. Los autores justifican estas diferencias en la edad a la que les es posible a los nifios llevar
a cabo la comprension de las tareas.

En general, las comparaciones efectuadas en este estudio muestran, en primer lugar, que
los nifios, en todas las culturas, llevan a cabo una comprension de las tareas de distribucion (PG y
CSG en las dos condiciones) alrededor de los 5 afios; los nifios en PG muestran una tendencia a la
prosocialidad a medida en que se avanza con la edad y una tendencia egoista a medida que se
avanza con la edad al aplicar CSG. En segundo lugar, se indica una diferenciacion en el
comportamiento de los individuos en la infancia media. Este comportamiento, sin embargo, es
similar al observado en los adultos en cada una de las sociedades. En la infancia media se adquieren
las normas culturales que moldean el comportamiento diferente de cada sociedad; lo que hace
posible la diversidad cultural. Estos hallazgos son similares a los suministrados por estudios que

hacen comparaciones culturales con sociedades WEIRD y no WEIRD (Callaghan & Corbit, 2018).
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No obstante la importancia del estudio, este andlisis hace notar algunos aspectos que
parecieran ser relevantes para comprender los resultados presentados. En primer lugar, no se hace
referencia a las particularidades culturales de las sociedades de pequefia escala, méas alla de la
especificacion de que se trata de grupos némadas o semindémadas. En segundo término, tampoco
se indican aspectos esenciales, como la determinacion de las edades de los participantes en las
sociedades de pequefia escala; segin lo consignado en el estudio, parece que no se presento
problema alguno con ello, lo que resulta especialmente asombroso al tratarse de némadas y de
semindmadas. Ademas, en el texto principal no se mencionada nada sobre el proceso de
retrotraduccion. En la informacion adicional, sin embargo, se indica que se tradujo el guion del
experimento a cada uno de los idiomas (DiAca, oceanico, herero, martu wangka y jivaroan), pero
no se dice nada sobre la labor de retrotraduccion.

Dos afios despues, Schafer, Haun & Tomasello (2015) presentan otro contraste de
sociedades para indicar diferencias significativas de la concepcion de lo justo en ejercicios de
distribucién con nifios de diferentes sociedades. En el estudio participaron 155 nifios de 4 a 11
anos. Los nifios procedian de tres entornos culturales: 45 de #Akhoe Hai|lom (24 nifias, la edad
promedio fue 7.7 afios, SD: 1.8); 54 de Samburu (28 nifias, edad promedio: 7.6 afios, SD: 2) y 56
de Alemania (28 nifas, edad promedio: 7.3, SD: 1.7). Sobre los grupos humanos se puede decir
que la poblacion local de #Akhoe Hailjom es de menos de 200 personas, en términos generales
asistieron a la escuela donde recibieron educacién en su lengua materna y en inglés; la poblacién
local de los Samburu es de menos de 600 individuos, gran parte de ellos asistieron a la escuela,
también recibieron educacion en dos idiomas: lengua materna e inglés. Las edades de los nifios en

estas dos poblaciones se establecieron con ayuda de los padres y de los maestros. Estas
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indicaciones postulan, de entrada, dos tipos de sociedades muy diferentes: WEIRD (Alemania) y
de pequena escala (#Akhoe Hailjom y Samburu).

El protocolo, segun lo que se manifiesta en él mismo, no estuvo basado en otros estudios.
Su metodologia consisti6 en la aplicacién de un juego de pesca: los participantes, con la ayuda de
una cafia de pescar, recuperaron cubos imantados de un pequefio estanque. Los nifios fueron
asignados a tres condiciones: igual mérito, mérito desigual y condicion sin mérito. Las
instrucciones fueron dadas mediante tres videos. Para los nifios africanos se hizo traduccion del
inglés a cada una de las lenguas maternas. La traduccién se comprobd al hacer la traduccion de la
lengua materna al inglés (retrotraduccion). El primer video mostré como utilizar la cafia para
pescar cubitos. El segundo inform6 sobre el juego. En el tercer video se indicé que el
experimentador cambiaria cada cubito por un dulce, la recompensa.

La prediccion de los autores estuvo centrada en indicar que los nifios alemanes atenderian
el mérito en la distribucion, mientras que los nifios de las otras dos sociedades africanas se
decantarian por otros principios de la distribucion, como la igualdad. Los hallazgos obtenidos le
permiten indicar que lo justo varia en relacion con el contexto: los nifios occidentales (Alemania)
juzgan de acuerdo con el mérito, los nifios de una sociedad cazadora-recolectora lo hacen
parcialmente (the #Akhoe Hai||lom de Namibia) y los nifios de una sociedad pastoril gerontocratica
(Samburu en Kenia) de Africa no tiene en cuenta el mérito a la hora de efectuar la distribucion de
un botin producto del trabajo.

Al igual que el estudio propuesto por House et al. (2013), los autores fijan la calidad de
poblacion de pequefia escala en las actividades que realizan las personas, ademas de indicar el
namero de individuos de cada sociedad. Pero, a diferencia de ellos, ofrecen elementos adicionales

que ayudan en esta caracterizacion, como la determinacién de la edad de los nifios. Sin embargo,
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se echa en falta la presentacion de elementos etnogréaficos que podrian ayudar a explicar, de una
manera mas completa, la diferencia en los resultados. Metodoldégicamente también es posible
encontrar diferencias importantes. Asi, por ejemplo, Schéfer et al. (2015) acuden a la técnica de
retrotraduccion para asegurar la fiabilidad de los guiones; mientras que en House et al. (2013) no
relacionan este procedimiento o alguno similar.

Otro aspecto relevante de estos trabajos es la indicacién de la existencia de pocos o de
ningun estudio que lleve a cabo la contrastacion cultural en principios de justicia distributiva. Asi,
por ejemplo, House et al. (2013a) solo citan tres estudios con sociedades de pequefia escala: Rochat
et al. (2009); la monografia de Callaghan et al. (2011) y el trabajo de Madsen & Lancy (1981). De
estos tres estudios, solo la monografia del equipo Callaghan y el protocolo del grupo del Rochat
incluyen sociedades de pequefia escala, aunque la monografia citada no esté referida, directamente,
a actividades de distribucion. Madsen y Lancy, por el contrario, trabajan con poblacion no
WEIRD, pero de gran escala. Por lo tanto, solo uno de los estudios citados (Rochat et al., 2009)
tiene que ver con distribuciones de recursos que involucran nifios de sociedades de pequefia escala.
Con todo, es necesario tener en cuenta las objeciones presentadas en el primer numeral sobre la
escasa informacion para la tipificacion de los grupos de Per( y de Fiyi como sociedades de pequefia
escala. Schafer et al. (2015), por su parte, manifiestan la no existencia de estudios que lleven a
cabo el examen del mérito en nifios pequefios pertenecientes a sociedades de pequefia escala. No
obstante lo dicho, citan a House et al. (2013a) para expresar el caracter diferencial de los nifios al
empezar la escolarizacion, segin se observé hace un momento.

Existe una variedad de comparaciones culturales que no rednen los requisitos para
postularse como estudios con poblacién de pequefia escala, en la medida en que los grupos

estudiados mantienen un fuerte contacto con la forma de vida occidental (Blake et al., 2015;
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Huppert et al., 2018; Paulus, 2015; Rao & Stewart, 1999 y Samek et al., 2020). Lo que se expresa,
por ejemplo, en los modelos educativos en los que se forman las personas y en las religiones que
siguen, que corresponden a las creencias del mundo occidental. Estos grupos podrian

caracterizarse, mas bien, como sociedades no WEIRD, pero de gran escala.

4.3 Conclusiones

El recorrido, como se advirtié desde el principio, ha llevado por unos textos muy escasos
divididos en dos grandes maneras de abordar el estudio de la distribucion con nifios de sociedades
de pequefia escala: mediante protocolos previamente aplicados a nifios de sociedades occidentales
o, directamente, por medio de comparaciones culturales. Cada una de estas vias parece conducir
hacia dos lugares distintos: el establecimiento de universales psicologicos o0 a expresar su
inexistencia gracias a la diversidad cultural. Con todo, los estudios no se restringen a ejercicios de
distribucién. Por ello, es posible encontrar, ademas, algunos trabajos cercanos a la temética que
buscan establecer, por ejemplo, la distincion entre ayuda proactiva y reactiva en sociedades de
pequefia escala, como en el caso de Aime et al. (2017).

La poca cantidad de estudios con sociedades de pequefia escala se evidencia en las propias
fuentes relacionadas por los estudios. Como se vio, algunos textos citan muy pocos protocolos y
otros indican, expresamente, la inexistencia en esas direcciones. Esta indicacion hace que los
trabajos sean muy llamativos, pues se presentan como una innovacion. La poca cantidad de
estudios, sin embargo, podria explicarse de dos maneras: por las implicaciones politicas de la
investigacion cientifica (Henrich et al., 2010a y 2010b) y por las dificultades encarnadas en la

inclusion de procedimientos etnogréaficos en la investigacion cientifica.
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Henrich et al. (2010ay 2010b) han establecido que la mayoria de los estudios corresponden
a protocolos aplicados a poblacién WEIRD. A partir de esta indicacion se podria considerar una
injusticia y, ademas, un procedimiento inadecuado de la investigacion cientifica. La injusticia se
constata en el hecho de que la poblacién WEIRD corresponde a tan solo el 12% de las personas
del mundo. EI procedimiento andmalo, ademas de injusto, se verifica en el hecho de que las
conclusiones que se obtienen de los estudios con poblacion WEIRD se universalizan, es decir, se
hacen validas para todos los individuos del orbe.

Los estudios con personas pertenecientes a sociedades de pequefia escala presentan el
desafio de incorporar herramientas etnogréaficas tanto en el protocolo como en la propia relacion
con los participantes. Aqui la gama de posibilidades es muy amplia: el investigador tiene la
posibilidad de elegir desde aspectos de enfoques clasicos (Geertz, 1992) hasta otros mas
contemporaneos (Cayon, 2013 y 2018). Lo anterior demanda un estudio de las especificidades de
la poblacion, de tal manera que se haga posible explicar los resultados obtenidos a través de los
especiales modos de concebir y de vivir la vida. Solo cuando esto se haga, los estudios con
sociedades de pequefia dejaran de presentarse como novedades con sociedades donde los hallazgos
son iguales o diferentes a los de poblacion de gran escala (WEIRD o no WEIRD) para pasar a
explicar esos resultados desde las peculiaridades de la cultura. No obstante, en otros dominios
experimentales de la moralidad ya se ha empezado a comprender esta falencia, por ello, a la hora
de presentar los informes se incluye un apartado etnografico (Winking & Koster, 2020).

La investigacion emprendida en esta tesis constituye el desafio de disefiar un estudio
experimental a partir del especial modo de vivir de los kogi. Muy a pesar de que la metodologia
es experimental, para la relacion con los kogi se opt6 por un enfoque etnografico (Cayon, 2013 y

2018) que considerara al Otro y a su saber (aspecto de especial interés para esta investigacion, toda
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vez que resultaba crucial tanto para conversar con los indigenas como para disefiar la tarea
experimental) desde un enfoque respetuoso que propusiera, incluso, la posibilidad de que los
indigenas adelanten sus propias investigaciones. Tal y como se vera en el proximo capitulo, los
resultados obtenidos muestran que los ejercicios de distribucién de los nifios kogi de infancia

media se hallan influenciados por los contenidos ancestrales de su saber.

5. Principios de justicia distributiva en nifios kogui de infancia media

La justicia distributiva comporta el examen de las preferencias adoptadas por las personas
cuando se llevan a cabo distribuciones de recursos. Esta esquematica definicion podria inscribir a
este concepto en el centro de la moralidad, en la que medida su practica cuenta con la posibilidad
de ofrecer informacidn sobre la forma en que las personas conciben aspectos centrales para la vida
en sociedad, tales como la equidad, el bienestar propio y el de los demas. Este concepto, en lo que
tiene que ver con la filosofia conceptual desarrollada en Occidente, como se mostro en el primer
capitulo, ha recorrido un largo camino que va desde la antigua Grecia hasta el siglo XXI.

El derrotero de los estudios experimentales con nifios sobre aspectos de justicia distributiva
es mucho mas reciente, su inicio se remonta a los afios treinta del siglo pasado, pero casi tan
profuso como el de la filosofia conceptual. La edad de los participantes, como quedd demostrado
en el segundo capitulo, constituye una de las muchas maneras de acercarse a la comprension de
los estudios de distribucion con nifios. En efecto, los estudios han adoptado metodologias que
permitirian dar cuenta del reconocimiento y de la préctica de principios de justicia distributiva a
edades cada vez mas tempranas, en contravia de lo propuesto por los iniciales desarrollos de Piaget

(1965/1974) Kohlberg (1969) y Damon (1975 y 1977). Aqui se destacan trabajos exclusivos con
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grupos de infancia media (Forsé et al., 2016; Jennings, 2019; Lutz, 1988; Noh, D’Esterre & Killen,
2019). Los que hacen comparaciones entre nifios de infancia media con nifios de primera infancia
o de infancia tardia (Fehr et al., 2008 y 2013; House et al., 2013a y 2013b y Kienbaum &
Wilkening, 2009). Los que examinan nifios de edad preescolar tanto en contextos de primera
persona (Hamann et al., 2011 y 2014; Ulber, Hamann & Tomasello, 2017 y Warneken et al., 2010)
como de tercera persona (Baumard et al., 2012; Chernyak et al., 2016 y 2018; Chevallier et al.,
2015; Kenward & Dahl, 2011 y Liénard et al., 2015). Y los que dan cuenta del reconocimiento de
los principios en bebés durante el segundo afio de vida (Geraci & Surian, 2011; Schmidt &
Sommerville, 2011; Sloane et al., 2012; Sommerville et al., 2013, Surian & Franchin, 2017).

Las diferencias de los estudios, tanto en el disefio metodologico como en la edad de los
participantes, pueden ser ampliadas gracias al examen de variables demogréaficas como el género.
En efecto, el capitulo 3 demostré que frente a la variable género se pueden constatar diferentes
resultados: inexistentes (Baumard et al., 2012; McGillicuddy-De Lisi et al., 1994 y 2006),
existentes, pero no significativas (Fehr et al., 2008; Jennings, 2019; Harbaugh & Krause, 2000;
Kidd et al., 2013; Paulus & Moore, 2014 y Samek et al., 2020) y significativas (Fehr et al., 2013
y Martinsson et al., 2011). Con todo, el examen de esta variable en los estudios de justicia
distributiva es un campo que apenas se abre y que recibe importantes contribuciones, como las
relativas al género de los personajes en los estudios de tercera persona (Noh, D’Esterre & Killen,
2019). Tal y como se indicé al final del tercer capitulo, de una manera muy modesta, esta
investigacion pretende contribuir en la direccion metodologica del examen del género. Por ello, se
incluyen tareas de tercera persona en las que se observan actividades exclusivas para cada género,

de acuerdo con los marcos culturales de los kogi.
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Otra manera de acercarse y de clasificar los estudios de distribucion con nifios se da en
atencion a la procedencia cultural de sus participantes. En este punto, el debate se centra entre la
consideracion de la existencia de universales psicoldgicos y los aprendizajes sociales y culturales
efectuados por el nifio en las particularidades de su grupo humano. Este debate se nutre, por un
lado, de contribuciones expresadas mediante comparaciones entre poblacion WEIRD (Kienbaum
& Wilkening, 2009), entre poblacion WEIRD con no WEIRD (Blake et al, 2015; Huppert et al.,
2018; Paulus, 2015; Rao & Stewart, 1999 y Samek et al., 2020) y entre sociedades de pequefia y
de gran escala (House et al., 2013 y Schéfer et al., 2015). También es posible encontrar estudios
con sociedades de pequefia escala que comparan resultados previamente obtenidos con sociedades
WEIRD o0 no WEIRD de gran escala (Aknin et al., 2015; Liénard et al., 2013 y Robbins et al.,
2015).

Los trabajos de comparaciones culturales adquieren dos formas de presentacion: intra-
estudios (los que comparan diferentes sociedades en un mismo estudio) y entre-estudios (se trata,
basicamente, de trabajos de replicacion en otros contextos culturales). Pese a la gran cantidad de
trabajos experimentales de justicia distributiva con nifios, son pocos los que tienen en cuenta
poblacion no WEIRD vy, ademas, son mucho menos los centrados en examinar aspectos de la
distribucién en sociedades de pequefia escala. La escasa inclusion de poblacion no WEIRD de
pequefia y de gran escala en los estudios hasta ahora constituye una denuncia (Henrich, 2010a y
2010b; Rad, Martingano & Ginges, 2018, Vitriol, Gahner Larsen & Ludeke, 2020 y Winking &
Koster, 2020). En lo que tiene que ver con los ejercicios de distribucién con nifios, la explicacion
de la poca existencia de estudios con poblacién no-WEIRD pasa por la importancia que se da a la
produccién en los Estados Unidos, centro mundial tanto de la publicacion como de la realizacion

de los estudios experimentales. La atencion a los parametros de la produccion capitalista parece
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conducir no solo a la atencion en una especifica poblacion, sino en un determinado principio: el
mérito (Wong & Nunes, 2003).

Por otra parte, aun cuando resulta innegable que las comparaciones intra y entre-estudios
representan aportes invaluables tanto para la comprension de la moralidad como para el ajuste y
la validacion de metodologias, estos trabajos experimentales, generalmente, presentan sus
resultados en términos de contrastaciones, pero no explican los hallazgos a la luz de la forma en la
que esos grupos humanos tan diversos han construido sus formas de concebir y de vivir la vida.
Esta situacion ya ha empezado a cambiar en el estudio de otros aspectos de la moralidad con
poblacion adulta (Winking & Koster, 2020). Por tanto, se espera que las metodologias que estudian
distribucién con nifios de sociedades de pequefia escala empiecen a recorrer este camino.

El presente estudio pone sobre la mesa una metodologia experimental que pretende dar
cuenta de principios morales de la distribucidn en nifios kogi de infancia media. Los kogi son un
grupo humano ancestral que habita un sistema montafioso periférico ubicado al norte de Colombia,
la Sierra Nevada de Santa Marta. Este grupo se considera una sociedad no occidental y de pequefia
escala, tanto por la cercania de sus miembros (Gurven, 2004 y Schafer, 2015) como por ubicarse
al margen de los tres aspectos centrales que configuran a una sociedad como occidental y de gran
escala: su cercania con el mercado mundial, la practica de las religiones mundiales y las
instituciones penales (Henrich et al., 2010). En efecto, los kogi, aun cuando tienen relacion con la
poblacion mayoritaria de Colombia, practican unas relaciones econdémicas basadas en el
intercambio directo de productos tanto materiales como espirituales; tienen sus propias practicas
religiosas, por las que se comunican con seres espirituales para rendir tributo a la Madre Tierra
(Aluna Jaba) y la institucion de “castigo”, si asi se puede llamar, constituye un desarrollo espiritual

que corresponde a un ejercicio de pensamiento dirigido por la autoridad ancestral (mama) que,
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como se verd mas adelante, siguen postulados consecuencialistas, a diferencia de lo establecido
para la poblacion mayoritaria de Colombia, que parece centrar el concepto y la préctica de la
institucion penal en el retribucionismo.

Se pretende, en términos generales, relacionar principios de justicia distributiva en tareas
de primera y de tercera persona. En la tarea de primera persona, el nifio responde una serie de
preguntas base-rate y posteriormente distribuye 8 calcomanias entre €l y otro nifio que no pudo
asistir a la escuela para participar en el experimento. En las tareas de tercera persona, el participante
actla como juez imparcial de cuatro historias en las que participan tres personajes. Aqui, el modo
de repartir los bienes mostrara la preferencia y la ordenacion de principios de justicia distributiva:
igualdad, fuerza, mérito y necesidad.

En la tarea de primera persona, el genero del nifio al que se le realizaria la hipotética
donacién corresponde con el del participante; en la tarea de tercera persona, los participantes
juzgan sobre actividades que realizan nifios tanto de género masculino como femenino. Ademas,
se radicalizan postulados recientes sobre el tratamiento del género en la experimentacion (Noh,
D’Esterre & Killen, 2019); por ello, tanto los nombres de los personajes como las actividades que
realizan corresponden a las desempefiadas por la persona a esa edad y por ese género.

En concreto, el trabajo que se presenta corresponde a una contribucion de diferentes
maneras. En primer lugar, porque la evaluacion se hace con nifios de una sociedad de pequefia
escala, grupos sobre los que se encuentran muy pocos datos. En segundo término, porque se trata
de construir un protocolo lo mas completo posible mediante la conjuncién de tareas de primera y
de tercera persona. En tercer lugar, porque no se trata de una comparacion intra o entre-estudios,
formas en las que habitualmente se han realizado los trabajos de distribucion con nifios de

sociedades de pequefia escala; sino de un protocolo disefiado de acuerdo con las especificidades
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culturales de los kogi que los configuran como una sociedad de pequefia escala. En cuarto lugar,
porque se incorporan principios que no han sido tenidos en cuenta en las tareas de distribucion,
como la fuerza fisica y su relacién con principios mas estudiados como la igualdad, el mérito y la
necesidad. En quinto lugar, porque las distribuciones en tercera persona dejan ver que el mérito,
para los kogi, no constituye la principal opcion a la hora de realizar las distribuciones, incluso
cuando el reparto de bienes sugiere una opcién no igualitaria. En sexto lugar, porque las tareas de
tercera muestran juicios diferentes para acciones diferenciadas por género. Esta tarea, ademas, deja
ver que el mérito, para los kogi, no constituye la principal opcion a la hora de realizar las
distribuciones. En septimo lugar, porque no se cuenta con estudios experimentales realizados con
los kogi, ademas, porque se intenta articular concepciones y practicas de los kogi para explicar los
hallazgos obtenidos.

De acuerdo con lo expuesto, el presente capitulo se ordenara de la siguiente manera. Se
documentaran, en primer lugar, algunas caracteristicas de la vida de los kogi que los postulan como
una sociedad de pequefia escala. En segundo lugar, se indicaran los aspectos metodologicos
seguidos en la experimentacion. Posteriormente, se presentan los resultados obtenidos. Por ultimo,
se presentara una discusion de cara tanto a lo experimental como al contexto etnografico abordado

en el primer numeral.

5.1 Contexto etnografico

Los kogi o kdggaba son uno de los cuatro grupos humanos ancestrales que pueblan un

sistema montafioso periférico considerado sagrado, la Sierra Nevada de Santa Marta, en tres

departamentos de Colombia (Cesar, Guajira y Magdalena). El primer censo realizado a los kogi se
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hizo en 1807 y establecié la existencia de 674 personas (Reichel-Dolmatoff, 1950); el censo del
2005 identificé a 9173 habitantes como kogi, quienes representaban el 0,66% de la poblacion
indigena de Colombia; el mas reciente censo de Colombia (DANE, 2019) determiné que los kogi
son un poco mas de 15.000 personas y constituyen el 0,8% de la poblacion indigena del pais.

La amplia literatura etnografica desde Brettes (1903) hasta Mestre & Rawitscher (2018),
pasando por clasicos como Reichel Dolmatoff (1950 y 1951) y Preuss (1993), registra a los kogi
como personas que se consideran a si mismos hermanos mayores de la humanidad y a los no kogi
(yayis), como hermanos menores. La indicacion de hermanos mayores los postula como
detentadores de un saber ancestral y milenario que se basa en la consulta a los espiritus y fuerzas
de la naturaleza'®, una saber que se recopila en la memoria y se transmite de manera oral. Los
encargados de preservar y de trasmitir este saber a sus estudiantes son los mamas (hombres sabios)
y las zékas (mujeres sabias). La ensefianza se ofrece en el marco de una serie de rigurosas
prescripciones que obliga, en todos los casos, a la permanencia en la oscuridad durante periodos
de siete afos, a la prohibicion de la ingesta de sal o de carne de animal doméstico. Con todo, estas
prescripciones no son iguales para todos los aprendices de mamas, pues la propia formacion de
cada mama o zaka se consulta, y son las fuerzas de la naturaleza las que indican lo que se debe
hacer y por el tiempo en el que se debe hacer. En cada mama o zaka si se verifica una gran
capacidad de memoria. Como prueba de ello, se dice que a un mama, en los afios ochenta del siglo
XX, se le leyo parte de un mito grabado por Preuss en 1914 y que el mama continué recitando el
texto palabra por palabra (Kelly & Milone, 2011).

La presente investigacion se realiz6 en un pueblo kogi del departamento de La Guaijira,

construido en 2008 y denominado Dumingueka (lugar sagrado de las cosas buenas). La decisién

10 En espariol, a esta consulta se le da el término de adivinacion.
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de edificar el pueblo se basé en la necesidad cultural de custodiar el lugar més sagrado de agua de
los kogi: el Ezuama (lugar sagrado), en el que se bafid Aluna Jaba. Como en todos los pueblos
kogi, es posible identificar tanto la autoridad ancestral (el mama) como las autoridades politicas
(comisarios). Una vez expuestas estas cuestiones generales, se identificaran los tres aspectos
centrales por los que se puede identificar a un grupo humano como una sociedad de pequefia escala:
concepciones y practicas econdmicas, religiosas y penales al margen de la sociedad occidental; de
cara a la investigacion propuesta, se hara una muy breve referencia a las actividades culturales de
los kogi que se han seleccionado en el disefio experimental. En el caso de los kogi, como se ver3,
estos aspectos estan directamente relacionados con el territorio, concebido como sagrado, como el

origen, como la Madre Primigenia.

5.1.1 Economia

Con motivo de la segunda edicion de Los Kogi, Reichel-Dolmatoff (1985) reconoce que su
trabajo se ha quedado muy corto al considerar aspectos centrales de la vida de este grupo humano,
como lo concerniente a su economia. Esta indicacién deja ver lo complejo, por la cantidad de
concepciones y de préacticas implicadas, que resulta examinar la economia de los kogi en los
diferentes procesos de produccidn-distribucion-consumo. La complejidad se manifiesta también
en las grandes discrepancias entre sus concepciones y practicas con las de las ONG y con las de
las instituciones estatales frente a los proyectos productivos que se emprenden en las comunidades
(Perafan, 1997). En general, estas discrepancias se traducen en la confrontacion entre
concepciones, técnicas y procedimientos ancestrales frente a los occidentales. Lo que Reichel-

Dolmatoff (1985) considera faltante no puede ser llenado por referencias a la economia kogi como
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la preparada para uno de los apartados de este capitulo. Por ello, el objetivo de este apartado estara
centrado en mostrar, de una manera muy general y modesta, que esos procesos de produccion -
distribucién-consumo se han constituido y se hallan, muy a pesar del contacto con la sociedad
mayoritaria, al margen de las précticas del asi llamado mercado mundial.

En términos generales, los kogi expresan sus concepciones y practicas en el proceso
econdmico de cara tanto a sus concepciones cosmogonicas como a sus patrones culturales. La
economia tradicional de los kogi parte de la concepcidn sagrada de la Sierra Nevada, su territorio.
En esa elevacion, Perafan (1992) distingue cinco clases de territorios: en posesion econémica (el
utilizado para fases productivas individuales o colectivas), en propiedad (el asignado en propiedad
colectiva), historico (el reconocido como posesion ancestral), de uso tradicional (el usado en la
ritualidad) y en expectativa (el reclamado al Estado). La actividad economica de los kogi se
restringe a las dos primeras, segun sea la fase del proceso econdmico que se desarrolle. En los
territorios en posesion econdmica y en propiedad, las actividades de produccion-distribucion-
consumo se desarrollan, principalmente, de los 300 a los 3200 m s. n. m. (Perafan, 1997). Esta
extension comprende tres pisos térmicos: caliente, templado y frio. La produccion se da por
distintos tipos de cultivos propios para cada piso termico.

En las siembras, como se dijo hace un momento, se distinguen dos aspectos esenciales: las
prescripciones culturales y los mandatos cosmogonicos expresados en los mitos que sirven como
proceso de formacion para realizar la siembra. En cuanto a lo cultural, las siembras pueden
implicar diversidad de cultivos (heterecultivos) o estar direccionadas a un solo producto en un
mismo espacio de sembradio (nicho) (Reichel-Dolmatoff, 1950 y 1951). Los dos tipos de cultivos
se diferencian, ademas, por la extension, el nicho suele ocupar la mitad del espacio ocupado por

el heterocultivo (Perafan, 1997). Generalmente, los excedentes obtenidos se utilizan para
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intercambios de orden econémico o ritual (Reichel-Dolmatoff, 1950 y 1951). Por otra parte, el
proceso de formacion implica el estudio de prescripciones cosmogoénicas que indican los periodos
de siembra y recoleccion, los pagamentos (las ofrendas a los espiritus, a las fuerzas de la naturaleza
0 a la Madre), la manera de sembrar y las distinciones de las actividades por el género y edad de
las personas. Como ejemplo de lo anterior se podria mencionar la recoleccion del maguey (la
materia prima para confeccionar las mochilas), que solo puede ser realizada por los hombres vy,
ademas, la recoleccion del jafid (hoja de coca), que solo puede ser efectuada por mujeres adultas,
tal y como se verd en el subapartado 1.4.

Pueden hallarse, ademas, otros tipos de produccion, como la artesanal (confeccion de
sombreros, mochilas [que ocasionalmente se venden a personas ajenas a la comunidad], ollas de
barro y recipientes [tami] para depositar productos ancestrales, como la ambira). Aun cuando son
minoritarios, estos productos, eventualmente, entran en esferas de circulacion y de intercambio.
También es posible incluir la crianza de animales para el consumo o el intercambio, como aves de
corral y cerdos.

La circulacion de dinero es habitual en las partes bajas, los indigenas venden algunos de
sus productos para adquirir otros. Ademas, los indigenas que trabajan con el Estado, como los
profesores, enfermeros y promotores de salud, tienen acceso a cuentas bancarias. Lo que les
permite ir hasta Mingueo (el corregimiento mas cercano Yy de principal contacto con la poblacion
mayoritaria) para retirar dinero y comprar productos. En las partes altas, por el contrario, el dinero
no es habitual, alla predomina el intercambio directo de productos.

Las vias para la circulacion de los productos y personas consisten en caminos trazados en
paralelo a los rios y, generalmente, a caminos que utilizaron los antiguos tayronas, de quienes los

kogi se dicen descendientes. Esta red de caminos se mantiene funcional gracias al trabajo
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comunitario que hacen los indigenas. En los tiempos de Preuss y de Dolmatoff, el contacto con la
poblacién mayoritaria se hacia desde Dibulla al poblado kogi de Bonga; en la primera década del
siglo XXI se construyd una carretera que comunica a Dumingueka con el corregimiento de
Mingueo; en la actualidad se esta edificando un poblado en Awiaka que conectara a los kogi con
la salida de rio Ancho, entre Mingueo y Palomino. Hasta Dumingueka y hasta Awiaka, los
productos son llevados, mayoritariamente, en motocicletas, pero de ahi en adelante se utilizan
equinos, en menor medida, y bueyes, de manera mas habitual.

Bosquejada de este modo tan general, puede constatarse que las practicas econdmicas de los
kogi acaecen al margen del mercado mundial por varias razones. En primer lugar, aun cuando
resulta innegable que hay contacto con el dinero occidental, una circulacién y un intercambio con
la poblacion mayoritaria, estos procesos son muy escasos. En segundo lugar, la mayoria de la
produccidn se basa en la siembra, regida por aspectos culturales, como el tamafio de los cultivos y
por aspectos cosmogonicos expresados desde los mitos, narraciones que prescriben la importancia
de la siembra de ciertos productos tanto para el consumo como para hacer pagamentos a Madres

y Padres primigenios.
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Figura 1.

Mapa de la Sierra Nevada de Santa Marta

Nota: En la figura se observa un mapa de la Sierra Nevada de santa Marta en el que se han indicado

los principales asentamientos indigenas que se visitaron para planear y ejecutar el experimento.

5.2.1 Practicas religiosas

Las practicas religiosas constituyen un tema central, amplio y complejo al estudiar a los
kogi, lo que puede ser constatado tanto en trabajos de corte etnografico que pretenden dar cuenta

de la totalidad del mundo kogi como en textos dirigidos a particularidades culturales. Como
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ejemplo del primer grupo de trabajos, Preuss (1993) direcciona gran cantidad de referencias a la
religion, ya que los mitos recopilados refieren historias que son concebidas por los kogi como
sagradas; Reichel-Dolmatoff (1950 y 1951) le dedica un capitulo al tema e innumerables
referencias a lo largo de los dos volimenes de su trabajo principal; posteriormente (1975),
publicara un articulo centrado en el estudio del templo kogi. En el segundo tipo de trabajos, es
posible citar, entre otros, a Gomez (2010), quien, interesado por la literatura kogi, destaca tres
aspectos centrales de la religion: el culto a la deidad femenina, la legislacion de origen (Se) y los
héroes y las deidades que refieren al jaguar.

En cada uno de estos trabajos, es posible identificar que las practicas religiosas kogi
comportan tres tipos de acciones: individuales, grupales y cognoscitivas. Las primeras regulan el
comportamiento de cada persona y establecen, basicamente, tres formas de compartimiento que
regulan la agresion fisica, la alimentacion y la vida sexual (Reichel-Dolmatoff, 1950 y 1951). Las
colectivas implican acciones rituales como el canto y el baile para celebrar acontecimientos o para
realizar ofrendas a los Padres y Madres primigenios o la construccion de los templos (Reichel-
Dolmatoff, 1975). Las cognoscitivas estan en cabeza de mamas y zakas y refieren, principalmente,
a la consulta a los espiritus, a la capacidad de leer y comunicar elementos tan variados como el
agua, el poporo y los suefios. Desde esta perspectiva, mamas y zakas son vistos como sacerdotes
capaces de realizar una interpretacion y una comunicacion efectiva tanto con los elementos de la
naturaleza como con los espiritus que la pueblan.

En cada uno de estos aspectos se verifica un especial culto a la Madre (Aluna Jaba), quien
permitio la existencia de los kogi, de los deméas grupos humanos y de la naturaleza en su conjunto
mediante una legislacion que es consultada (por mamas y zakas) y cuidadosamente observada.

Este culto rige sus vidas y los convierte en detentadores de un deber moral que se constata en el



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGlI. 151

cuidado, en la defensa y en la proteccién de la Madre, expresada en la naturaleza en su conjunto
Yy, por sobre todo, en la Sierra Nevada.

En la cotidianidad del kogi, en sus concepciones y en sus practicas resulta practicamente
imposible separar el contenido religioso de los demas ambitos de la vida. A tal punto que el
objetivo de la vida del kogi, mediante sus acciones y pensamientos, es el culmen del saber religioso
logrado por los antiguos, los tayrona, de quienes se dicen que poseian el mas alto grado de saber
religioso (Reichel-Dolmatoff, 1950 y 1951).

Las préacticas religiosas, al igual que la economia, mantienen una referencia directa con el
territorio. Si para el ejercicio de las practicas economicas resultan fundamentales los territorios de
propiedad y de posesion economica, para la ejecucion de las concepciones y de las préacticas
religiosas los otros tres tipos de territorios arriba relacionados: historico, el de uso tradicional y el
de expectativa, se hacen imprescindibles. Esta pequefia indicacion, para los efectos de esta
investigacion, pone de presente que los kogi poseen unas concepciones y unas practicas religiosas
que se hallan muy al margen de lo establecido en lo que se ha dado en Illamar las principales

religiones de la humanidad.

5.2.2 Las instituciones punitivas

Uno de los grandes problemas para estudiar las instituciones penales en los kogi radica en
el hecho de que resulta imposible tanto en la cosmovisién como en la lengua de los kogui efectuar
una traduccion del término justicia. Ya que “en kaggaba no existe la palabra justicia, lo mas
cercano al sentido que se le da afuera es seshgowi, que significa organizandose” (Mestre &

Rawitscher, 2018, p. 113). Ante la posible acusacion de que se esté frente a un caso de lo que
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podria ser considerado como una suerte de anacronismo cultural, se afirma, mas bien, que la
pregunta que se le formula al kogi no es por lo justo de su institucion de “castigo”, sino, mas bien,
si el mandato impuesto por el mama se compadece con su forma cultural de organizacion.

Aleccionados por esta aclaracion, en lo que sigue se intentard responder preguntas tales
como qué es el “castigo” kogui, cuando se realiza, qué acciones son consideradas merecedoras “de
castigo” y cuantas instituciones obran alrededor de este. El “castigo”, para el kogui, es una practica
ancestral administrada por el mama que se ejerce sobre todo tipo de acciones que afecten el
equilibrio personal, familiar, de la Sierra o de la Madre. Autores como Reichel-Dolmatoff (1950
y 1951) sostienen que en diversos casos las autoridades politicas, los comisarios, pueden imponer
castigos por pequefias faltas. Algunos mamas consultados en el trabajo etnografico de esta
investigacion (Shibulata en Dumingueka, José Martin y Antoyose en San Atonio y Alfonso en
Seskizhaka) manifestaron que lo referido consiste en una practica reciente y ajena a los dictados
ancestrales. Esta contradiccion demuestra que el trabajo etnografico depende mucho de los datos
suministrados por el informante.

El “castigo”, en concreto, comporta el ejercicio de tres instituciones ancestrales: el
confiese, la adivinacion y el pagamento. El confiese consiste en el esfuerzo que hace una persona
de recordar todas las acciones de su vida relacionadas con la falta que lo ha llevado donde el mama.
En algunas ocasiones, se refieren estos sucesos directamente al mama; otras veces, se piensa en
ellos con total concentracion mientras se sostiene entre los dedos indice y pulgar de las dos manos
una mota de algodon nativo de la Sierra, posteriormente el mama leera el algodon; también es
posible realizar la practica directamente sobre el poporo (sugi) para que el mama lea,

posteriormente, la chapa, es decir, la parte superior del calabazo. El tiempo de duracion del
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confiese es indeterminado: depende tanto de la falta como de la persona que incurre en el
comportamiento.

La adivinacion consiste, principalmente, en la consulta a los Padres y Madres primigenios
para asegurar, fundamentalmente, dos cosas: la completud de la confesion y el pagamento que
debe ser realizado. La adivinacidn se hace sobre el agua. Para realizarla se utiliza la zhatukua, un
recipiente vegetal en forma de taza en el que se introduce una pequefia piedra con un orificio en la
parte superior (tuma) que, al ser introducida en el agua, produce burbujas que el mama lee y
comunica al indigena que consulta.

El pagamento, en términos generales, consiste en entregar algo (hebras de algoddn de la
Sierra, cuarzos o pequefios trozos de oro) a un Padre 0 a una Madre originarios. Tanto lo que se
entrega como el lugar en el que debe ser depositado ha sido adivinado en zhatukua y corresponde
a un pedido expreso de las fuerzas de la naturaleza. En este punto cobra toda la importancia la
relacion con el territorio y, especificamente, con los territorios historicos, el de uso tradicional y
el de expectativa, ya que las realizaciones de pagamentos se efectlian sobre todos o algunos de
ellos.

Propuesta esta breve y esquematica indicacion, una de las preguntas que surge es si la pena
impuesta por el mama puede ser situada como una prescripcién retributiva o consecuencialista.
Para filiar el trabajo del mama del lado del retribucionismo se requeriria establecer una serie de
“castigos” unificados para cada una de los comportamientos en los que incurran las personas. De
tal manera que se pueda decir algo asi como: a igual accion, igual castigo. Este procedimiento
contradice, plenamente, los fundamentos ancestrales y culturales de los kogi, como la consulta en
zhatukua, que hace Unico cada caso concreto y, por tanto, sefiala maneras muy diferentes de

reestablecer los equilibrios. Por otra parte, criterios tan variados como el hecho de que siempre se
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consulte de acuerdo con los saberes ancestrales, el que la duracion del confiese y el pagamento
sean diferentes para cada persona, asi como el objetivo de reestablecer un equilibrio personal,
grupal o ancestral, hace pensar que la consideracion del “castigo” en los kogi pueda estar mas del
lado de las nociones consecuencialistas, que miran méas hacia aspectos futuros centrados en la
supervivencia del individuo, del grupo, de la naturaleza y del universo. Greene & Cohen (2004)
hacen un llamado para que cuerpos normativos empiecen a pensar una nueva relacion con el
castigo, fundada en los adelantos de la neurociencia. Lo que se postula como deseo y anhelo para
cierto sector de la neurociencia parece constituir, mutatis mutandis, una préctica antigua y
consuetudinaria del saber ancestral kogi.

Lo dicho parece constatarse en la definicion de derecho kogi ofrecida por Reichel-
Dolmatoft: “El concepto del derecho se basa en la conducta tradicional, aprobada por la autoridad,
como contribuyente al sostenimiento del universo” (p. 144). En efecto, solo si el comportamiento
del kogi se adecua a los dictados ancestrales, se garantiza su supervivencia personal, la de su grupo
y la relacién de equilibrio de todos los cerros de la Sierra con respecto a Gonawindua, el cerro
central y principal de la Sierra. Este equilibrio garantiza, en Gltima instancia, la pervivencia del
universo, ya que, para los kogi, la Sierra Nevada de Santa Marta constituye el corazon del universo

(Brettes, 1903; Coronado, 1993; Preuss, 1993 y Reichel-Dolmatoff, 1950, 1951y 1975).

5.2.3 Actividades culturales

En los anteriores apartados se mostrd que los kogi poseen una serie de actividades

culturales propias. Estas labores se hallan extremadamente codificadas, de tal manera que, para su

realizacion, se requieren, entre otros, lugares especificos, tiempos determinados o personas
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capacitadas por su posicion espiritual, politica o por el género. Lo sefialado hace evidente que
relacionarlas excede, en mucho, el objetivo de este pequefio apartado. Aqui, como se anunci6 hace
un momento, tan solo se efectuaran algunas pequefias indicaciones sobre las dos actividades
seleccionadas para la ejecucion de las tareas experimentales de tercera persona: la coccion de
alimentos y la recoleccién de las hojas de maguey.

El saber ancestral de los kogi les ha permitido, de una parte, identificar dos componentes
distintos y complementarios en la naturaleza: lo masculino y lo femenino. En casi todas sus
actividades, por otra parte, postulan la existencia de estos elementos como ejecucion de un
equilibrio cdsmico entre los cerros de la Sierra y, ademas, como explicacion de la necesidad de lo
masculino y de lo femenino de cara a la reproduccion. Asi, por ejemplo, se evidencia que cada
familia tiene dos tipos de habitaciones: en una duermen las mujeres y en otra, los hombres
(Reichel-Dolmatoff, 1950 y 1951). Algunas actividades son exclusivas del género de los indigenas,
tal y como ocurre con la coccion de alimentos, que solo es realizada por mujeres, desde los dos
afios de edad.

De lo entrafiado en esta actividad conviene poner sobre la mesa dos aspectos de cara a la
referida complementariedad. La siembra y la cosecha de los alimentos, en primer lugar, son
actividades exclusivas del hombre. En segundo lugar, es necesario precisar que la relacion con el
fuego no es exclusiva de la mujer. En efecto, los hombres manipulan el fuego para quemar conchas
marinas que se convertiran en la cal del poporo, actividad que se realiza a campo abierto, y para
tostar el jafitl (la hoja de coca, cuya recoleccion solo puede ser realizada por mujeres adultas que
no estén en periodo menstrual), labor religiosa que se adelanta en la habitacién de hombres.

Otra de las actividades culturales propias de los kogi es la relacionada con la fabricacién

de las mochilas a partir de fibras de maguey, un tipo de planta monocotiledonea de la familia del
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agave. Al igual que la coccion de alimentos, esta labor esta altamente codificada. Asi, solo los
hombres, desde la nifiez, estan autorizados para recolectar las hojas de maguey. La obtencién de
las hebras para el tejido, en cambio, puede ser un proceso realizado por todos los miembros de la
familia. Tejer las mochilas, sin embargo, es una labor exclusiva de mujeres desde los dos afios de
edad y referida a la materializacién del pensamiento, pues las mujeres tejen su linaje, su historia
personal y grupal, asi como los principales fundamentos de la cosmovision. Una vez obtenido el
producto final, la mochila puede ser usada por hombres y por mujeres con algunas diferencias: los
nifios solo pueden usar una mochila cruzada; las mujeres, desde su nifiez, solo utilizan la mochila
colgada en sus cabezas y los hombres adultos utilizan dos mochilas cruzadas, cada una de ellas
representa uno de sus linajes.

Con lo expuesto se pone de manifiesto que las actividades culturales de los kogi estan
altamente codificadas por elementos, por los lugares en los que se realiza y por el género de los
intervinientes. Aleccionados por estas indicaciones etnogréaficas, el disefio experimental ha optado
por incluirlas, con el objeto de dotar al estudio de validez ecoldgica. Ademas de los nombres, los
trajes y el ajuar (collares para nifias y mochilas para los nifios), se han incluido actividades
diferenciadas por género que son parte de la cotidianidad de los participantes en el estudio. En
efecto, las nifias, desde los dos afios de edad, colaboran en sus hogares en labores como la coccion
de alimentos; mientras que resulta habitual que los hombres, desde su mas tierna infancia, vayan

a los sembrados a recolectar hojas de maguey.
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6. Metodologia

6.1 Participantes

Los nifios fueron seleccionados de la Institucion etnoeducativa rural internado indigena
Dumingueka, escuela local que se rige bajo el modelo de educacion propia, una forma de
ensefianza que compagina contenidos de la educacion occidental con précticas ancestrales de los
kogi'!. La Escuela se halla ubicada en Dumingueka, un poblado fundado recientemente (2008) y
que traduce “lugar sagrado de las cosas buenas”. Como se dijo en la introduccion, la decision de
edificar el pueblo se baso en la necesidad cultural de custodiar el lugar mas sagrado de agua de los
kogi: el Ezuama (lugar sagrado) en el que, segun su tradicion, se bafio Aluna Jaba (la Madre
Primigenia de los kogi).

139 nifos kogi matriculados en la escuela fueron invitados a participar. Debido a que varios
de ellos estuvieron ausentes de la escuela durante las semanas en las que se realizé el experimento,
solo 104 nifios kogi de infancia media participaron en el estudio. Se optd por incluir los nifios de
los dos primeros (6-8; 45 nifios) y de los dos ultimos afos de la infancia media (10-12; 60
nifios). Todos los nifios dieron el asentimiento informado para participar en el experimento. Los
padres de los menores dieron el consentimiento informado. El rector de la institucién y la autoridad

ancestral del lugar avalaron el experimento.

11 El modelo educativo propio no es exclusivo de los kogi, muchos de los otros grupos humanos ancestrales de
Colombia lo han llevado a cabo. El Sistema Educativo Indigena Propio (SEIP) tiene rango constitucional y legal: se
deriva del articulo 329 de la Constitucion de 1991 y se encuentra expresamente consagrado en el Decreto 1953 del 7
de octubre de 2014, Titulo II, articulo 39 y ss.
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6.2 Normas éticas

Las normas éticas tanto para el contacto con la comunidad, asi como en lo relacionado con
el disefio, la recoleccion y la inclusion de datos se efectuaron segun las prescripciones de la
investigacion cientifica emitidas por el Comité de Etica en Investigacion Cientifica de la
Universidad Industrial de Santander, Ceinci-UIS. La etapa de recoleccion de los datos se inicié
una vez se cont6 con el aval por parte del Ceinci-UIS.

El cumplimiento de las normas del Ceinci-UIS implico, entre otras cosas, la realizacion,
por parte del investigador, de un curso para la investigacion cientifica con participantes humanos,
la autorizacion escrita por parte de la autoridad ancestral kogi, la autorizacion del rector del colegio
en el que se realizd el experimento, el asentimiento informado de los participantes y el

consentimiento informado de los padres de los nifios que participaron en el experimento.

6.3 Medidas

El estudio estuvo compuesto por dos bloques de medidas: el bloque de distribucién con
interés propio, que consistié en un juego del dictador precedido por unas preguntas de sensibilidad
base-rate y el bloque de asignacion de terceros, un conjunto de cuatro historias en las que el
participante actu6 como juez imparcial (en el Apéndice A se fijan las imagenes de un ejemplo de
la secuencia experimental). El bloque de asignacion a terceras comportd dos tipos de
distribuciones: asignaciones igualmente divisibles y distribuciones no igualitarias. El orden de

presentacion de los bloques fue aleatorio. Ademas, cada medida incluia preguntas simples de
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comprension. Los participantes que no respondieron de manera adecuada fueron excluidos del
analisis de datos.

Tarea base-rate. Como medida de control de diferencias individuales, se present6 el bloque
del juego del dictador precedido de cuatro preguntas diferentes destinadas a medir la comprension
intuitiva por parte de los nifios. En concreto, se presento la imagen de un paisaje de la Sierra, ante
una serie de preguntas intuitivas formuladas por el experimentador, el nifio sefialaba un lugar en
la imagen para responder cada interrogante.

Juego de dictador. Una vez realizadas las preguntas, a los nifios se les dieron ocho
calcomanias de animales (un bien muy valorado a esta edad) y sefialaron este hecho como una
recompensa por su meritoria colaboracion. También se les dijo (sin faltar a la verdad) que otros
nifios en la escuela no habian podido participar en el estudio y se les ofrecid la opcion de regalar
una cantidad de esas calcomanias para distribuirlas luego a esos otros nifios. Se midio la cantidad
de calcomanias regaladas. Las calcomanias donadas se dejaron luego a los profesores para que las
distribuyeran entre otros nifios.

Tarea de asignacion igualmente divisible. Los nifios tuvieron que distribuir seis fichas entre
tres personajes diferentes en un escenario hipotético. De acuerdo con lo presentado, se procedio a
codificar el nUmero de elementos asignados a cada uno de los nifios como preferencias por criterios
de equidad, tales como “mérito”, “necesidad” o “fuerza”; cuando se entregd dos elementos a cada
personaje, la respuesta fue codificada como “igualdad”.

Tarea de asignacion no igualitaria. Esta tarea presenta la misma estructura gue la anterior,
excepto que los nifios tuvieron que distribuir ocho fichas entre tres personajes diferentes en cada

uno de los dos escenarios hipotéticos. Se codifico el nimero de elementos asignados para cada uno

de los criterios como opciones por principios de distribucion: “mérito”, “necesidad”, “fuerza”.
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6.4 Codificacion

Los datos se registraron manualmente en una hoja de calculo. Ademas, para fines de
verificacion, las entrevistas se grabaron en video. Por error en la manipulacion de la cdmara, 2 de
las 104 entrevistas no se grabaron completamente.

En la tarea de preguntas de sensibilidad base-rate, las respuestas fueron codificadas como
correctas o incorrectas. A la opcion correcta se le asignd el nimero 1; mientras que a la opcion
incorrecta, el nimero 0.

En la tarea juego del dictador, se registro en la hoja de respuestas el nimero de calcomanias
que dond el nifio.

En las tareas de asignacion a terceros, se registro en la hoja de calculo el nimero de
productos asignados al principio representado por cada personaje: “mérito”, “necesidad”, “fuerza”

o “igualdad” en el caso de que se diera la misma cantidad de productos a los personajes en la

distribucién de bienes igualmente divisibles.

6.5 Pruebas aplicadas

Con el objeto de mostrar los principales resultados de la experimentacion, en las
asignaciones de bienes igualmente divisibles de tercera persona, se practicd una prueba Z de la
proporcion sobre una muestra, con el objeto de determinar en qué medida las respuestas no
constituyeron una eleccion aleatoria; en las distribuciones no igualitarias se aplicd una prueba Q
de Cochran; con los resultados significativos se hizo una comparacion por pares utilizando la

prueba de Chi-cuadrado de McNemar con correccion de Bonferroni. Para mostrar diferencias
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significativas en las distribuciones no igualitarias de tercera persona por relacion al género, se
aplicé una prueba de McNemar que mostré diferencias significativas en la eleccion de los

principios con referencia directa al género.

6.6 Materiales y procedimiento

Los nifios fueron examinados de manera individual en la biblioteca de la escuela con la
ayuda de una presentacion en Power-Point. Una vez que el nifio ingresa se asignan, por azar, unos
nameros que establecen: en qué bloque experimental se le examina primero; cual es el orden de
las preguntas base-rate y el orden de las historias de la tarea de tercera persona. Esta manera de

proceder evita efectos de orden en los datos obtenidos.

6.6.1 Bloque 1. Actividades de primera persona

A los participantes se les presento una grafica en la que se puede observar una imagen de
un paisaje que comprende partes montafiosas (en la parte de arriba) y principios de mar y playa
(en la parte de abajo). El paisaje, ademas, es cruzado por un rio. Seguidamente, el experimentador
sefala diferentes partes de la grafica (seglin convenga) y procede a preguntar a los participantest?:

1. La inmensa mayoria de las veces, los nifios kogui encuentran kanchis (una fruta

tradicional) cerca a este lugar (se sefiala un lugar de la imagen). Pero una vez, un nifio que tenia

12 En el Apéndice B se presenta la tarea experimental en el idioma kogian. Sobre este texto se hizo un trabajo de
retrotraduccion con el objeto de verificar las indicaciones apuntadas tanto en los aspectos de la cosmovision kogi
como en las particularidades metodoldgicas del protocolo.
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mucha hambre encontrd kanchis en esta otra parte (se sefialada otro lugar de la grafica y se formula
la pregunta). ¢Si quieres ir a recolectar kanchis, a cudl lugar irias?

2. Casi todas las veces, 9 de cada 10 veces, que los koguis van a buscar cangrejos al rio los
encuentran en un pozo que esta cerca a estos arboles (se sefiala una parte del rio). Pero una vez un
sefior que habia trabajado mas que todos los deméas encontré cangrejos en esta otra parte del rio
(se indica otro lugar). ¢Si quieres ir a buscar cangrejos, a cual parte del rio irias?

3. La inmensa mayoria de las veces, los kogui encuentran lefia para cocinar en los potreros
que estan en la parte superior del rio. Hace unos dias, la sefiora mas fuerte fue a la parte inferior
del rio y alli encontrd lefia para el fogon. ¢Si tienes que ir a traer lefia, a cual de las dos partes irias?

4. Casi todas las veces, 9 de cada 10, cuando los kogui bajan a traer conchas las encuentran
en este lado de la playa (se sefiala una parte de la grafica). Pero la otra vez bajaron dos familias
kogui que habian trabajado igual y encontraron conchas en este otro lado de la playa (se sefiala la

otra parte de la imagen). ¢Si tienes que bajar a recolectar conchas, a cual parte irias?

Las preguntas fueron contrabalanceadas y las intervenciones de los nifios fueron
codificadas en la hoja de respuestas como correctas o incorrectas.

Al participante se le entregan ocho pegatinas por haber respondido las preguntas. Una vez
que las pegatinas han sido entregadas, el experimentador dice lo siguiente:

—Un nifio/a (de acuerdo al género del participante) no pudo participar y no ha podido responder a
estas preguntas, por lo que no tendra pegatinas. ¢Cuantas pegatinas de las ocho que te hemos dado te
gustaria donarle?

Una vez obtenida la respuesta, se procede a realizar el registro.
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6.6.2 Bloque 2. Asignaciones de terceras persona

6.6.2.1 Materiales y procedimiento. Elexperimentador refiere cuatro historias en las que
actlan tres personajes que representan tres principios de justicia distributiva: fuerza, mérito y
necesidad. Los nombres de los personajes, el vestido, los accesorios (collar para las nifias y mochila
para los nifios) y los bienes objeto de la distribucién se han ajustado a las caracteristicas culturales
del grupo. Estos elementos, junto con las posiciones de los personajes en las imagenes, fueron
contrabalanceados. En dos de las narraciones, las protagonistas son nifias y en las otras dos, nifios.

Las historias se diferencian, ademas, por las clases y la cantidad de bienes que se distribuyen.

Historia 1

Juana, Maria, Rosa y los trozos de guineos

El experimentador presenta la primera diapositiva, en la que aparecen tres nifias kogi y le

dice al participante:

—Mira, ella es Juana, ella es Maria y ella es Rosa. Como puedes ver, son tres nifias kogi.

(Aparecen las nifias con manta, pero se diferencian por el tamafio de Juana, ya que ella es
la méas grande, también se diferencian por los colores del collar: Maria lleva collar amarillo; Rosa,
verde; y Juana, azul. Como se dijo lineas arriba, la presentacién de los nombres, de los colores de

los collares y de las posiciones se contrabalanceo).
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Posteriormente se pasa a la primera pregunta de comprension: ¢puedes sefialarme a Juana?,
¢puedes decirme quién es Maria?, ¢(me podrias mostrar a Rosa?

Estas preguntas se hacen con el objeto de grabar cada uno de los nombres de las nifias.

Se pasa a una nueva diapositiva en la que estan las nifias frente al fogon y se dice lo
siguiente:

—Juana, Maria y Rosa estan haciendo guineos sudados. Miralas, ahi estan cocinando.

Mientras, se le sefiala a cada una se dice:

—Juana es la méas fuerte de las tres. Es muy, muy fuerte...

(En la grafica, como se advirtio, el participante puede constatar que Juana es la mas fuerte).

Primera pregunta de control: —;Quién es la nifia que es mucho mas fuerte de las tres?

Una vez obtenida la respuesta, el experimentador prosigue:

—NMaria se quedo solita cocinando los guineos. Mirala, ahi esta trabajando sola porque
Juana y Rosa se fueron a jugar.

Se muestra una diapositiva en la que se ve a Maria trabajando sola en el fogon.

Segunda pregunta de control: —¢Quién es la nifia que mas trabajo?

Posteriormente se indica:
—~Rosa no ha podido comer esta mafiana y tiene mucha hambre. ..

Tercera pregunta de control: —¢Quién no ha podido comer esta mafiana y tiene mucha

hambre?
Obtenida la respuesta, el experimentador prosigue:

—Ahora los trozos de guineos sudados estan listos. jMira... los puedes repartir!
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A los participantes se les entrega una pequefia bandeja en la que aparecen seis pequefias
fichas ordenadas de manera horizontal, cada una de las cuales contiene un trozo de guineo sudado.

Se vuelve a la primera imagen, en la que se ve a las tres nifias, y se invita a los participantes
a efectuar la distribucion:

—Ahora puedes repartir los trozos de guineos.

La idea es que el participante ponga trozos de guineos frente a la o las nifias de su
preferencia.

Si pasados veinte segundos el participante no ha terminado de repartir los trozos de guineo,
se le insta a sequir adelante. Para alentar al nifio se utilizaran expresiones como las siguientes:

—NMira, todavia te quedan trozos de guineos,

—También puedes repartir esos que quedan...

En esta parte, el experimentador procede a registrar lo acontecido en la distribucion.

Historia 2

En términos generales, el experimentador narra al nifio la misma trama con dos modificaciones.
Una temporal: la historia acontece la semana siguiente y, por otra parte, el nimero de los elementos
de la distribucion: ahora son ocho trozos de guineos.

Una vez referida la historia, el experimentador procede a registrar lo acontecido en la

distribucion.

Historia 3
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Banki, Sezhu, Sivitsi y los Magueyes

Se presenta una diapositiva en la que aparecen tres nifios y se le dice al participante:

—Miira, él es Banki, él es Sezhu y él es Sivitsi. Como puedes ver, son tres nifios kogi.

(Aparecen los nifios con manta, pero se diferencian por el tamafio de Banki, ya que es el
mas grande, también se diferencian por el disefio de la mochila. Tal y como se hizo en las historias
1y 2, los nombres de los nifios, su ubicacion en la gréfica y el disefio de sus mochilas ha sido
contrabalanceado).

Posteriormente se pasa a la primera pregunta de comprension: ¢puedes sefialarme a Banki?
¢Puedes decirme quién es Sezhu? ;Me podrias mostrar a Sivitsi?

Estas preguntas se hacen con el objeto de grabar cada uno de los nombres de los nifios.

Se pasa a una nueva diapositiva en la que estan los nifios en el campo y se dice lo siguiente:

—Banki, Sezhu y Sivitsi van a cortar magueyes. Miralos, ahi estan en el campo.

Mientras se le sefiala a cada uno, se dice:

—Banki es el mas fuerte de los tres. Es muy, muy fuerte...

(En la ilustracion, como se advirtio, el participante puede constatar que Banki es el mas
fuerte).

Primera pregunta de control: —¢;Quién es el nifio que es mucho mas fuerte de los tres?

Una vez obtenida la respuesta, el experimentador prosigue:

—Sezhu se quedo solito cortando los magueyes. Miralo, ahi esta trabajando solo porque
Banki y Sivitsi se fueron a jugar.

Se muestra una diapositiva en la que se ve a Sezhu trabajando solo en el campo.

166
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Segunda pregunta de control: —¢;Quién es el nifio que mas trabajo?

—La familia de Sivitsi le ha dicho a Sivitsi que traiga unas hojas de maguey lo antes
posible.

Tercera pregunta de control: —;Quién necesita llevar maguey a casa?

—Abhora por fin las hojas del maguey han sido cortadas. Mira... las puedes repartir!

A los participantes se les entrega una pequefia bandeja en la que aparecen seis pequefias
fichas ordenadas de manera horizontal, cada una de las cuales contiene una hoja de maguey.

Se vuelve a la primera imagen, en la que se ve a los tres nifios, y se invita a los participantes
a efectuar la distribucion:

—Ahora puedes repartir las hojas de maguey.

La idea es que el participante ponga las hojas de maguey frente al o a los nifios de su
preferencia.

Sipasados veinte segundos, el participante no ha terminado de repartir las hojas de maguey,
se le insta a seguir adelante. Para alentar al nifio, se utilizaran expresiones como las siguientes:

—Mira, todavia te quedan hojas de maguey,

—También puedes repartir esas que quedan...

Finalmente, el experimentador procede a registrar lo acontecido en la distribucion.

Historia 4

En términos generales, el experimentador narra al nifio la misma trama con dos

modificaciones. Una temporal: la historia acontece la semana siguiente y, por otra parte, el nimero

de los elementos de la distribucién: ahora son ocho hojas de maguey.
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Una vez referida la historia, el experimentador procede a registrar lo acontecido en la

distribucion.

7. Resultados

Se consideraron, por su importancia, cuatro categorias de resultados: a) los obtenidos del
bloque 1, donde se han destacado tanto los resultados generales como la relacion entre el niimero
de calcomanias donadas con los principios de justicia distributiva evaluados en el bloque 2:
igualdad, fuerza, mérito y necesidad; b) las tareas de distribucion de bienes igualmente divisibles
del segundo blogue experimental; c) las tareas de distribucion no igualitaria, donde se verifica una
falta de atencion al mérito y d) el examen de principios como el mérito y la fuerza en las
distribuciones no igualitarias del segundo bloque, donde se pudieron constatar diferencias

significativas relacionadas con el género de los personajes que protagonizaron las historias.

7.1 Resultados del primer bloque

En general, los participantes respondieron de manera errada las preguntas de sensibilidad
base-rate (ver tabla 1). Estos resultados son muy similares a los obtenidos por otros nifios de la
misma edad en sociedades WEIRD (Young, Powers & Shtulman, 2018). Lo que parece indicar
que, a edades tempranas y frente a este tipo de interrogantes, los participantes tienden a ofrecer
respuestas intuitivas.

En relacion con la actividad de distribucion con costo, debe precisarse que los nifios

donaron 279 (34%) calcomanias de un total posible de 832. Solo 14 nifios (13%) no donaron. La
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mayoria de los nifios 74 (71%) dond entre 2 y 4, lo que equivalié a 215 calcomanias (77%). De

quienes abrazaron las otras opciones (0, 1, 5, 6, 7y 8), 30 (29%) donaron 64 (23%) (ver tabla 2).

Tabla 2.

Datos generales de la actividad costosa

Opciones Numero de Total de calcomanias Porcentaje de Porcentaje de
personas donadas personas calcomanias
2,3,4 74 215 71% 7%
0,1,5,6,7,8 30 64 29% 23%
Totales 104 279 100% 100%

Nota. La tabla muestra la manera en la que los nifios distribuyen las calcomanias en la

actividad con costo.

En cuanto a la relacion de la actividad costosa con la distribucion de bienes igualmente
divisibles del segundo bloque, la mayoria de los participantes que ha donado o que no ha donado
calcomanias se decantan, en la otra actividad, por una distribucién igualitaria. Como resulta apenas
deducible, las opciones por los demas principios resultan ser muy inferiores en cada uno de los
grupos por nimero de donacion de calcomanias (ver tabla 3). En lo que tiene que ver con el nUmero
de calcomanias donadas en el juego de compartir con costo y su relacién con los principios de
distribucién no igualitaria los resultados, para cada principio, son muy similares (ver tabla 4). El
desempefio de los participantes en la relacién de las dos tareas en atencion al namero de

calcomanias donadas para cada una de las historias se ha presentado en las figuras 2 a 5.
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Tabla 3.

Relacion entre el numero de calcomanias donadas en el primer bloque con los principios de

justicia distributiva elegidos en las asignaciones de bienes igualmente divisibles del segundo

bloque

Historia de nifias

Historia de nifios

Opciones  Igualdad Fuerza Mérito  Necesidad

Opciones

Igualdad

11

4

20

20

14

8

0 12 0 1 1
1 5 1 1 1
2 21 2 3 1
3 24 0 0 2
4 14 2 1 1
5 3 0 0 0
6 3 0 0 0
7 0 0 0 0
8 2 0 0 0
Totales 84 5 6 6

Totales

Nota. La tabla muestra la relacion entre calcomanias donadas en la actividad costosa con
los principios elegidos por los participantes cuando actian como jueces imparciales de una historia

en la que asignan bienes igualmente divisibles a los protagonistas de la narracion.
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Tabla 4.
Relacion entre el numero de calcomanias donadas en el primer bloque con los principios de

justicia distributiva elegidos en las asignaciones no igualitarias del segundo bloque

Historia de nifias Historia de nifios

Opciones Fuerza Meérito  Necesidad Fuerza Meérito  Necesidad
0 8 6 8 0 8 5 7
1 6 8 3 1 3 3 6
2 12 21 16 2 21 12 15
3 15 18 18 3 17 13 13
4 9 13 8 4 10 11 12
5 2 2 2 5 3 0 3
6 3 2 1 6 2 1 2
7 0 0 0 7 0 0 0
8 2 1 1 8 1 2 1
Totales 57 68 57 Totales 65 47 59

Nota. La tabla muestra la relacion entre calcomanias donadas en la actividad costosa con
los principios elegidos por los participantes cuando actian como jueces imparciales de una historia

en la que asignan bienes que no son igualmente divisibles a los protagonistas de la narracion.
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Figura 2.
Relacion de la proporcién de calcomanias donadas con los principios elegidos en la historia

protagonizada por nifias con bienes igualmente divisibles

Reparto igualitario:
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pegatinas donadas
(Historia nifias)

Nota. El grafico muestra la relacion entre las calcomanias donadas con los cuatro principios
de la justicia distributiva elegidos para el reparto igualitario en la historia que tuvo a las nifias por

protagonistas.
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Figura 3.
Relacion de la proporcién de calcomanias donadas con los principios elegidos en la historia

protagonizada por nifios con bienes igualmente divisibles
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Nota. El grafico muestra la relacion entre las calcomanias donadas con los cuatro principios
de la justicia distributiva elegidos para el reparto igualitario en la historia que tuvo a los nifios por

protagonistas.
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Figura 4.
Relacion de la proporcién de calcomanias donadas con los principios elegidos en la historia

protagonizada por nifias con reparto no igualitario de recursos

Reparto No igualitario:
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Nota. El grafico muestra la relacion entre las calcomanias donadas con los tres principios
de la justicia distributiva elegidos para la distribucion no igualitaria en la historia que tuvo a las

nifias por protagonistas.
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Figura 5.
Relacion de la proporcién de calcomanias donadas con los principios elegidos en la historia

protagonizada por nifios con reparto no igualitario de recursos
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Nota. El grafico muestra la relacion entre las calcomanias donadas con los tres principios

de la justicia distributiva elegidos para la distribucion no igualitaria en la historia que tuvo a los

nifios por protagonistas.

7.2 Segundo bloque. Tareas de tercera persona

Para la tarea de asignacién igualmente divisible, en el escenario de las nifias, el 86% de las

respuestas favorecio la distribucion igualitaria. Se realiz6 una prueba de la proporcion sobre una
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muestra para evaluar si este patrén de respuesta estuvo alejado del azar. Los resultados fueron
significativos (z = 2.563e-11, p < 0.05). Entre el 14% de los nifios que no favorecian la distribucion
igualitaria, solo 3 eligieron el mérito como el primer criterio exclusivo para una distribucién justa
de los guineos sudados. En el escenario de hojas de maguey, el 81% de los nifios eligieron asignar
la distribucion igualitaria (z = 2.459-10, p < 0.05). De aquellos que no favorecieron la distribucién
igualitaria, 5 eligieron el mérito como el primer criterio exclusivo para distribuir los bienes (figura

6).

Figura 6.

Principio de igualdad en las historias de tercera persona con bienes igualmente divisibles

Tareas igualmente divisibles

Historia de nifias Historia de nifios

0,5
0,8
0,7
0,6
0,5
04
0,3
0,2
0,1

Nota. El grafico muestra la opcidon modal de los participantes en las historias que

implicaron distribuciones de bienes igualmente divisibles.
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Para la tarea de asignacion no igualitaria, la eleccion més frecuente consistia en efectuar la
asignacion de la manera menos desigual posible (figura 7). Asi, por ejemplo, de las 8 hojas de

maguey, se distribuyeron 3 a un nifio, 3 a otro nifio y las restantes 2 al tercer nifio (ver tabla 5).

Figura 7.

Opcion modal en la distribucion no igualitaria

Distribucién no igualitaria

Respuestas mayoritarias Respuestas atipicas

0,9
0,8
0,7
0,6
0,5
0,4
0,3
0,2
0,1

Nota. El grafico muestra la eleccion de los participantes en las historias que implicaron
distribuciones de bienes que no eran igualmente divisibles. Aqui la eleccién modal estuvo centrada

en la opcion que implicara la menor desigualdad posible.

Para el escenario de las hojas de maguey, el 46% de los nifios eligio la fuerza y la necesidad
como primer criterio conjunto, el 32% de los nifios eligié la fuerza y el mérito como los dos

primeros criterios, y el 22% de los nifios eligié el mérito y la necesidad. Solo 7 nifios eligieron un
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criterio exclusivo; el mérito y la necesidad fueron elegidos como los criterios exclusivos méas
frecuentes por 6 nifios, 3 nifios por criterio.

Al considerar los principios de manera separada mediante una prueba Q de Cochran se
constatd una diferencia estadisticamente significativa en la preferencia entre los criterios de
distribucion (X2 (2) = 6.68, p = .035). La aplicacion de una comparacion por pares utilizando la
prueba de Chi-cuadrado de McNemar con correccion de Bonferroni sugirio que la clasificacion de
la fuerza sobre los otros criterios de equidad no se debid simplemente al azar (X2 (1) = 6.2241, p
=0.037).

Con respecto al escenario de las nifias, el 37% de los nifios eligio la fuerza y el mérito como
primer criterio conjunto, el 36% de los nifios eligio el merito y la necesidad como los dos primeros
criterios, y el 27% de los nifios hizo lo propio con la fuerza y la necesidad. Solo 9 nifios eligieron
un criterio exclusivo, mérito fue el criterio exclusivo mas frecuente (5 nifios), seguido de la
necesidad (3 nifios).

Al considerar cada principio por separado mediante una prueba Q de Cochran se mostré
que no hay una diferencia significativa en la preferencia entre los criterios clasificados para la

historia de las nifias X2 (2) = 2.127, p = 0.34.

7.3 Fuerza y mérito en distribuciones no igualitarias

En las actividades de distribucion no igualitaria de tercera persona, se ha identificado una
diferencia en el juicio de justicia relacionada con el género y la actividad de los protagonistas de
la historia. Asi, cuando los nifios kogi juzgan sobre una historia protagonizada por hombres

prefieren una relacion de los criterios de fuerza y necesidad, pero cuando juzgan sobre una
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narracion que involucra el trabajo de mujeres optan por preferir a la fuerza en conjuncién con el
meérito. Estas diferencias ponen en lugares distintos a la relacion mérito-necesidad: cuando los
personajes son masculinos se ubica en ultimo término, pero cuando son femeninos pasan al

segundo lugar y la relacion fuerza-necesidad, al tercero (tabla 5).

Tabla 5.

Preferencia de principios en distribuciones no igualitarias de bienes

Principios Fuerza y mérito Fuerzay necesidad Meérito y necesidad
NUmero Porcentaje NUmero Porcentaje NUmero Porcentaje
Historia nifias 32 37% 23 27% 31 36%
Historia nifios 26 32% 38 46% 18 22%

Nota. La tabla muestra una jerarquia de principios propuestas por los participantes en las

historias en que realizan distribuciones de bienes que no son igualmente divisibles.

Al evaluar cada uno de los principios por separado, considerandolos como una variable
dicotémica, ha sido posible identificar, mediante la aplicacion del test de McNemar, que las
preferencias de los participantes no se debieron al azar. Muy por el contrario, se evidencid que,
por ejemplo, principios como fuerza y mérito variaron significativamente al constatar un cambio
en el género y en la actividad realizada (figuras 8 a 10). En efecto, el test aplicado ha mostrado
que cuando actuan personajes masculinos en la historia, los nifios optan mas por la fuerza de
manera significativa que cuando los personajes son femeninos (McNemar p=0,02878); pero
cuando el personaje es femenino, los participantes optan significativamente mas por el mérito que

cuando la figura de ficcion es masculina (McNemar p= 0,01246); al considerar las acciones de
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personajes masculinos o femeninos de cara a la necesidad, no se observa una variacion
significativa entre las preferencias (McNemar p= 0,6353), lo cual parece indicar que la necesidad

es un principio al que se atiende con independencia del género del personaje.

Figura 8.
El principio de la fuerza en las distribuciones no igualitarias
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Nota: Se presenta la diferencia de la eleccion de la fuerza en las historias de distribucion

no igualitaria. El tratamiento 1 corresponde a la historia de nifias y el tratamiento 2 a la historia de



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI. 181

nifios. El valor 0 corresponde a la no eleccion del principio y el valor 1 a su eleccién. En la historia

protagonizada por nifios se encontraron diferencias significativas en la consideracion del principio.

Figura 9.

El principio del mérito en las historias de distribucion no igualitaria
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Nota: Se presenta la diferencia de la eleccion del mérito en las historias de distribucion no
igualitaria. El tratamiento 1 corresponde a la historia de nifias y el tratamiento 2 a la historia de
nifios. El valor 0 corresponde a la no eleccién del principio y el valor 1 a su eleccién. En la historia

protagonizada por nifias se encontraron diferencias significativas en la consideracién del principio
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Figura 10.

El principio de la necesidad en las historias de distribucion no igualitaria
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Nota: Se presenta la diferencia de la eleccion de la necesidad en las historias de distribucion
no igualitaria. El tratamiento 1 corresponde a la historia de nifias y el tratamiento 2 a la historia de
nifios. El valor 0 corresponde a la no eleccion del principio y el valor 1 a su eleccion. No se

encontraron diferencias significativas en la consideracion de este principio.
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8. Discusion

La investigacion postulé a los kogi como una sociedad de pequefia escala, tanto por la
cercania de sus miembros (Gurven, 2004 y Schéfer et al., 2015) como por el alejamiento con
respecto a las tres principales caracteristicas de una sociedad de gran escala: cercania con el
mercado mundial, préctica de al menos una de las religiones mundiales y las instituciones penales
occidentales (Henrich et al., 2010). En cuanto a lo experimental, pregunté por los criterios
adoptados por nifios kogi de infancia media a la hora de realizar distribuciones de recursos. Con
el objeto de presentar una metodologia compacta, se incluyeron tareas de primera y de tercera
persona (con y sin interés propio). La distribucion costosa implico el reparto de productos
obtenidos en una tarea no colaborativa. En las distribuciones sin interés propio, se consideraron
principios como la necesidad y la fuerza, que no habian sido tenidos en cuenta de una manera
sistematica en distribuciones de recursos con nifios de sociedades de pequefia escala. Ademas, se
propusieron historias diferenciadas tanto por el nimero de bienes objeto de la distribucion como
por los personajes y por las actividades realizadas.

Los kogi poseen un sistema de produccion y de intercambio de productos que relaciona
aspectos culturales, tales como la medicién de los territorios de cultivo, y su relacion directa con
prescripciones sagradas que se desprenden de los mitos que los configuran como grupo, asi como
de las préacticas adivinatorias de mamas y zakas. Al evaluar estos aspectos, puede verse que el
grupo es, a la vez, igualitario y jerarquico; indicacidn que no constituye contradiccion. Es mas, lo
dicho se corresponde con los hallazgos de la antropologia para otros grupos humanos en otras
latitudes (Kelly, 2013). Se ha logrado determinar que la igualdad en las sociedades de pequefia

escala esta fundamentada tanto en la autonomia individual (Gardner, 1991) como en la capacidad
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del grupo para actuar de manera consensuada (Silberbauer, 1981). Esta indicacion ha permitido
constatar la existencia de sociedades igualitarias tanto en contextos de jerarquia politica como de
desigualdades econdmicas. La igualdad, entonces, mas que a la tenencia efectiva de una misma
cantidad de productos, esta referida a la paridad en la posibilidad de acceso a los beneficios
econdmicos y politicos (Woodburn, 1979; 1980 y 1982).

En cuanto a los kogi, el aspecto igualitario se verifica en la posibilidad que tienen todas las
personas de acceder a los bienes materiales y a los beneficios espirituales. En efecto, la posibilidad
de poseer un cultivo solo esta limitada por los productos que se cosechan en los tres pisos térmicos
que habitan; a los beneficios espirituales se accede por medio de un trueque: el indigena entrega
productos alimenticios y los espiritus, por intermedio del mama, otorgan lo que la persona requiere
en la dimension espiritual. Lo jerarquico esta marcado por las claras distinciones de las personas
de cara al saber religioso: personas del comin y mamas y zakas; asi como por los escalones
politicos que ocupan los miembros del grupo: comisarios (mayores y menores) cabos y vasallos.

La postulacion de los kogi como una sociedad igualitaria pudo confirmarse en las
distribuciones de tercera persona con productos igualmente divisibles. En efecto, la preferencia
por la igualdad fue significativa. Los nifios hicieron abstraccion de principios tales como la fuerza,
el mérito y la necesidad para concentrarse en entregar igual nimero de productos a cada uno de
los participantes en la narracion, sin atencion a la fuerza, a la cantidad de trabajo con el que
contribuyeron o a la necesidad que manifestaron.

Esta indicacion permitia ya suponer que el mérito quiza no seria el centro de la atencion en
distribuciones no igualitarias de tercera persona. En este tipo de repartos, como se mostré en los
resultados, la respuesta modal fijo una distribucion que igual6 a dos de los tres personajes de la

historia y dejo a uno de ellos con un producto menos (3, 3, 2). Esta constatacion muestra el gran



EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI. 185

esfuerzo por la igualdad de los participantes, alli donde deben distribuir bienes que no son
igualmente divisibles, parecen acudir a la menor forma de desigualdad posible.

No obstante lo presentado, investigacion reciente habia mostrado que, en actividades de
tercera persona, los infantes de sociedades de pequefia escala, al igual que nifios WEIRD (Baumard
et al., 2012) y no WEIRD (Chevallier et al., 2015), postulan al mérito como el principal referente
de la distribucion (Liénard et al., 2013); lo que acaba por configurar al mérito como un universal
psicoldgico. En actividades de primera persona, por el contrario, el mérito podria no ser un
universal cultural (Shéfer et al., 2015). Frente a esta alternativa, los hallazgos ofrecidos con nifios
kogi de infancia media presentan evidencia que muestra una falta de focalidad en el mérito a la
hora de realizar tareas de distribucion de recursos en tercera persona, aun cuando el disefio de la
tarea de distribucion impide el reparto igualitario. En otras palabras, y en términos mas generales,
la evidencia sugiere que el mérito podria no ser un universal cultural en distribuciones en las que
el participante no tiene un interés propio.

Si bien se demostré que los nifios kogi no se focalizan en el mérito a la hora de realizar las
distribuciones en tercera persona, los criterios de justicia distributiva se ordenaron de manera
diferente en las dos historias de distribucion no igualitaria. Lo que parece sugerir que los nifios
kogi consideran que un principio es mas importante que otro u otros en atencion tanto a la actividad
como al género del personaje de la historia. Al efectuar una prueba de McNemar, se pudo
demostrar que la eleccion por el mérito fue significativamente superior en la historia de nifias con
respecto a la de nifios y que, ademas, la fuerza fue significativamente mas elegida en la historia de
nifios que en la de nifias. Por otra parte, se logré determinar que la necesidad constituye un

principio que se tiene en cuenta sin atencion al género del protagonista de la historia.
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Culturalmente, la preferencia por la nifia que produce méas comida (la nifia que representa
al mérito) quiza puede explicarse desde dos puntos de vista: por los mitos de los kogi (como ellos
los entienden: como acontecimientos realmente acaecidos que refieren hechos sagrados y, por
tanto, fidedignos) y por el pagamento (la ofrenda en los kogi). EI mito de Kashindukua, el primer
mama que logra transformarse en tigre, narra que, por efectos de la mutacion, Kashindikua no
distingue entre mujeres y comida, las mujeres se le aparecen como una comida apetitosa; la misma
concepcion de la mujer se maneja en el mito de la formacion del universo como una mata de
ahuyama (Reichel-Dolmatoff, 1950 y 1951; Preuss, 1993). En estos mitos, la mujer esta
directamente asociada con la comida, y con la mas apetitosa; lo que podria suponer, desde estos
aspectos culturales, una mayor preferencia por la mujer que produce mas comida.

Por otro lado, en el sistema religioso kogi, todos los pagamentos que se hacen a los Padres
y Madres primigenios se interpretan como comida; a su vez, la comida se considera como signo
de fertilidad (Reichel-Dolmatoff, 1985 y Preuss, 1993). Al igual que lo dicho sobre la concepcion
de la mujer en los mitos enunciados en el parrafo anterior, esta razén cultural puede llevar a que
los participantes del experimento muestren una preferencia por las mujeres que puedan suministrar
mas comida como un signo de un mayor grado de fertilidad, en relacion con el pagamento. Asi, lo
que se reconoceria, desde esta perspectiva, es la capacidad de reproduccion postulada,
principalmente, en lo femenino: la mujer, la tierra, la naturaleza... todas ellas en referencia directa
hacia un culto a Aluna Jaba.

La preferencia de los participantes por la fuerza en la historia protagonizada por hombres
podria explicarse, culturalmente, de cara tanto a referencias miticas como a demostraciones,
todavia actuales, de fuerza y poderio de los hombres. Para los kogi, la tierra esta soportada en los

hombros de cuatro hombres que atinan sus fuerzas para que el mundo no perezca; en consecuencia,
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el dia en el que la fuerza llegue a faltar sera el fin del mundo (Reichel-Dolmatoff, 1985 y Preuss,
1993). Asi, la preferencia por este atributo en los personajes masculinos quiza pueda constituirse
en la afirmacion de una caracteristica mitica del hombre, en la afirmacién del mito y en el deseo
de la supervivencia del mundo pero, ahora, por via de lo masculino.

Por otra parte, puede constatarse que la fuerza se configura como un elemento de
notoriedad social en la cotidianidad de los hombres kogi. Lo anterior puede ser evidenciado en las
duras jornadas laborales de labranza de la tierra o de la edificacion de sus casas familiares o
rituales. Pero, por sobre todo, se puede constatar en certdmenes cotidianos de levantamientos de
pesos. Resulta habitual que los kogi se congreguen para levantar pesadas piedras que se ubican a
la orilla de sus caminos. En esas reuniones se refieren los nombres de los hombres que han logrado
cargar esas rocas. Lo expuesto podria contribuir a explicar la preferencia de los participantes por
el mas fuerte en el caso de la historia protagonizada por nifios; en la medida en que refiere
contenidos culturales dirigidos a establecer la notoriedad social de la persona al interior del grupo.

No obstante lo apuntado sobre las distribuciones en tercera persona, tanto en lo relativo al
reparto de bienes igualmente divisibles como a las distribuciones no igualitarias, queda en pie la
pregunta por la relacion con la tarea de primera persona. La cuestion podria presentarse en estos
términos: ¢por qué de cara al mérito, por ejemplo, los nifios kogi de infancia media acttan de
maneras que parecen tan diferentes en las tareas de primera y de tercera persona? En efecto, en las
tareas de tercera persona los nifios kogi se diferencian de nifios de otras latitudes: no atienden al
mérito; mientras que en las tareas de primera persona parecen actuar de modo muy similar a nifios
de otros grupos humanos: parecen ubicar al mérito como motivacion de la eleccion, en la medida

en que toman para si mas calcomanias.
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Por lo menos tres aspectos habria que tener en cuenta para responder a esta dificil pregunta.
En primer lugar, lo relacionado con el interés del participante. Se ha demostrado la diferencia en
atencion a la inclusion de las dos metodologias: de primera y de tercera persona (Chernyak et al.,
2018; Grocke et al., 2015; Paulus, 2016 y Shaw & Olson, 2014). En efecto, cuando el participante
decide y es objeto de la distribucidn (primera persona) parece eshozar una suerte de sesgo egoista;
pero puede actuar bajo otros parametros cuando se le llama como juez imparcial (tercera persona).
Habria, en segundo término, otro aspecto metodolégico que parece tener influencia en el modo de
realizar la distribucién en el ejercicio de primera persona: la ausencia de colaboracién en la
ejecucion de la tarea. En efecto, recientemente se ha presentado evidencia que indica una relacion
entre colaboracion e intercambio en trabajos de primera persona con nifios (para un articulo de
reflexion ver Engelmann & Tomasello, 2019; para un estudio especifico ver Corbit et al., 2017).
En el caso de los kogi, como se mostro en la metodologia, el nifio obtiene las ocho calcomanias
gracias a la ejecucion de su propio trabajo: responder unas preguntas intuitivas. Una vez que
obtiene el fruto de su trabajo, se le indica la posibilidad de donar o no alguna o algunas de las
calcomanias con otro nifio. De acuerdo con lo presentado, la baja tasa de intercambio podria estar
relacionada, segun el disefio experimental, con la ausencia de colaboracion para la obtencién del
producto. El tercer aspecto es el elemento de intercambio. En la tarea de primera persona el nifio
intercambia calcomanias, es decir, objetos que utilizard para jugar; en las de tercera persona, el
participante distribuye fichas que representan comidas culturales.

No sobra por decir, aun cuando pueda sonar inmodesto, que los resultados allegados, asi
como los aspectos metodoldgicos considerados se presentan como un intento por llenar ese gran

espacio vacio que es el estudio de sociedades de pequefa escala (Rad et al., 2018; Vitriol et al.,
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2020 y Winking & Koster, 2020) y, concretamente, la distribucién de recursos con nifios

pertenecientes a esas agrupaciones humanas (Liénard et al., 2013 y Shéfer et al., 2015).

9. Conclusiones

El largo camino que ha constituido el desafio de disefiar, implementar y relacionar los
hallazgos de un trabajo experimental sobre principios de justicia distributiva en nifios kogi de
infancia media permite ahora, sobre el final, hacer énfasis en lo que pudiera considerarse como los
principales aportes, asi como en las posibles vias transitables para continuar el estudio
experimental de aspectos relacionados con la moralidad.

Cabria sefialar como primer aporte el hecho de haber disefiado e implementado una tarea
experimental con personas pertenecientes a una sociedad de pequefia escala. Tales acciones
podrian considerarse como un aporte, por lo menos, en dos niveles. En primer lugar y de cara a la
especificidad de la experimentacion aqui expuesta, por la dificultad que entrafia la realizacion.
Dificultad que pudiera ser resumida en la exigencia del conocimiento de aspectos centrales de la
cosmovision kogi, sin los cuales hubiese resultado imposible un disefio experimental con validez
ecoldgica. En segundo término, y de una manera mas general, se halla la dificultad de establecer
encuentros y dialogos con grupos humanos ancestrales, debido a la diversidad de las nociones de
mundo que se hacen patentes en idiomas, concepciones y practicas que, incluso, llegan a desafiar
la configuracion y la estandarizacion occidental del saber. Aspectos que podrian ser la razon de la
muy escasa cantidad de estudios experimentales con sociedades de pequefia escala (Henrich, 2010a
y 2010b; Rad, Martingano & Ginges, 2018, Vitriol, Gahner Larsen & Ludeke, 2020 y Winking &

Koster, 2020).
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En segundo lugar, y ya en materia puramente metodolégica, podria postularse como aporte
la aspiracion de disefiar un protocolo que resulte lo mas completo posible. Para logar la completud
se incluyd, tal y como se mostrd en la parte metodoldgica del capitulo quinto, una tarea de primera
persona en la que se obtuvieron bienes de una manera no colaborativa para contrastarla, en el
segundo bloque experimental, con una tarea en tercera persona en la que los bienes fueron
obtenidos gracias a una colaboracién (aunque desigual) de los personajes referidos en unas
historias. Muy a pesar de que no es habitual este proceder con nifios de sociedades WEIRD
(Chernyak et al., 2018; Grocke, et al., 2015; Paulus, 2016 y Shaw & Olson, 2014), se demuestra,
por las referencias efectuadas en el capitulo cuarto, que la inclusion de las dos clases de tareas
experimentales constituye un aspecto que no habia sido relacionado de manera sistematica con
nifios de sociedades de pequefia escala.

Desde principios del siglo XXI se habia insistido en la necesidad de realizar estudios
experimentales de distribuciones de recursos con nifios en los que se consideraran principios
diferentes al mérito (Wong & Nunes, 2003). Este llamado parece continuar en pie, por lo menos,
en lo que tiene que ver con el impacto relativo de la conjuncién de principios en las motivaciones
de los nifios para compartir recursos (Paulus, 2016). Lo que se reclama como faltante con
poblacion de gran escala constituye una ausencia absoluta en el examen de las decisiones de
asignaciones de bienes con poblacion de pequefia escala. En efecto, tanto en tareas de primera
(Schéfer et al., 2015) como de tercera persona (Liénard et al., 2013), los estudios parecen enfocarse
en la evaluacion exclusiva del mérito. Es mas, la principal motivacion del analisis del grupo
liderado por Schafer (2015) estriba en que no hallan una evaluacion del mérito con nifios de
sociedades de pequefia escala. Lo resefiado pone de presente la contribucién que se hace, en tercer

lugar, cuando se implementa un disefio experimental que pretende examinar principios de justicia
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distributiva tan diversos como la igualdad, la fuerza, el mérito y la necesidad con nifios de una
sociedad de pequefia escala.

La antropologia ha mostrado la posibilidad de identificar sociedades de pequefia escala
como igualitarias y, al mismo tiempo, jerarquicas (Kelly, 2013). Asi, muy a pesar de que los kogi
se configuran como una sociedad jerarquica por los dos escalones del nivel espiritual (Sacerdotes
—mamas y zakas— Yy personas del coman) y por los niveles politicos (comisarios mayores y
menores, cabos y vasallos), los kogi se postulan como igualitarios, lo que se expresa en la efectiva
paridad de posibilidades de acceso a bienes materiales y espirituales, tal y como se expreso en el
capitulo 5. Esta igualdad que se evidencia a nivel etnografico pudo ser constatada en el trabajo
experimental con los nifios de infancia media, lo que constituiria el cuarto aporte de la
investigacion. En efecto, en las distribuciones de tercera persona con bienes igualmente divisibles
(cuando los infantes tienen la tarea de distribuir seis bienes entre tres personajes), los participantes,
de una manera significativa, optaron por el principio de la igualdad, en detrimento de otros como
la fuerza, el merito o la necesidad. Esta eleccion modal, ademas, se pudo constatar tanto si los
protagonistas de la historia narrada eran personajes masculinos o femeninos.

En las distribuciones no igualitarias (en las que el participante debia distribuir ocho
recursos entre tres personas) se mostro, de manera significativa, que el mérito no constituye el
principio central seguido por los nifios kogi de infancia media a la hora de efectuar un reparto de
bienes entre personajes que colaboraron de manera desigual en la realizacion de una tarea cultural.
Este quinto aporte se postula como uno de los hallazgos méas importantes de la investigacion, toda
vez que, como se mostrd en el capitulo segundo, desde los propios inicios de la investigacion
experimental se habia demostrado el reconocimiento y la practica del mérito a esta edad y que,

ademas, los esfuerzos de la investigacion experimental con nifios parecian centrados en demostrar
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el reconocimiento y la préctica del mérito a edades cada vez mas tempranas. Por la importancia
del hallazgo, quizé es necesario enfatizar que los nifios kogi, en la infancia media, parecen guiarse
en las distribuciones de recursos por los preceptos culturales del grupo, en donde el mérito parece
no tener cabida como principio central del reparto de bienes.

En las distribuciones no igualitarias se hizo posible constatar, ademas y en sexto lugar, que
la preferencia por los principios de la distribucion puede depender del género del personaje y de
las actividades sobres las que recae el juicio de justicia distributiva. En el capitulo tercero se
relacionaron algunas posibilidades de diferencia en el juicio por relacion a la variable demogréfica
género: no existentes, existentes pero no significativas y significativamente existentes. En general,
las evaluaciones de esas diferencias se consignaron en la constatacion o no de diferentes
comportamientos de nifios y nifias a la hora de articular un juicio en tareas de primera o de tercera
persona. Esta forma de evaluar el género recibié una fuerte modificacion cuando Noh y sus colegas
(2019) decidieron construir experimentos diferentes para cada género. En este estudio, como se
observé en el capitulo 5, se propuso una nueva manera de rastrear diferencias de genero. Se
disefiaron tareas que cumplieran dos requisitos fundamentales: i) que fueran realizadas de manera
exclusiva por personajes femeninos o masculinos en las historias y que ii) que correspondieran a
tareas culturales, exclusivas y cotidianas de los participantes por su género. En el momento del
disefio se quiso, en linea con el trabajo de Noh y sus colaboradores (2019), que los nifios juzgaran
las tareas de nifios y las nifias, de nifias, pero dado el bajo nimero de nifias con el que se contaba,
no se cumplia con requisitos generales de la investigacion como el tamafio del efecto y el poder
estadistico de los resultados.

En lo concerniente a este aspecto, los hallazgos mostraron una diferencia significativa en

la eleccion de los principios de cara al género del protagonista de la historia. Asi, en la narracion
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protagonizada por nifias, los participantes, de una manera significativa, optaron méas por el mérito
que cuando hicieron la evaluacién de este principio en la historia protagonizada por nifios. En
cambio, al evaluar a los personajes masculinos optaron significativamente mas por la fuerza fisica
que cuando tuvieron que considerar este principio en la accién de los personajes femeninos. El
examen de la necesidad, por el contrario, no sufrié variaciones significativas por relacion al género.

No obstante lo resefiado, quiza pueda decirse que el principal aporte de la investigacion
estuvo centrado en la posibilidad de haber hecho efectivo un encuentro y un dialogo entre dos
concepciones de mundo. Para lograr esto ha sido fundamental, por una parte, el ejercicio de la
etnografia compartida, en la relacion personal con los kogi (Cayon, 2013 y 2018), y, por otra, el
haber efectuado la investigacion desde la filosofia moral experimental. La relacion con los kogi en
los términos de la etnografia compartida permitio afinar la atenta escucha de las concepciones y
practicas de los indigenas, condicion fundamental del dialogo, para proceder al disefio
experimental. La filosofia moral experimental, animada por el proposito de estudiar la diversidad
de las concepciones morales (Knobe & Nichols, 2007), permitio salir de la comodidad del sillon,
es decir, de las intuiciones, de los juicios y creencias de los filosofos (Knobe, 2007) e ir en busca
de los escenarios de la cotidianidad, en los que se expresan los juicios de justicia de los nifios kogi
y tratar de explicar lo recabado a partir de indicaciones que parten de su acervo cultural.

La investigacion cientifica en torno a la distribucidn de recursos con nifios kogi no puede
considerarse como una materia concluida. En estricto sentido, el trabajo desarrollado y expuesto a
lo largo de estas paginas apenas constituye un muy timido punto de partida para la investigacion
experimental en este enfoque; por lo demas, queda mucho méas por investigar si se considera la
situacion de cara a la ética experimental. De cara a la etnografia compartida, el enfoque utilizado

para la relacion con los kogi, queda pendiente la tarea de compartir con ellos y de conversar sobre
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los datos obtenidos en las tareas experimentales. Como resulta apenas comprensible, las muy
especiales situaciones de aislamiento impuestas a raiz de la pandemia de 2020 han hecho imposible
el viaje a la Sierra para efectuar el trabajo de retroalimentacion con los kogi.

En lo que tiene que ver con el reparto de bienes queda por examinar, por ejemplo, los
juicios de los nifios kogi de infancia media en ejercicios de distribucidn con interés propio cuando
los recursos han sido obtenidos mediante la ejecucion de una tarea colaborativa; de igual modo,
resulta mas que interesante considerar aspectos centrales de la distribucién con recursos valiosos
como el agua, aportes que no han sido considerados todavia de manera sistematica ni siquiera con
poblacion de gran escala (Paulus, 2016). Los juicios de distribucion, ademas, deberian ser
considerados frente a nifios de primera infancia y de infancia tardia, ademas de la poblacion adulta,
incluso en atencién a su posicion politica dentro del grupo (vasallos, cabos y comisarios) o
espiritual (gente del comin y mamas y zakas). De cara a la totalidad de la ética experimental, los
temas que quedan por investigar abruman por la cantidad, pues, en realidad, apenas si se ha entrado
al examen de los juicios de justicia distributiva; falta observar otras tematicas tan interesantes
como la distribucion de bienes publicos, el desacuerdo moral o el doble efecto, entre otros.

Estas vias teoricas de la investigacion que quedan por transitar requieren, ademas, de la
ejecucion continua del encuentro y del dialogo entre esas dos perspectivas de mundo que ha
implicado la realizacidn de la experimentacion propuesta. En estricto sentido, el encuentro y el
didlogo apenas han comenzado... y deben continuar. Deben seguir haciéndose evidentes en cada
una de las visitas a la Sierra Nevada y a la Universidad, en cada lectura, en cada pagina escrita, en
cada probada de ambira, en cada mascada de jafid, en cada poporeada, en la consulta en zhatukua
de los sabios y en las largas y hermosas noches en los ezuamas, donde la voz del mama que refiere

el mito y el sonar del poporo se convierten en una hermosa y penetrante banda sonora que
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acompafia y conforta a los presentes en el largo y dificil trabajo que implica recorrer el camino que

va de la mente al corazon.
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Apéndice A. Imégenes del experimento

En lo que sigue se presenta un ejemplo de las imagenes utilizadas para cada parte del experimento.

1.1 Calcomanias
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1.2 Gréfica del paisaje de la sierra utilizada en las preguntas de sensibilidad del bloque 1
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1.3 Modelo de gréficas utilizadas en las distribuciones de bienes con personajes femeninos

JUANA MARIA ROSA

JUANA MARIA ROSA
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MARIA

JUANA MARIA ROSA




EL JUICIO MORAL EN EL PENSAMIENTO KOGI. 227

1.4 Modelo de gréficas utilizadas en las distribuciones de bienes con personajes masculinos

BANKI SEZHU SIVITSI
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BANKI SEZHU SIVITSI
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BANKI
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BANKI SEZHU SIVITSI
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Apéndice B. Experimento en koguian

En lo que sigue, se presentan las preguntas en el idioma koguian:

1. Mitsa agbepana candzhi zhekue sukuakueja tunguegke jefie kaggik (eka kaggi akazhuka
guakadzuka) atshua zeldguain esua sukua sigiskue neldgue meldzi ja gukdga gutuguainki
kandzhi tii jefie kaggik ga naldatshak mokue ezua kaggi (ezua kaggi gualdenkagga). ¢Nenana

midzegeke menkan kandzhi peldena mizeke?

2. Nawua mundze goka etagua juizha izhi uwua juizha kaggaba jusu fiield neiate nina mezhaldzi
gutshake tungungueke ezua kaldzi atema nuguenka ninuldan nuka tuekke (ezua nina ka
guakadzuka) atshua seldguain ezua jate aklde jiba atshane, ezuenekue guashinki neldgue aklde
jusu tungungueke esua okotshi ninaka nenaldguekaki ((esuaka neiadzaka aglde)

¢Nenamidzegeke menkan nina abua nemaldekka?

3. Nawua ekiguba anashika kaggabakue geshi zukadzuka jatuldzi aldzia akukakue nina abua
kezhedzi. Atshuaa zeldguain ezua jaba aklde itshanka neldgue ne Gutsheke jekibald nina
abualdsi gutuguanki geshi agza gogsetshi. ¢Geshigukald nenana midsekadsieke makibald

mozhua ne maldedsuka?

4. Mitsaa agbepana atshuaa zaldguaian, kaggabakueja eki zabutshak nugsuza matshui atu
gungueke jekibeld nibue kezheaka atu. (jekibeld kezhidzi guakadsuwka aglde). Atshuaa

seldguan ezua gutsalda gajaguba kaggabakue zhualduka jiba janasheneguba nugsuzu
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atunaguba jekibeld nibue kezhaka neldgueke (gungueke akotshidzi awuatunshadzika agajana)

¢Zubinana midse gudsieke meldek nenamidseke meldek nek nenanamidseke?

En el idioma Koguian, la indicacion es la siguiente:

—Ezua sigiskue munzhi zhawua na efii ajuldunazha mm gutshake jiba nelgue ahiukuazha
ashishagutshak, gutsheke sukata nungak kakaldaki neldgue. ¢Mitsaa sukata nungak amma abigua

ne nalde migenkelde melde gegldana mizeke?

En el idioma koguian, la historia de los personajes femeninos seria la siguiente:

Juana mm Madsia mm Aldusa na planse zhé

—Tumgua efieki Juana tshui eki Madsia tshui &njieki Aldusa tshui. Sakibald tumaldekka
kaggaba munzhi buldukue.

—NMeldek gutsaldak mishanga ashishitshak zuketaminekka zakuasha jiungulda: ¢Nagbia
gumaldeka Juana? ;Meldesha Madsia nagbiagumaldaka? ;Aldusa natunsha gumaldaka?

—Ezua gutsalda sukua munzhi zhawua gogse kezhaka agldukaja zegutonane guldeni nek
guakadsuka.

—Juana na Madsia na Aldusa na planse abizhi ne akuatuka. Tumgua unkuai
adsaldugutukakue.

—Juana na alde itshanka munzhi buldu maigua zhekuekue na. Aglde itshanka

Ena esuakalda iukuka: —¢Melde munzhi zhawua aglde itshanka shina maigua nekuena?
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—Madsia ki aezua plensé zushi aaba. Tungua unkuai aezua jiba dsatshaa gutsheke jina
Juana na Aldusa na ki agokldekald nenekue.

Mozhuaa ne ashishatshak: —¢Melde munzhi zhawua aglde jiba atshane?

Aldusa kan mushagga sazha guene nee madsija gukagganuka......

Maikuizha ne ashishatshak: —¢Meldeshaa kan mushak sazhagua guanene maldzija
gukaganuka?

Kegasi wua midsegutsheke plense ai abizhine iha nuka... jtungua nawua shikogumaldaka!

Nak ajanazhoka geshi geshi nawua nawua akoka teizhua akokaguba kukibald jekibald
muldetua zhildogama sialdenama, ezua gutsaldagaba mekekadsi ahi planse melde nakadsieke.

Mokue kasak naguwtonama, ahi maigua munzhi buldu naldgoka, mokue dulda agate
nakakue nalguekue muldetua agatueld shikone neldgue:

Kegasi ahi shikobikuka plansekue nawua nekue.

Tungua ahi nawua migabanga gue planse.

—Enijie jiaga shikogumaldeka nawua migabagukak.

Zeketshisha enjie makkudsiak muzhugua aldunak miksedsinaganga nokadsiak zhikbushi

ne, maldokadsieke ezua galdefii nek makukadsuka. EKi nitshikadsuka.

En koguian, la historia de los personajes masculinos seria la siguiente:

Tungua kueki benki tshui unkue jieki Sezhu kujieki Sivitsi. Saki tumaldeka, maigua agutsalda
kaggabakue.
Melde gutselda mishanga kasa ne ashishatshaa zuakuagsha zhe: ¢Benki natunsha

gumaldeka?, ;Sezhu jiagga nagbia gumeldeka?, ;Sivitsi jiagga nagbiagumaldeka?

233
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Banki mm Sezhu mm Sivitsi menke akawitsiald aldeihadzuka. Tungua tegka asheska.

Banki na aglde itshanka maigua nekue. Agldejan itshanka.

Esuakalda ashishatshek: —;Melde sukua sha aglde itshanka ahi maigua nekue na?

—Sezhu ki aezua abaa menke akawuitsiji. Tungua unkuai aesua sai jiba atshatoke jinak
Banki na Sivitsi na ki ajoldekeld nenekue.

Mozhua agutsalda ashishadsuka: —¢Melde sukua aglde jiba atshane?

Sivitsi tshi akajakueja eki menke agajueshkakue neldgueke Sivitsimba uldamakuedsi” —
agashisha:

Maikuizha ne ashishadsuka: —¢;Meldeja sha aglde menke aji juldsi uldenana agdsuka?

Kegasi wua midsegatsheke menke kain nugk akabengua jtungua shikogumaldeka
tuefiekue!

Kegasi menke kuldukue iha shikogumaldeka.

Tungua menke kuldakue migabanga gutshuinagse.

Tuenkuejiaga shikongagumaldeka tue abakakue.

234
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Apéndice C. Modelos de consentimiento y de asentimiento informado

Consentimiento informado

Para obtener el consentimiento informado de los padres de los menores se utilizd el siguiente

formato:

El juicio moral en el pensamiento kogi. Juicios de justicia distributiva en tareas de primera y de

tercera persona en nifios kogi de infancia media
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Consentimiento Informado

De acuerdo con el articulo 15 de la Resolucion 008430 del 4 de octubre de 1993, que regula y
establece lo relacionado con el consentimiento informado necesario para llevar a cabo las
investigaciones académicas cuando se trabaja con seres humanos, se pone a su consideracion, de
modo detallado, los aspectos concernientes al conocimiento informado de la investigacion titulada:
El juicio moral en el pensamiento kogi. Juicios de justicia distributiva en tareas de primera y de
tercera persona en nifios kogi de infancia media, con el objeto de que usted apruebe o desaprueba
la participacion su hijo o de la persona por la cual usted es responsable ante el colegio o ante la ley

en el desarrollo de la mencionada investigacion.

Justificacion y objetivos de la investigacion

En su calidad de estudiante matriculado en la Institucion etnoeducativa rural internado indigena
Dumingueka del Resguardo Kogui Malayo Arhuaco de la Sierra Nevada de Santa Marta, su hijo
estd obligado a cursar todas las asignaturas del curriculo académico establecidas. El proyecto de
investigacion titulado EIl juicio moral en el pensamiento kogi. Juicios de justicia distributiva en
tareas de primera y de tercera persona en nifios kogi de infancia media y dirigido por Rafael
Gonzalo Angarita Caceres no hace parte de ese curriculo académico. Se trata de un proyecto que,
como lo indica el titulo, pretende dar cuenta de juicios de justicia distributiva con nifios kogi entre
los 6 y 12 afios. Se trata, en suma, de una pretensidn que, aun cuanto importante en los estudios
del juicio moral y en los trabajos etnograficos, se insiste, se halla ubicada como una actividad

externa al curriculo. En ese sentido, usted cuenta con la posibilidad de autorizar que su hijo o la
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persona por la cual usted es responsable ante el colegio o ante la ley participe o no de la

investigacion.

Procedimientos que vayan a usarse y su propésito, incluyendo aquellos que son

experimentales

Usted ha sido informado de que en el curso de la investigacion se realizard un bloque experimental
que consta de dos partes. En la primera, se realizard una tarea de primera persona (una distribucion
de recursos con interés propio) precedida por unas preguntas de sensibilidad. En la segunda parte,
se proponen tareas de tercera persona en las que el nifio actia como juez imparcial al efectuar

distribuciones de recursos.

Los investigadores han dispuesto grabar en video la participacion del nifio con el objeto de ofrecer
un respaldo de la evidencia recaudada. Con ello, la codificacion de los resultados adquirira gran
trasparencia y podra corregir posibles errores del experimentador, en campo, a la hora de
recepcionar los datos. Se precisa, ademas, que la grabacion en video sera de uso exclusivo e interno
de la investigacion y solo, ademas, con miras a la codificacion de los resultados. Esto quiere decir,

finalmente, que la grabacion no sera expuesta ni en publico ni en privado.

Al firmar o al poner la huella en este documento, usted otorgara el aval para que se realice la
grabacion en video. Pero si usted esta de acuerdo en que su hijo (a) o del menor a su cargo participe
en la investigacidn, pero que su participacion no sea grabada en video, le manifestara esta cuestion

al investigador, se dejara constancia al pie de su firma y no se grabara en video la participacion de
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su hijo (a) o del menor a su cargo en la investigacion. Finalmente, los investigadores advierten que
si usted, luego de firmar el consentimiento informado, se retracta de lo relacionado con la
grabacion en video, se procederd a eliminar la copia del video (preferiblemente en su presencia),
en caso de que ya haya sido tomada, o a no realizarla, en el caso contrario. Finalmente, los
investigadores advierten que los registros de la grabacion seran guardados por los investigadores

durante 20 afios, tal y como lo exigen los protocolos internacionales en este tipo de investigaciones.

Se ha preferido una grabacion en video a una grabacion exclusiva en audio, toda vez que el video
permite constatar la manera en la que el nifio efectta la distribucion de los productos, tal cosa seria
imposible de recuperar en una grabacion de audio. En caso de que la comunidad, por peticion de
la autoridad ancestral, lo requiera, podrd quedarse con una copia de la informacion que se ha

recolectado durante la realizacion de la investigacion.

Molestias o riesgos esperados

A usted se le ha informado que la experimentacion propuesta pudiera causar molestias para el
derecho constitucional y legal a la privacidad. Por ello, usted cuenta con el derecho a negarse a
que el estudiante a su cargo participe en todas o en algunas de las partes del estudio. De igual

modo, su negativa se puede presentar con posterioridad a la aplicacion del instrumento.
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Beneficios que pueden obtenerse

Los resultados de este estudio ayudaran a mostrar el modo en que los indigenas kogi articulan
juicios de justicia de acuerdo con sus especificidades culturales y de educacidn propia. Ademas de
lo anterior, el estudio podria contemplar, a partir de los resultados obtenidos, otra serie de
mecanismos idoneos para medir el juicio de justicia y, por esa via, para respaldar o debilitar

modelos contemporaneos del juicio moral.

Procedimientos alternativos que pudieran ser ventajosos para el participante en la

investigacion

El estudio le pone de presente la posibilidad de construir y aplicar otro tipo de estrategias
metodologicas que pudieran resultar idoneas para la participacion del estudiante en el proyecto,

tales como la etnografia colaborativa.

Garantia de recibir respuesta a cualquier pregunta y aclaracion a cualquier duda acerca de

los procedimientos, riesgos, beneficios y otros asuntos relacionados con la investigacion

Usted tiene el derecho de formular las dudas y preguntas que desee sobre los procedimientos,
riesgos, beneficios y otros asuntos relacionados con la investigacion. De igual modo, se le

proporcionaran respuestas adecuadas a cada uno de sus requerimientos.
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Libertad de retirar el consentimiento en cualquier momento y dejar de participar en el

estudio sin que por ello se creen perjuicios para continuar su cuidado y su tratamiento

A usted se le ha aclarado la posibilidad de decidir que el estudiante a su cargo pueda abandonar el
estudio en cuanto lo decida, sin que ello afecte sus calificaciones académicas. Lo anterior se puede
dar por su propia formulacion expresa o por la del estudiante. El desarrollo de la investigacion esta
bien lejos de sefalar cualquier tipo de subordinacion, en la medida en que, mediante los
mecanismos establecidos, se propone que el estudiante exprese la manera en la que articula el
juicio moral. En este sentido, el mecanismo iddneo y esencial para impedir la subordinacion esta
constituido por el consentimiento informado, puesto que, en su presentacion, el padre o acudiente
decide si lo acepta o lo rechaza, es decir, si esta de acuerdo en que el estudiante a su cargo participe
0 no en la investigacion. Y, en caso de que decida participar, tiene la facultad de retirar su
consentimiento en cualquier etapa de la investigacion y, con ello, la informacién que el menor

haya suministrado al estudio.

Los estudiantes que no decidan participar en la investigacion, los que acepten participar y los que,
por cualquier circunstancia, se retiren, cuentan con las mismas garantias académicas en la
Institucion educativa, toda vez que, como se indicaba en el punto anterior, la investigacion tiene
por objeto dar cuenta de juicios de justicia de los kogi y no hace parte del curriculo académico.
Por ello, los contenidos curriculares no se afectaran para ninguno de los estudiantes. Esos

contenidos, ademas, seguirdn siendo suministrados por los profesores.
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Seguridad de que no se identificara a la persona y se mantendra la confidencialidad de la

informacién relacionada con su privacidad

Si usted autoriza la publicacién de los resultados del estudio, podré tener la plena seguridad de que
bajo ninguna circunstancia se publicard su nombre o el del estudiante, pues lo concerniente a los
datos recolectados por la investigacion se mantendra en estricto secreto. Las acciones para asegurar
la confidencialidad de los contenidos suministrados estan dadas, en primer lugar, por la mencién
expresa de no suministrar los datos obtenidos en lo concerniente a sus nombres o nimeros de
identificacion. Esta accion se amplia en dos puntos. En primer lugar, los blogques experimentales
que responderan los estudiantes que participan en la investigacion no contendran espacios para
incluir nombres o identificaciones. En este sentido, la afirmacion recolectada sera andnima, incluso
para los mismos investigadores, y solo se sabra la informacion general, es decir, que es obtenida
de estudiantes matriculados en la Institucion etnoeducativa rural internado indigena Dumingueka
del Resguardo Kogui Malayo Arhuaco de la Sierra Nevada de Santa Marta. Con todo, se aclara
tanto al Comité de Etica en Investigacion Cientifica de la Universidad Industrial de Santander
(CEINCI-UIS) como a los estudiantes participantes en la investigacion, que la informacion solo se
utilizara para los objetos de la investigacion. Por otra parte, la informacidn recolectada esta dirigida
a establecer la manera en la que los nifios de infancia media realizan juicios de justicia. De tal
manera que los resultados de la investigacion estaran dirigidos a crear, gracias al aporte de los
participantes y a la investigacion tedrica emprendida, una serie de aportes a los estudios del juicio

moral y al tratamiento etnografico de la ética.
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Compromiso de proporcionar informacion actualizada obtenida durante el estudio, aunque

pudiera afectar la voluntad de la persona para seguir participando

En todo momento, durante el desarrollo de la investigacion, usted podra contar con informacion
actualizada sobre el estado, la metodologia y los resultados preliminares o finales del estudio del

que hace parte.

La disponibilidad de tratamiento médico y la indemnizacion a que legalmente tendria
derecho, por parte de la institucion responsable de la investigacion, en el caso de dafios que

le afecten directamente, causados por la investigacion

En caso de presentarse algin dafio fisico o psicoldgico derivado de la investigacion, y debidamente

comprobado, se procedera a efectuar la indemnizacion legal a que usted tiene derecho.

En el caso de gastos adicionales, seran cubiertos por los fondos de la investigacion o por la

institucion responsable de la misma

En caso de que se presenten gastos adicionales como resultado de la ejecucidn de la investigacion,

seran cubiertos por los fondos del proyecto.
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Autorizacion para uso de las muestras y datos obtenidos en este estudio

Autoriza que los datos recolectados mediante los diferentes mecanismos propuestos para esta
investigacion sean utilizados en el desarrollo de otras investigaciones adelantadas por Rafael
Gonzalo Angarita Céceres, por el Grupo de Investigacion Tiempo-Cero, por la Escuela de

Filosofia, por la Facultad de Ciencias Humanas y, en general, por la Universidad Industrial de

Santander.

Siautorizo _ Firma de autorizacion

No autorizo

Eldia___ del mes de de , una vez que se han leido, comprendido y resuelto todas

las dudas sobre la informacion consignada en este documento de Consentimiento Informado, usted
acepta participar en la investigacion titulada: El juicio moral en el pensamiento kogi. Juicios de

justicia distributiva en tareas de primera y de tercera persona en nifios kogi de infancia media.

Nombre del padre o representante legal del estudiante
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Firma o huella

Nombre del testigo 1 Firma

Direccién Tel./Cel.:

Relacion que guarda con el participante

Fecha de la firma

Nombre del testigo 2 Firma

Direccion Tel./Cel.:

Relacion que guarda con el participante

Fecha de la firma
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RAFAEL GONZALO ANGARITA CACERES

Firma

Investigador principal

Datos del investigador a donde los participantes se puedan comunicar:

Teléfono: 6344000 Ext. 1213

Movil: 3175606723

E-mail: rgangari@uis.edu.co; gonzoangarita@gmail.com

Contacto Comité de Etica en Investigacion Cientifica de la Universidad Industrial de Santander

CEINCI-UIS:

Para preguntas o aclaraciones sobre los aspectos éticos de la investigacion, puede comunicarse con
Francisco Espinel, profesor Titular de la UIS y Secretario Técnico del Comité de Etica en
Investigacion Cientifica de la Universidad Industrial de Santander (CEINCI-UIS) o con cualquiera

de los miembros de este comité.

Teléfono: 6344000 Ext. 3208

E-mail: comitedetica@uis.edu.co
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Asentimiento informado

Para obtener el asentimiento informado de los infantes se utilizo el siguiente formato:

Proyecto de investigacion: El juicio moral en el pensamiento kogi. Juicios de justicia distributiva

en tareas de primera y de tercera persona en nifios kogi de infancia media

Grupo de investigacion: Tiempo Cero

Escuela de filosofia

Doctorado en Filosofia

Investigador principal: Rafael Gonzalo Angarita Caceres

Vamos a realizar un estudio para determinar, a partir de la filosofia moral experimental y del

enfoque de la etnografia compartida, cdmo se articula el juicio de justicia de los nifios Kogi en

tareas de primera y de tercera personas.

Te invitamos a participar voluntariamente porque queremos saber qué tipo de decisiones toman

nifios como td a la hora de articular este tipo de juicios.
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Si aceptas estar en nuestro estudio, te sentaremos a solas frente a un experimentador. Tu
participacion se limitara a responder unas preguntas sobre un tipo de situaciones. Debes saber que
no correréas riesgos fisicos o psicolégicos (riesgo minimo), puesto que el malestar previsto no es
superior al que podrias encontrar en la vida diaria o en una evaluacion académica normal. Con tu
participacion contribuirds en gran medida a entender el proceso de toma de decisiones en contexto

de distribuciones de recursos.

Tu participacién es totalmente gratuita y no requiere ninguna preparacion previa de tu parte. Podras
participar en toda la sesion si asi lo deseas, sin embargo, puedes retirarte en cualquier momento si
te sientes incobmodo por algun motivo. En este estudio no hay respuestas correctas (buenas) ni

incorrectas (malas). No pienses que esperamos un comportamiento concreto de tu parte.

Los investigadores han dispuesto grabar en video tu participacion para poder dejar un registro
filmografico de como has actuado en cada una de las partes. La idea es que se pueda comprobar
en una grabacion los datos que han sido tomados directamente por el investigador de manera
manual. Esta grabacion serd de uso exclusivo de la investigacion y para consultar y codificar los
resultados. Esto quiere decir que no se la mostraremos a nadie ni sera incluida en otro tipo de

videos publicos ni privados.

Al firmar o al poner tu huella en este documento nos autorizaras a que te grabemos en video. Pero,
si estas de acuerdo en participar en la investigacion con la condicion de no grabarte en video, se
dejara constancia al pie de tu firma o de tu huella y no se grabara en video tu participacién. Por

otra parte, los investigadores advierten que si te retractas del asentimiento con relacién a la
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grabacion en video, se procedera a eliminar la copia del video (preferiblemente en tu presencia),
en caso de que ya haya sido tomada o a no realizarla, en el caso contrario. Finalmente, los
investigadores advierten que los registros de la grabacion seran guardados por los investigadores

durante 20 afios, tal y como lo exigen los protocolos internacionales en este tipo de investigaciones.

Se ha preferido una grabacion en video a una grabacion exclusiva en audio, toda vez que el video
permite constatar la manera en la que el nifio efectta la distribucion de los productos, tal cosa seria
imposible de recuperar en una grabacién de audio. En caso de que la comunidad, por peticion de
la autoridad ancestral, lo requiera, podrd quedarse con una copia de la informacion que se ha

recolectado durante la realizacion de la investigacion.

Cuando tengas dudas, podras hacer todas las preguntas que quieras y tantas veces como sea
necesario, solo debes levantar la mano o llamarnos y seras atendido. Nadie conocera las decisiones
que tomes. Si tras tu participacion tienes alguna inconformidad con el estudio, ti o tus padres
podran dirigir la queja al profesor Rafael Gonzalo Angarita Caceres al teléfono 3175606723 o al

correo electronico rgangari@uis.edu.co.

Si firmas o pones tu huella en este papel significa que alguien te lo leyo, que entiendes lo que dice
y que aceptas participar en el estudio. Si no quieres participar, por favor no pongas tu
huella. Recuerda que la decision de participar es Unicamente tuya y que nadie se puede enojar

contigo si no firmas, o si cambias de opinidn o si después de empezar la prueba decides retirarte.

Fecha en la que el menor firma el asentimiento:
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Nombre del menor participante:

Documento de identificacion del menor participante:

Huella digital del menor participante (en caso de no firmar):

Nombre testigo 1:

Firma:

Direccion:

Tel/Cel

Relacion que guarda con el menor participante:

Fecha de la firma:

Nombre testigo 2:

Firma:

Direccion:

Tel/Cel.:

Relacion que guarda con el menor participante:

Fecha de la firma:

RAFAEL GONZALO ANGARITA CACERES

Investigador principal Firma
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Datos del investigador a donde los participantes se puedan comunicar:

Teléfono: 6344000 Ext. 1213
Movil: 3175606723

E-mail: rgangari@uis.edu.co; gonzoangarita@gmail.com

Contacto Comité de Etica en Investigacion Cientifica de la Universidad Industrial de Santander

CEINCI-UIS:

Para preguntas o aclaraciones sobre los aspectos éticos de la investigacion, puede comunicarse con
Francisco Espinel, profesor Titular de la UIS y Secretario Técnico del Comité de Etica en
Investigacion Cientifica de la Universidad Industrial de Santander (CEINCI-UIS) o con cualquiera

de los miembros de este comité.

Teléfono: 6344000 Ext. 3208

E-mail: comitedetica@uis.edu.co
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