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RESUMEN

TITULO: DE LA NEOESCOLASTICA A LA TEOLOGIA SOCIOPOLITICA.
HISTORIA DE LA TEOLOGIA COLOMBIANA DESDE LA REVISTA THEOLOGICA
XAVERIANA, 1951-1991*

AUTOR: OSMIR RAMIREZ TRILLOS**

PALABRAS CLAVES: Neoscolastica, Teologia sociopolitica, Theologica

Xaveriana,

DECRIPCION:

La problematica de la historia de la teologia se inscribe en la historia del cristianismo
en Colombia. En concordancia con esto, fue muy valiosa la ayuda que se encontr6
en la historiografia, en especial los trabajos realizados por Ana Maria Bidegain,
Michel LaRosa, Antonio José Echeverry y Fernan Gonzalez. En este orden de ideas,
cabe decir que los articulos de Theologica Xaveriana se analizaron de la siguiente
manera: 1) los aflos que transcurren entre 1951 a 1965 permitieron observar a la
teologia de la revista de la época preconciliar, es decir, una teologia neoescolastica;
en el primer capitulo, entonces, se logré descubrir como la formacion en teologia
gue brindaba la Facultad de la Javeriana, y la produccién intelectual de esta misma,
se configuraron para proteger a la Iglesia ante una sociedad que la queria sacar de
los espacios sociales; 2) desde 1966 ya se pudo observar en la revista los cambios
gue habia tenido la Compafiia de Jesus a raiz del Vaticano Il, como bien se puede
corroborar en la XXXI Congregacion General de la Compafia. En consecuencia, el
segundo capitulo abordd las implicaciones que dichos cambios tuvieron en la
Facultad de Teologia de la Javeriana y en la revista; el lector podra ver que este
periodo se configuré como un periodo-puente, ya que las renovaciones conciliares
causaron conmocion en los tedlogos colombianos; 3) por ultimo, en el periodo de
1975 a 1991 la revista cambié su nombre de Ecclesiastica a Theologica, pero
también en este afio se termind la XXXIlI Congregacion General de la Compairiia
donde se le indican a los jesuitas hacer hincapié en su opcién por la justicia. El
proceso de consolidacion de una Teologia sociopolitica, en linea con la Teologia de
la Liberacién, fue el objetivo del tercer y altimo capitulo.

* Trabajo de Grado
** Facultad de Ciencias Humanas. Escuela de Historia. Director: William Elvis Plata Quezada
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ABSTRACT

TITLE: FROM NEO-SCHOLASTICS TO SOCIO-POLITICAL THEOLOGY.
HISTORY OF COLOMBIAN THEOLOGY FROM THE MAGAZINE THEOLOGICA
XAVERIANA, 1951-1991*

AUTHOR: OSMIR RAMIREZ TRILLOS**

KEY WORDS: Neo-scholasticism, Sociopolitical Theology, Theologica Xaveriana,

DESCRIPTION:

The problem of the history of theology is inscribed in the history of Christianity in
Colombia. In accordance with this, the help that was found in the historiography was
very valuable, especially the works carried out by Ana Maria Bidegain, Michel
LaRosa, Antonio José Echeverry, and Fernan Gonzélez. In this vein, it can be said
that the articles in Theologica Xaveriana were analyzed as follows: 1) the years
between 1951 and 1965 allowed us to observe the theology of the journal of the pre-
conciliar era, that is, a Neo-Scholastic theology; In the first chapter, then, it was
possible to discover how the training in theology offered by the Javeriana Faculty,
and its intellectual production, were configured to protect the Church from a society
that wanted to remove it from social spaces; 2) Since 1966, the changes that the
Society of Jesus had undergone as a result of Vatican Il could already be observed
in the magazine, as can be well corroborated in the XXXI General Congregation of
the Society. Consequently, the second chapter addressed the implications that these
changes had in the Faculty of Theology of La Javeriana and in the magazine; the
reader will be able to see that this period was configured as a bridge-period since
the conciliar renovations caused a commotion in the Colombian theologians; 3)
lastly, in the period from 1975 to 1991 the magazine changed its name from
Ecclesiastica to Theologica, but also in this year the XXXII General Congregation of
the Company ended, where the Jesuits are instructed to emphasize their option for
the Justice. The process of consolidating a sociopolitical Theology, in line with
Liberation Theology, was the objective of the third and final chapter.

* Bachelor Thesis.
** Faculty of Human Sciences. School of History. Director: William Elvis Plata Quezada
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INTRODUCCION

Entre la tesis que ahora se entrega y la propuesta que se sustent6 en la Maestria
de Historia existen algunas y claras diferencias. A principio consideramos que leer
la revista Theologica Xaveriana segun lo planteado por Frangois Dosse, en su libro
sobre la historia intelectual, era la mejor opcién; para Dosse las revistas se agrupan
en torno de un individuo; uno de los casos mas conocidos es el de larevista Annales,
donde importantes pensadores como Lucien Febvre, Marc Bloch y Fernand Braudel

dirigieron el rumbo intelectual de la revistal.

Cuando nos embarcamos en la lectura de nuestra fuente, encontramos que no se
podia sostener lo afirmado por Dosse, puesto que Theologica Xaveriana es una
revista de caracter institucional. Es decir, la mayoria de los actores e individuos que
le dieron vida pertenecian a la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana de
Bogota. Una revista sostenida por una facultad académica jesuita, necesariamente
se veria afectada por las directrices de dicha orden religiosa y el funcionamiento
institucional universitario. Por ende, por mas que se intentd buscar una figura
individual que nos permitiera corroborar la tesis de Dosse, descubrimos que las
dinamicas y las trasformaciones del pensamiento desarrollado en la revista

dependian de su relacién con dicha institucion.

Sin embargo, si logramos corroborar que las revistas son el mejor medio para
estudiar las trasformaciones de las ideas, de acuerdo con lo afirmado por Dosse?.
Por esta razon, el objetivo principal de esta tesis fue mostrar que si se presentaron
cambios en la teologia colombiana a raiz de las renovaciones introducidas por el
Concilio Vaticano Il, el CELAM y la Teologia de la Liberaciéon (TL), y que dichos

cambios se pueden leer en la revista Theologica Xaveriana. Ademas, permitieron

1 DOSSE, Francois. La marcha de las ideas. Historia de los intelectuales, historia intelectual.
Valencia: Universidad de Valencia, 2007, pp. 58-59.
2 |bid. p. 51.
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gue en la revista surgiera un pensamiento teoldgico sociopolitico en linea con lo
propuesto por la TL. Por ello, nos vimos en la obligacién de salirnos de la lucha de
“buenos y malos” evidenciada en la bibliografia sobre el tema?3, con el fin de observar
los procesos, los cambios y las continuidades en el pensamiento teol6gico
desarrollado en la revista Theologica Xaveriana desde 1951 hasta 1991.

Asimismo, nos apropiamos de la categoria corrientes teoldgicas en la presente
investigacion, siguiendo la definicion que hace Ana Maria Bidegain de corrientes del
catolicismo. Desde aqui se interpretaron los cambios teoldgicos acaecidos en la
revista. Cabe aclarar que las corrientes teoldgicas del catolicismo surgen de las
diferentes maneras de interpretar los fundamentos de la fe. Estas interpretaciones
a su vez estan condicionadas por el contexto social y eclesial de los actores en
juego. Desde tales corrientes se producen ciertos pensamientos teologicos asi
como practicas sociales; corrientes que ademas van transformando y conformando

el sistema de pensamiento teolégico desarrollado por los teélogos?.

Dos corrientes se abordaron en esta tesis: la neoescolastica y la sociopolitica. La
primera de ellas surge en Europa en el siglo XIX, con el propésito de brindarle a la
Iglesia una herramienta que le permitiera defenderse ante la modernidad; era una
teologia apologética ya que buscaba defender las verdades de la Iglesia ante la
sociedad “corrupta”. La segunda, fue una teologia que se manifesto principalmente
en América Latina; desde una metodologia muy particular (“ver, juzgar y actuar”) se
busco replantear la praxis social del cristiano ante las injusticias sociales. Como
resultado del andlisis de estas teologias, y de la manera en que se dieron los
cambios de una a otra, se entrega el presente trabajo para optar al titulo de Magister

en Historia.

% Esta cuestion se abordara mas adelante.
4 BIDEGAIN DE URAN, Ana Maria (Dra.). Historia del Cristianismo en Colombia. Corrientes y
diversidad. Bogoté: Taurus, 2004, pp. 11-19.
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Al mismo tiempo, vimos necesario considerar a los teélogos que escribieron en la
revista como profesionales e intelectuales de la fe catolica, quienes se legitiman,
principalmente, por su trabajo académico y su actividad profesional. De esta
manera, entran al debate publico desde su fe. El profesional de la fe es un
especialista del pensamiento teol6gico que autoritativamente sistematiza y analiza
con sentido critico la reflexibn que sobre dicha fe ha desarrollado y continla
desarrollando la comunidad eclesial, y desde alli habla sobre ella®.

La relacién de Theologica Xaveriana, una de las principales revistas teoldgicas del
pais, con la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana, nos presentd otra
gran dificultad. Se pensé que al ser teélogo el autor de la presente investigacion, se
le facilitaria la comprension del pensamiento expuesto en la revista. Pero no fue asi:
la formacidn del autor es en teologia protestante, asi que entender la complejidad
de la institucion catdlica y a su vez entender como desde ese punto se construyo la
teologia exigido un gran esfuerzo. Como tedlogo protestante el autor estudio la

teologia catdlica; el resultado de esto es la tesis que ahora se entrega.

Asimismo, agradecemos enormemente a Juan Alberto Casas Ramirez, quien nos
facilitd el contacto con Alberto Parra, S.J., y German Neira, S.J., antiguos editores
y principales autores de la revista. Ademas, los libros que Juan Alberto Casas
obsequi6 facilitaron el acceso a informacién importante sobre la Facultad de
Teologia de la Javeriana; el lector notara la relevancia de estos libros no solo por la
constante citacion que se hace de ellos, sino por el valioso contenido que nos brindo

para problematizar el tema en cuestion de este trabajo.

Gracias a la pronta y amable ayuda recibida, se logré entrevistar a Alberto Parra y

German Neira. Tal vez lo significativo de estas entrevistas no se ve reflejada en el

5 Un contraste con esta definicion se puede hallar en ALARCON MENCHACA, Laura; MARTINEZ
VILLEGAS, Austrebert; MORA MURO, Jesus Ivan (coord.). Intelectuales catdlicos conservadores y
tradicionalistas en México y Latinoamérica (1910-2015). Jalisco: El Colegio de Jalisco, 2019, p. 16.
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texto, pero si fueron de una ayuda trascendental para entender la dinamica de la
produccion teoldgica catdlica en la revista, asi como la confirmacion de que el
periodo seleccionado y las divisiones temporales realizadas iban por buen camino.
Ahora bien, este es el momento para dejar por escrito una de las limitaciones que
la situacion del COVID-19 impuso a la investigacion. Como se dijo, el propdsito de
estas primeras entrevistas se centré en la comprension misma de la materia en la
gue se estaba entrando, porque en el cronograma establecido para llevar a cabo la
investigacion se consideraba realizar una segunda entrevista una vez leidos los
articulos de la revista y, los libros que Juan Alberto Casas nos habia entregado. El
analisis completo de esa documentacién se terminé a inicios del 2020; cuando se
tuvo la intencion de viajar a complementar el trabajo de campo se interpuso el
estado de emergencia sanitaria y sus medidas de cuarentena. Por lo tanto, fue dificil
proseguir con este trabajo de manera presencial. Ciertamente, la comunicacion por
correo electronico y via telefonica siguid abierta, pero algunos de ellos no
respondieron a los mensajes y otros se encontraban algo indispuestos por

ocupaciones o situaciones de salud personal.

Otro limite consistidé en que no se logré acceder fisicamente a ciertas fuentes
primarias; debido a la situacion ya descrita. No se tuvo, por ejemplo, la oportunidad
de corroborar de manera exacta el nimero de autores que participaron en la revista,
asi como los sitios a donde llegaba la revista. Entonces, ¢como se leyeron los
articulos? Los investigadores no catdlicos tienen la fortuna de contar gratuitamente
con todos los articulos de Theologica Xaveriana en su pagina oficial. Un problema
es gque algunos documentos, en especial los mas antiguos, al no estar bien
digitalizados, brindaron una informacion algo confusos con respecto a los autores,
y en algunos numeros no se encuentran los lugares en los que se distribuia la

revista®. Pero el contenido de los articulos si esta en perfecto estado y puede ser

6 Sabemos que la revista se distribuia principalmente por todo el pais y algunos paises de América
Latina. Sus principales lectores eran presbiteros, algunos obispos, religiosos/as, estudiantes de
teologia, profesores de diversas &reas y una cierta cantidad de laicos. Entrevista a Alberto Echeverri,
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leido con facilidad. Asimismo, la apertura online de algunos archivos de la
Universidad Javeriana facilitd solucionar algunos requerimientos, como saber el
namero de estudiantes que se encontraba en la Facultad de Teologia en el periodo
de estudio, para analizar los cambios en esta Facultad y a su vez en la manera que
incidieron en la revista. Ademas de esta facilidad de consulta, los investigadores del
hecho religioso pueden contar con un caluroso recibimiento por parte de los
miembros de la Compafiia de Jesus, como se experimentd en el tiempo que tomo
desarrollar esta tesis, pues algunos de sus miembros estuvieron prestos a colaborar

en los mas infimos detalles.

Ahora bien, la problematica de la historia de la teologia’ se inscribe como un
apéndice de la historia del cristianismo en Colombia. En concordancia con esto, y
para problematizar el estudio de la revista Theologica Xaveriana, fue muy valiosa la
ayuda que se encontré en la historiografia, en especial los trabajos realizados por

Ana Maria Bidegain, Michel LaRosa y Antonio José Echeverry.

Los afios mas atractivos para la historiografia sobre el estudio de la teologia
colombiana son aquellos que corren después de los acontecimientos del Vaticano
II. Esto es muy entendible porque desde entonces la Iglesia catdlica no volvié a ser
la misma, ya que vivié cambios en muchos aspectos como en lo litdrgico, la praxis
social y la teoldgica. Este gusto por la segunda mitad del siglo XX, guarda relacion
con el interés que genera el estudio de la Teologia de la Liberacion. Al respecto, los
temas mas trabajados son los siguientes: Teologia de la Liberacion; historia de la
Facultad de Teologia y de sus homonimas, especialmente las catdlicas;

pensamiento teoldgico; recepcion del Concilio Vaticano Il; y otros.

realizada el 25 de julio de 2020. Antiguo miembro del Consejo de Redaccion de Theologica
Xaveriana; fue profesor de la Facultad de Teologia durante 18.

” La historia de la teologia es el estudio del desarrollo teoldgico en el tiempo, en sus contextos
geogréficos, culturales, religiosos y sociales.
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En cuanto al estudio sobre la Teologia de la Liberacion (TL), existen dos posturas
radicales: 1) se ha considerado que la atipicidad de la jerarquia colombiana y su
relaciéon con el poder politico imposibilitaron el surgimiento de la TL en el pais8; 2)
se ha propuesto que las raices historicas de TL colombiana se remontan a tiempos
coloniales, donde ciertos miembros de la Iglesia se opusieron a la esclavitud
indigenay del negro. En esta praxis social se hallaba, en su primera etapa, la opcion
por los pobres®. Estas dos lineas de pensamiento concuerdan en una cosa: en
presentar a la Iglesia institucional como aliada al poder politico para mantener sus
privilegios. Esta relacion entre jerarquia catélica y poder politico, segun se piensa
en estos trabajos historiograficos, cohibid a la Iglesia de recibir las renovaciones
teologicas impulsadas por el Concilio Vaticano .

En este orden de ideas, se ha establecido una especie de guerra santa en materia
teologica. Ya que por un lado, se han interpretado todas las iniciativas como las de
Camilo Torres, Golconda, Sacerdotes para América Latina (SAL), Comunidades

Eclesiales de Base'?, entre otros, no solo como precursores de la TL en Colombia,

8 BIDEGAIN DE URAN, Ana Maria. “Bases histéricas de la Teologia de la Liberacién y atipicidad de
la Iglesia colombiana”. Texto y Contexto, NUm. 5, 1985, pags. 35-68.

9 ECHEVERRY PEREZ, Antonio José. Teologia de la liberacion en Colombia. Un problema de
continuidades en la tradiciéon evangélica de opcion por los pobres. Cali: Universidad del Valle, 2007.
ECHEVERRY PEREZ, Antonio José. “Teologia de la Liberacién en Colombia. Algunas perspectivas”.
Reflexiéon Politica, Vol. 9, Nam. 17, 2007, pags. 48-57.

10 JARAMILLO LAVERDE, Maria Camila. Catolicismo social y orientacion ideoldgica politica de
izquierda en Colombia: una puerta abierta por Concilio Vaticano Il. Bogota: Universidad del Colegio
Mayor de Nuestra Sefiora del Rosario. Facultad de Ciencia Politica y Gobierno. Presentada para
optar al titulo de politéloga, 2015. Es el Unico trabajo que trata de observar cémo Golconda fue
producto de las renovaciones conciliares y de la dificultad que esto representé para la iglesia
colombiana. En su andlisis se incluyen tanto la jerarquia como otros miembros del clero.
PERESSON TONELLO, Mario. Camilo Torres Restrepo: precursor de la Teologia Latinoamericana
de la Liberacién. Bogota: Dimension Educativa, 2001. AVILEZ ALVAREZ, Mauricio José. Camilo
Torres e o amor eficaz: As origens da teologia da libertagdo e a Insurgéncia armada colombiana.
Sao Leopoldo: Dissertacdo de Mestrado Para obtencdo do grau de Mestre em Teologia Escola
Superior de Teologia Programa de P6s-Graduagio Area de Concentraco: Teologia e Histéria, 2013.
FLOREZ LOPEZ; Jesus Alfonso. La Teologia de Camilo, pp. 41-46. En, ROJAS BARRAGAN, Luz
Angela; HERRERA FARFAN, Nicolas Armando (eds.). Camilo Torres Restrepo, polifonias del amor
eficaz. Buenos Aires: El Colectivo, 2018. GINZBERG, Eitan. Las raices hebreas en el pensamiento
teopolitico de Camilo Torres, pp. 47-74. En, ROJAS BARRAGAN, Luz Angela; HERRERA FARFAN,
Nicolas Armando (eds.). Camilo Torres Restrepo... Op. cit.

PEREIRA SOUSA, Ana Mercedes. Modernité, religion et politique en Colombie : la théologie de la
libération et les communautés ecclésiales de base : 1950-1991. Paris: Université de Paris VIII. Thése
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sino como los principales grupos de catélicos que se interesaron por el pobre, sujeto
principal de la teologia cristiana. Por ende, la jerarquia se ha visto como la Iglesia
que ejerce un régimen opresor de cristiandad, opositora al cambiol. No obstante,
la mayoria de estos trabajos no se acercaron a la produccién teoldgica de la
jerarquia, ni muchos menos a la de tedlogos que no se adscribian a ninguno de los
dos extremos?'?, es decir, de aquellos aliados al poder o de aquellos que se
radicalizaron por su opcion preferencial para con el pobre. De ahi que no se estudio
la forma en que el Concilio Vaticano Il afectdé a la teologia colombiana y a los
tedlogos que no pasaron al bando de los radicales.

En este punto, la presente tesis hace un aporte a la historiografia, ya que contribuye
al estudio de aquellos actores que se salen de este maniqueismo teoldgico;

ademas, porque se muestra que Si se presentaron cambios en la teologia

de doctorat en Sociologie, 1998. NUNEZ-COBA, Milton. A Critical Assessment of the Theology of
Camilo Torres in the Light of Latin American Theology: a Theological Paradigma for Peace with
Justice for Colombia. United Kingdom: University of St. Andrews. Thesis Submitted to the Faculty of
St. Mary’s College for the degree of Doctor of Philosophy, 2014.CELIS, Leila. “The Legacy of
Liberation Theology in Colombia: The Defense of Life and Territory”. Latin American Perspectives,
43(3), 2016, pags. 69-84. Estos ultimos trabajos abordan la figura de Camilo, principalmente, desde
el contexto de la violencia colombiana, con el propdésito de rescatar la praxis a favor de la vida y los
derechos humanos.

11 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social: entre
el integralismoy la Teologia de la Liberacién, (pp. 321-372). En: BIDEGAIN, Ana Maria (Dra.) Historia
del Cristianismo en Colombia. Corrientes y diversidad. Bogota: Taurus, 2004. TORRES, Fernando.
“Diversos origenes de la Teologia de la Liberacion en Colombia”. Ponencia presenta en el Instituto
de Teologia y Politica, consultado 27 de abril de 2020 https://kaired.org.co/archivo/3415. Mlnster,
2015. PEREZ PRIETO, Victorino. “Los origenes de la Teologia de la Liberacién en Colombia: Richard
Shaull, Camilo Torres, Rafael Avila, ‘Golconda’, Sacerdotes para América Latina, Cristianos por el
Socialismo y Comunidades Eclesiales de Base”. Cuestiones Teoldgicas Vol. 43, NUm. 99, 2016,
pags. 73-108. CARDOZO, Juan Alberto. “Iglesia colombiana y aproximacién a la teologia de la
liberacion en la década de los sesenta y setenta del siglo XX”. Pensamiento Humanista, Nam. 11,
2014, pags. 139-158. GARCIA, J. Cristianos por la liberacién en Colombia: Algunos aportes mas
significativos en el caminar historico. Bogota: 1992. WEISS DE BELALCAZAR, Anita; BELALCAZAR,
Octavio. Golconda: el libro rojo de los "curas rebeldes". Bogota: Movimiento Universitario de
Promocion Comunal (Muniproc), 1969. MONROY ALVAREZ, Silvia; TORRES MILLAN, F. (comp.)
De Camilo a Golconda. Bogota: Proyecto Memoria Histdrica. Boletin Cultura y Bibliogréfico, Vol. L,
Nam. 90, Biblioteca Luis Angel Arango, 2016. RESTREPO, Javier Dario. La revolucién de las
sotanas. Golconda, 25 afios después. Bogota: Libros del Dos de Bastos, La Plaza, 2016.

12 Este trabajo se intentd hacer en un primer acercamiento que se tuvo a la revista Theologica
Xaveriana. RAMIREZ TRILLOS, Osmir; PLATA QUEZADA William Elvis. "Theologica Xaverianay la
construccion de una teologia colombiana. El concepto “evangelizacion” (1974-1991)". Theologica
Xaveriana, Vol. 70, 2020, pags. 1-23.
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colombiana a raiz del Vaticano Il. Asimismo, una de las principales tesis que se
discute en este texto es que, en Colombia, desde el estudio de la revista Theologica
Xaveriana, se desarroll6 una teologia sociopolitica en linea con lo propuesto por la
Teologia de la Liberacion.

Por otro lado, los trabajos que han tomado las facultades de Teologia en el pais,
aunque la mayoria de ellos se enfocaron en la Facultad de la Universidad Javeriana
de Bogota, esto por dos razones: 1) los autores son jesuitas, profesores o
estudiantes de dicha Universidad, por ende, tiene una intima relaciéon con las
instituciones de la Compariia de Jesus; 2) la Universidad Javeriana ha estado
apoyando las investigaciones sobre su propia historia. Dichos trabajos, a pesar de
tener un caracter conmemorativo y celebrativo, se mantienen en las reglas basicas
de una investigacion académica. Si el lector desea consultar dichos textos,
descubrira que los jesuitas, en este caso por ser los mas representativos, son hasta
cierto punto autocriticos; no se encontrara con textos apologéticos en el sentido

llano de la palabra.

Particularizando esta linea, encontramos un desarrollo historiografico un poco mas
interesante, ya que se trasciende el simple hecho de corroborar que la Iglesia y sus
instituciones educativas han jugado un importante papel en la sociedad. Han
aparecido algunos textos, articulos principalmente, planteando problematicas como
las siguientes: el laico, la mujer y la ensefianza teoldgica en las instituciones
educativas catdlicas. Estos trabajos, por su caracter reflexivo, han presentado
algunas lineas que se abordaron en esta tesis; por ejemplo, la poca participacion
del laico y la mujer en las facultades de Teologia, asi como su exclusién del campo
profesional constituido por tedlogos catolicos. También presentaron que la

ensefianza, asi como la produccion intelectual de los tedlogos, por mas que aborde
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verdades sagradas y eternas, sufren cambios en el transcurrir del tiempo; estos

cambios son promovidos por los acontecimientos tanto eclesiales como sociales?!s,

En lo que respecta al estudio del pensamiento teolégico, encontramos la siguiente
tesis: el pensamiento catoélico, como su teologia, configuraron la sociedad
colombiana en sus aspectos culturales y formativos. Los trabajos aqui resefiados
presentaron la relacion que existia entre el pensamiento teoldgico catdlico y la

construccién de las identidades individuales y colectivas de la nacién!4. Tomamos

13 GUTIERREZ, Mario. “Memoria histérica de la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana”.
Theologica Xaveriana, NOm. 84, 1987, pags. 289-292. GUTIERREZ, Mario. “Facultad de Teologia
de la Universidad Javeriana (1987-1997) Conmemoracién y proyeccion”. Theologica Xaveriana,
NGm. 47, 1997, pags. 287-312. GUTIERREZ J. Alberto. “Los jesuitas en Colombia y la teologia”.
Theologica Xaveriana, Nim. 134, 2000, pags. 191-210. GUTIERREZ, Mario. “Theologica Xaveriana
Cincuenta afios. Breve sintesis histérica”. Theologica Xaveriana, Nam. 134, 2000, pp. 223-230.
PARRA MORA, Alberto. “Revista Theologica Xaveriana 60 afios: Semblanza”. Theologica Xaveriana.
Num. 172, 2011, pp. 323-330. Facultad de Teologia. Una Historia hecha Vida. 70 afios de quehacer
teologico. Bogotd: Pontificia Universidad Javeriana, 2007. ECHEVERRI, José Eliécer;
IRIBERTEGUI, Elaudio. “Presencia de la teologia en la Universidad Javeriana de Cali” Theologica
Xaveriana, Num. 47, 1997, pags. 463-472. DEL REY FAJARDO, José. La Facultad de Teologia de
la Universidad Javeriana (1612-1773). Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2017. GOMEZ
BELLO, Eduardo Alberto. La Facultad de Teologia en la Universidad Tomistica en el Virreinato del
Nuevo Reino Granada (1750-1810), pp. 127-152. En: BENAVIDES SILVA, Fabian Leonardo;
TORRES TORRES, Eugenio Martin; ESCOBAR HERRERA, Andrés Mauricio (Eds.). Orden de
predicadores, 800 afios: Tomo Il. Los dominicos en la educacién, siglos XVI-XXI. Bogota:
Universidad Santo Tomas, 2018. CORPAS DE POSADA, Isabel. “De una teologia clerical a una
teologia eclesial”. Theologica Xaveriana, Num. 56, 1980, pags. 449-459. ECHEVERRI G. Alberto.
“Docencia de la teologia espiritual en la Facultad de Teologia (1937 a 1997)”. Theologica Xaveriana,
Nam. 47, 1997, pags. 353-364. MEJIA, lvan Federico. “Modelos de investigacion en el &mbito de la
produccion teoldgica”. Theologica Xaveriana, Nam. 151, 2004, pags. 543-583. PARRA BAEZ, Lina
Adriana. “La educacion femenina en Colombia y el inicio de las Facultades Femeninas en la Pontificia
Universidad Javeriana, 1941-1955”. Historia de la Educacién Colombiana, Num. 12, 2011, pags. 121-
146. Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teolégico
en la Facultad de Teologia Pontificia Universidad Javeriana (1937-1978). Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, 2011. PATINO F, José Uriel. “Aportes de la teologia a la historia de la Iglesia
en Colombia durante la segunda mitad del siglo XX*. Theologica Xaveriana, Nim. 134, 2000, pags.
211-222. PINILLA, German. Historia de la catedra de teologia del Colegio Mayor de Nuestra Sefora
del Rosario, 1653-1850. Bogota: Universidad del Rosario, 2008.

14 PIEDRAHITAE., Javier. “La Teologia en Colombia”. Cuestiones Teologicas, Vol. 7, Nim. 19, 1980,
pags. 52-58. RAMIREZ URIBE, Leonardo. “Historia y teologia del cuadro renovado de Nuestra
Sefiora de Chiquinquird”. Theologica Xaveriana, Num. 79, 1986, pags. 131-150. DUQUE MEJIA,
Gilberto. Cinco siglos de produccién teolégica en Colombia. Corpus Theologicum Colombianum.
Bogota: CEJA, 2001. MARQUINEZ ARGOTE, German; MIMBELA, Mateo. “(1663-1736), el maestro
aragonés que ensefio filosofia y teologia en el Nuevo Reino de Granada”. Revista Espafiola de
Filosofia Medieval, Nam. 9, 2002, pags. 297-326. RAMIREZ, Edgar A. “La Ratio Studiorum como
formadora de la mentalidad escolastica colombiana”. Cuadernos de filosofia latinoamericana, Vol.
25, Nim. 91, 2004, pags. 7-15. SALDARRIAGA VELEZ, Oscar. <<Nova et Vetera>> O de como fue
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cierta distancia frente a estos estudios, puesto que su objetivo principal es
demostrar y defender que la Iglesia catélica ha moldeado a la nacion colombiana.
Mas que seguir con investigaciones de corte reivindicativo, esta tesis busco
entender las transformaciones que vive la teologia catélica en Colombia a partir de

ciertos acontecimientos eclesiales y teoldgicos.

Por otra parte, la problematica de cédmo se experimento la recepcion del Vaticano |l
se ha leido con cierto tinte ideoldgico, puesto que se parte de una contundente
division entre jerarquia (reaccién conservadora) y el resto del clero (en parte
progresista). Esta division ha consolidado la siguiente idea: en Colombia no se
dieron cambios progresistas en materia teoldgica, religiosa, social y cultural porque
la jerarquia catolica se opuso a los cambios y renovaciones conciliares. Al respecto,

podemos apuntar dos cosas:

1) Los trabajos no han hecho un andlisis del pensamiento teologico de los miembros
de dicha jerarquia; por ejemplo, el cardenal Alfonso Lopez Trujillo, en su libro
Teologia liberadora en América Latina, ciertamente es critico de esta corriente de

pensamiento por aliarse al marxismo, pero no niega en ningin momento la opcién

apropiada la filosofia neotomista en Colombia 1868-1930 (Catolicismo, modernidad y educacion
desde un pais poscolonial latinoamericano). Bélgica: Dissertation présentée en vue de I'obtention
du grade de Docteur en philosophie et lettres-Histoire. Université Catholique de Louvain, 2005.
GOMEZ R. José Miguel. “Historia de los estudios biblicos en Colombia” Cuestiones Teoldgicas, Vol.
32, Nim. 78, 2005. SALDARRIAGA VELEZ, Oscar. “Una maquinaria dogmatica de negociacion:
catolicismo y Regeneracién en Colombia 1886-1930”. Ciencia Politica. Nim. 11, 2011, pags. 7-38.
PEREZ PEREZ, Maria Cristina; ACOSTA LUNA, Olga Isabel. Milagrosas imagenes marianas en el
Nuevo Reino de Granada. Francfort; Madrid: Iberoamericana-Vervuert, 2011. AGUDELO GOMEZ,
Jorge Fernando. Teologia moral sacramental: la obra de Juan de los Hebas y su insercion en un
panorama discursivo en la Nueva Granada. Bogota: Universidad Nacional de Colombia Facultad de
Ciencias Humanas, Departamento de Estudios Literarios. Tesis o trabajo de investigacion
presentada(o) como requisito parcial para optar al titulo de Maestro en Estudios Literarios, 2014.
TAMAYO FRANCO, Rafael. “Caracteristicas y utilizacion de la nocidn escatoldgica del purgatorio en
Colombia” Historia y Sociedad, Num. 32, 2017, pags. 259-284. DUQUE MEJIA, Gilberto. “La
produccion teoldgica colombiana en la escuela diocesana”. Theologica Xaveriana, Nim. 142, 2002,
pags. 321-337. DUQUE MEJIA, Gilberto. “Teologia en Colombia: la escuela jesuita” Theologica
Xaveriana, NUm. 152, 2004, pags. 693-706.
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de la Iglesia por los pobres y por la justicia social®®; ahora bien, del discurso a la
practica hay mucho camino por recorrer. Nuestro punto es que en la bibliografia se
observa la tendencia a considerar a todo critico u opositor a la TL como
conservador, intransigente y reaccionario. En otras palabras, la historiografia ha
caido en el juego que estos actores, tanto jerarquia como TL, crearon en la segunda
mitad del siglo XX: unos y otros reclamaban para si ser la “verdadera iglesia”. El
trabajo del historiador, al parecer, consistiria entonces, en probar quién tenia la

razon al respecto.

2) Son muy pocos los que han tratado de observar la manera en que los
acontecimientos posteriores al Vaticano Il afectaron a los tedlogos, a su
pensamiento y a su formacion en las universidades catdlicas. Por esta razon, hasta
el presente se siguen manteniendo las mismas tesis de hace mas de 30 afios. Si no
se cambia el foco de andlisis y se consultan nuevas fuentes, se continuaran

repitiendo tesis ideologizadas que explican tan solo una cara de la moneda?®.

Finalmente, han surgido algunas investigaciones que abordan el pensamiento
catolico sobre la politica, asi como la teologia catolica indigena. En primer lugar, se
ha planteado, en cuanto a la politica, el interés por parte de la Iglesia colombiana
de sostener sus privilegios ante el Estado y la sociedad; también se ha observado

como la Iglesia se ha pensado a si misma como la institucidn con mas garantia para

15 Cfr. LOPEZ TRUJILLO, Alfonso. Teologia liberadora en América Latina. Bogota: Ediciones
Paulinas, 1978.

16 SARANYANA, Josep Ignasi. “La recepcion de <<Medellin>> en la historiografia colombiana”.
Anuario de Historia de la Iglesia, Nom. 14, 2005, pags. 177-199. ARIAS TRUJILLO, Ricardo. “El
episcopado colombiano en los afios 1960” Revista de Estudios Sociales, Nam. 33, 2009, pags. 79-
90. ZAMORA ANDRADE, Pedro Pablo. Vaticano Il, cambio de modelo teoldgico. Tesis para obtener
el titulo de Doctorado en Teologia. Bogota: Pontifica Universidad Javeriana, 2010. GALEANO
ATEHORTUA, Adolfo. “Un acercamiento a las corrientes de la teologia catélica en nuestro tiempo.
Movimientos e ideas”. Cuestiones Teoldgicas, Vol. 40, NUum. 94, 2013, pags. 345-374. CARDOZO
SILVA, Bryan Steven. La posibilidad de una Colombia progresista, a partir de las transformaciones
de lareligion catdlica en la década de 1965-1975. Trabajo para optar por el titulo de Internacionalista.
Bogota: Pontificia Universidad Javeriana. Facultad de Ciencias Politicas y Relaciones
Internacionales. Carrera de Relaciones Internacionales, 2019. ANGARITA S. Carlos E. Concilio
Vaticano Il y Régimen de cristiandad en Colombia consultado 27 de abril de 2020
http://imww.amerindiaenlared.org/uploads/adjuntos/1403912294 attach85.pdf en linea.

22



mantener el orden social segun los valores cristianos que ella profesa. En segundo
lugar, se ha dicho que la teologia, por ejemplo, de un Manuel Quintin Lame se
construye desde las raices y tradiciones tanto indigenas como catodlicas, en otras
palabras, es un sincretismo teoldgico'’. Consideramos que estas tesis, a pesar de
no ser novedosas en si mismas, guardan certeza y corroboracion histérica tanto en

las fuentes primarias como en las secundarias.

Esta base historiogréfica facilitd el acercamiento metodoldgico para analizar la
principal fuente que esta tesis abordd: los 100 numeros publicados por la revista
Theologica Xaveriana en el periodo de 1951 a 1991, que a su vez comprenden 638
articulos. Ahora bien, la formacién en teologia con la que cuenta el autor del
presente trabajo posibilitd la discriminacion de los articulos teoldgicos de entre ese
gran cuerpo documental, de manera que pudimos seleccionar un numero de 334
articulos que consideramos relevantes para la investigacion. Aclaramos que solo se
consultaron los articulos de teologia, porque la revista en un inicio también recogia
los trabajos de la Facultad de Derecho Canonico y la Facultad de Filosofia, las
cuales se conocieron, junto a la Facultad de Teologia, como las Facultades
Eclesiasticas; de ahi que el primer nombre de la revista haya sido Ecclesiastica
Xaveriana (1951-1974). La separacion de estas Facultades en 1975 ocasion6 que

la revista se llamara Theologica Xaveriana, ya que la Facultad de Teologia

17 ECHEVERRY PEREZ, Antonio José. “Mentalidades teolégicas en el Nuevo Mundo”. Historia y
Espacio Vol. 6 Num. 22, 2004, pags. 181-193. ESCOBAR HERRERA, Andrés Mauricio. “Una religion
mas vivida y una vida mas religiosa. Testimonio: un movimiento de seglares en Colombia, 1947-
1957”. Anuario colombiano de Historia Social y de la Cultura, Num. 35, 2008, pags. 125-154.
ALEJOS GRAU, Carmen-José. “Teologos neogranadinos en los tiempos de la independencia”.
Anuario de Historia de la Iglesia, Vol. 17, 2008, pags. 97-118. ARCE ESCOBAR, Viviana. “Los
poderes del sermén: Antonio Ossorio de las Pefas, un predicador en la Nueva Granada del siglo
XVII” Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2009. ARANGO, Gloria Mercedes. “José David
Cortés Guerrero. Curas y politicos. Mentalidad religiosa e intransigencia en la diocesis de Tunja,
1881-1918. Premio Nacional de Cultura, area de Historia, Santafé de Bogot4, Ministerio de Cultura,
1998, 406 pags”. Historia y sociedad, Nim. 4, 1999, pags. 260-261. CASTILLO, Gonzalo. Theology
and the indian struggle for survival in the Colombian Andes: a study of Manuel Quintin Lame’s “Los
pensamientos”. New York: Columbia University, 1984. MEJIA ORTEGA, Ruth Angélica. “;La
naturaleza es selva, es una reina, o es Dios? Estudio del pensamiento religioso de Quintin Lame”.
Revista de estudiantes de Historia, Vol. 5, Nam. 11, 2019, pags. 74-88.
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considerd conveniente continuar con la publicacién de la revista; las otras dos
facultades fundaron sus respectivas revistas sin retomar la linea de trabajo que se

venia desarrollando en Ecclesiastica Xaveriana.

En este orden de ideas, los articulos se analizaron segun la division temporal que
discrimina la separacion de los capitulos; esto se realizé a partir de los siguientes
presupuestos: 1) los afios que transcurren entre 1951 a 1965 permitieron observar
a la teologia de la revista de la época preconciliar, es decir, una teologia
neoescolastica; en el primer capitulo, entonces, se logr6 descubrir como la
formacién en teologia que brindaba la Facultad de la Javeriana, y la produccion
intelectual de esta misma, se configuraron para proteger a la Iglesia ante una
sociedad que la queria sacar de los espacios sociales; de ahi el interés de esta
teologia por recristianizar la sociedad para que la Iglesia recuperara su papel social.
2) Desde 1966 ya se pudo observar en la revista los cambios que habia tenido la
Compaiiia de Jesus a raiz del Vaticano Il, como bien se puede corroborar en la
XXXI Congregacion General de la Compaiiia®. En consecuencia, el segundo
capitulo abordd las implicaciones que dichos cambios tuvieron en la Facultad de
Teologia de la Javeriana y en la revista; el lector podra ver que este periodo se
configur6 como un periodo-puente, ya que las renovaciones conciliares causaron
conmocioén en los tedlogos colombianos; por consiguiente, algunas cuestiones se
asimilaron con prontitud, pero otras generaron ciertas reservas. Sin embargo, esta
dinamica propia del periodo abordada en el segundo capitulo, brindo las bases para
la consolidacion de una teologia sociopolitica. 3) Por ultimo, el periodo de 1975 a
1991'° es muy importante en este estudio, ya que en primer lugar, como se pudo
observar, la revista cambi6 su nombre de Ecclesiastica a Theologica, pero también
en este afio se termind la XXXII Congregacién General de la Compaiiia donde se le

indican a los jesuitas hacer hincapié en su opcién por la justicia?’. El proceso de

18 Cfr. Congregacion General XXXI. Documentos. Zaragoza: Hechos y Dichos, 1966.

19 Llegamos hasta 1991 porque en este afio la revista publica su nimero 100. Asi consideramos que
se podrian rastrear los cambios en el discurso teoldgico en este amplio acervo documental.

20 Cfr. Congregacion General XXXII de la Compaiiia de Jesls. Madrid: Razén y Fe, 1975.
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consolidacion de una Teologia sociopolitica, en linea con la Teologia de la
Liberacion, fue el objetivo del tercer y ultimo capitulo. En este el lector puede
corroborar el importante papel e influencia de la TL en la Facultad de Teologia de la

Universidad Javeriana, asi como en los autores de la revista.

Desde esta division temporal y argumentativa que se empled en la presente tesis,
es posible relacionar la historia de la teologia con la historia del cristianismo en
Colombia, ya que la praxis social de lo creyentes catélicos dependen, normalmente,
de una corriente teolégica que legitima su praxis social y da sentido a la misma. En
otras palabras, esta tesis se justifica porque demostré que la praxis de la Iglesia se
debe entender desde la fundamentacion teoldgica de sus miembros en determinado

tiempo y espacio.
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1. CAPITULO PRIMERO: NACIMIENTO Y PRIMERA ETAPA DE
LA REVISTA ECCLESIASTICA XAVERIANA 1930-1965

1.1. LA UNIVERSIDAD JAVERIANA EN UNA NUEVA EPOCA

1.1.1. La compafia de Jests en Colombia. La comunidad fundada por san
Ignacio de Loyola llegd a la capital del Nuevo Reino de Granada en 160421 y
estableci6, en el mismo afio, el Colegio Maximo. A Santafé de Bogota llegaron cinco
jesuitas el 23 de septiembre de 1604 y se ocuparon de inmediato en la tarea de abrir
un colegio que se inauguro6 el 1 de enero de 1605 con 70 estudiantes y con clases
de gramatica latina, con las que comenzo la ensefianza. El Colegio Maximo abrio
en 1608 el curso de Artes y Filosofia, y en 1611 el de Teologia. A este Colegio se
le concedio la facultad de dar grados con la bula papal de 1621 y la cédula real de
162322

En la Congregacion Provincial de 1600 se decidié pedir al padre general, Claudio
Acquaviva (1581-1615), para un mejor gobierno, el establecimiento de una
viceprovincia independiente, al norte en el Nuevo Reino de Granada, con base en
Santafé. Por esta razén, a mediados de 1605 el padre Diego de Torres Bollo llego
a dicha sede?®. Cabe apuntar que el padre Torres desarrollé6 una teologia de tipo
pastoral, con filiacidbn a Francisco de Vitoria y seguidora de la produccion misional

del padre José de Acosta, en lo que respecta a su obra clasica sobre la obligacion

2! La primera vez que los jesuitas desembarcaron en el territorio jesuita fue a finales de 1567 en el
puerto de Cartagena, con destino al Peru. Fueron 3 jesuitas en 1567, ocho el afio siguiente y trece
en 1569. Si bien estuvieron de paso animaron el deseo entre los cartageneros para establecer un
colegio en la ciudad. En 1589 tres jesuitas se instalaron en Santafé con el &nimo de establecer
fundaciones y debieron salir en 1596. Fuente: PACHECO, Juan Manuel. Los jesuitas en Colombia,
tomo | (1567-1654).

22 SOTO ARANGO, Diana. “Aproximacion historica a la Universidad colombiana. Los estudios
superiores en el periodo colonial”. Revista Historia de la Educacion Latinoamericana, Vol. 7, 2005,
pags. 101-138, pp. 109-110.

23 GUTIERREZ J. Alberto. “Los jesuitas en Colombia”... Op. cit. p. 193.
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de procurar la salvacién de los indigenas. Este trabajo fue basicamente el inicio de

la labor académico-teoldgica del Colegio de la Compafiia?.

Junto a este pionero, en el Nuevo Reino trabajaban jesuitas que desde su campo
de accion contribuian a desarrollar las bases académico-teoldgicas de la provincia.
Merecen mencién en este lugar los padres italianos José Dadey, de la provincia de
Milan, y Juan Bautista Coluccini, de la romana. Ambos fueron pastoralistas de la
primera hora, ademas de eruditos en teologia sistematica®.

La Compafia, movida por el dinamismo del arzobispo don Bartolomé Lobo
Guerrero, dividio los escasos jesuitas disponibles en los diversos ministerios; entre
estos se encontraba la restructuracion del seminario arquidiocesano. El arzobispo
Lobo Guerrero, desde su llegada a Santafée, se propuso reabrir el seminario bajo la
advocacion de su patrono, san Bartolomé, y con la direccion de los jesuitas lo logré
el 18 de octubre de 1605. Los primeros profesores provenian del Colegio de la
Compaiiia, pero el Seminario de San Bartolomeé tuvo desde el comienzo, y por todo
el periodo colonial, su propio rector, al frente de una pequefia comunidad encargada

de su administracion?.

El acta de fundacion del Colegio Mayor de San Bartolomé es del 18 de octubre de
1605; se establecio que la direccion del Colegio quedaba a cargo de la comunidad
de san Ignacio de Loyola por ser “la mejor intérprete del Concilio de Trento”. El
patron del Seminario era el arzobispado, ya que el Colegio no era propiedad de los
jesuitas, su personeria juridica pertenecia al arzobispado. Se establecio,
igualmente, la reglamentacion del ingreso de los estudiantes: “mandamos que las
personas que entraren sean pobres, espafioles y de legitimo matrimonio, y edad de

por lo menos doce; y que sepan leer y escribir, de buenas costumbres y habilidad,

24 |bid. p. 194.
25 |bid. pp. 194-195.
26 |bid. p. 196.
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seran preferidos, con iguales partes de las dichas, los descendientes de

conquistadores™’.

Entre tanto, llegaron a Santafé nuevos jesuitas enviados desde Espafia para
reforzar la accion apostolica y preparar la creacion de una provincia semejante a las
de Perl, México y a la recién creada de Paraguay, precisamente con el padre Torres
como primer provincial. Entre los Ultimos que llegaron habia varios jesuitas en
formacién, de ellos, dos en teologia. Sin embargo, no habia profesores regulares de
teologia, fuera de algunos lectores y pastoralistas bajo cuya direccion trabajaron
apostoélicamente los jovenes escolares?. Finalmente, seria en 1612, cuando pisé
tierra firme el contingente jesuitico dirigido por el padre Luis de Santillan. En él llego
guien habria de ser el primer profesor estable de teologia que tuvo la provincia: el
padre Antonio Agustin, zaragozano de 49 afios y 32 en la Compafiia. Una vez en
Santafé, debié desplegar una multifacética actividad como tedlogo, ya que debia
llevar a los alumnos a los estudios sistematicos de dogmatica y moral por los

campos canoénicos y escrituristicos?.

El Colegio de Santafé logré el reconocimiento universitario entre 1621 y 1623. Este
hecho guarda relacion con el favorecimiento que el papa Gregorio XV (1621-1623)
tuvo de la Compalfiia. Por medio del breve In supereminenti apostolicae sedis, del 9
de julio de 1621, el papa Gregorio XV concedié que puedan otorgarse los grados
universitarios de bachillerato, licenciatura, magisterio y doctorado a los alumnos de
los colegios de la Compaifiia de Filipinas, Chile, Tucuman, el Rio de la Plata y el
Nuevo Reino de Granada y las demas partes de las Indias donde no hubiera
universidad de estudios generales®. De esta manera las instituciones educativas de

los jesuitas se transformaron en universidades javerianas. Este nombre se tomé en

27 SOTO ARANGO, Diana. “Aproximacion historica a la Universidad colombiana... Op. cit. pp. 109-
110.

28 GUTIERREZ J. Alberto. “Los jesuitas en Colombia... Op. cit. pp. 196-197.

29 |bid. p. 197.

%0 1bid. p. 199.
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honor del misionero del Oriente, san Francisco Javier, canonizado por el papa en
1622.

La Universidad Javeriana se conformaba por las facultades de artes y teologia; a
éstas se fueron afadiendo poco a poco los estudios de decretos y decretales y, por
breve tiempo, los de medicina. Su plan de formacion tuvo especial cuidado en el
aprendizaje de las lenguas indigenas. A las aulas javerianas asistian los escolares
jesuitas, los seminaristas y colegiales de San Bartolomé, y otros alumnos externos
procedentes de diversos sectores del Nuevo Reino. La teologia se fue reforzando
con la llegada de nuevos profesores formados en el espiritu posconciliar tridentino
y en la teologia tomista®. Vale la pena mencionar aqui a los que podriamos
catalogar como el cuerpo profesoral de la Facultad de Teologia de la Javeriana

antes de su primera expulsion de los territorios hispanicos (1767):

...Teologia moral: Juan Antonio Varillas, de Santafé de Bogota (1663-1728); Juan
Manuel Romero, de Santafé de Bogota (1663-1726). Teologia dogmatica: Sobre
Dios: José Matias de Herrera, de Santafé de Antioquia (1659-1726): tratado de Dios
trino y uno; Luis Chacon, de Huete (Espafa) (1705-1747): ademas de cursos de
metafisica, tratado acerca de la ciencia de Dios; Simon Vinans, de Alost (Bélgica):
tratado de Dios trino y uno; Juan Andrés de Tejada, de Cartagena de Indias (1673-
1722): tratados de la gracia actual y habitual y de mérito. Sobre la gracia y los
sacramentos: Francisco Herrera, de Santafé de Antioquia (1668- 1709), tratado de
penitencia; Juan José Romeo, navarro (1683-1741), tratado de eucaristia; Francisco
Catafio, de Medellin (1678-1755), tratados de los angeles, de la fe y de matrimonio®2.

No podemos olvidar que en la sociedad colonial acceder a la educacion
institucionalizada era un bien escaso, que no era concebido como medio para
cambiar las perspectivas de un individuo, sino un recurso para mantener la jerarquia
social. De esta manera las divisiones étnicas también pesaron en el acceso a la
educacion, que quedo reservada, sobre todo si se trataba de la educacion superior,

a los miembros de la élite hispano-criolla. EI dominio de la escritura y la lectura no

31 |bid. pp. 199-200.
32 |pid. p. 206.
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eran considerados esenciales para el desempefio cotidiano de las grandes
mayorias, aunque fuera crucial para la fiscalizacion de sus vidas por parte de las
autoridades civiles y religiosas, y sus posibilidades de acudir a la administracién
dependieran de conseguir la asistencia de personas con capacidad letrada®:.

Las pocas personas educadas contaban con una gran influencia en la sociedad
“...pues estaba preparada para ejercer el poder burocratico que articulaba la
sociedad colonial. (...) El orden colonial era por lo tanto un orden letrado, en cuya
cima estaban los grandes burdcratas de formacion académica, y en su base la capa
profesional de notarios, escribanos y copistas, socialmente secundarios pero
esenciales para el funcionamiento de la maquinaria letrada”*. De ahi que se pueda
intuir la influencia que podian tener en la sociedad unos religiosos, como los
jesuitas, que mas alla de ser letrados, poseian una preparacién que era superior a

los estandares de las élites locales.

Por esta razon, es especialmente dolorosa la disolucion de una empresa que habia
durado algo mas de siglo y medio, de 1604 a 1767, y que se silenciaria por otro siglo
y medio, de 1767 hasta 1924, cuando empezaron a llegar a Colombia los primeros
profesores jesuitas que pondrian los cimientos de la nueva Facultad Teol6gica de

la Universidad Javeriana de Bogota®.

La Compaiiia de Jesus vivio tiempos amargos desde la primera expulsion de los
territorios hispanicos en 1767 asi como la supresiéon que realizé el papa Clemente
XIV en 1773, debido a la presion que ejercieron sobre él los principales monarcas
catélicos. Asimismo, después de la Independencia y con los nacientes estados

republicanos, los jesuitas en Colombia vivieron las peripecias del regreso y de la

33 MENA CHOCANO, Magdalena. La América colonial (1492-1763). Cultura y vida cotidiana. Madrid:
Editorial Sintesis, 2000, p. 185, citado por PLATA QUEZADA, William Elvis. Vida y muerte de un
convento. Religiosos y sociedad en la Nueva Granada. Bucaramanga: Universidad Industrial de
Santander, 2019, p. 163.

34 1bid. p. 164.

35 GUTIERREZ J. Alberto. “Los jesuitas en Colombia... Op. cit. p. 207.
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expulsion por parte de las nuevas politicas republicanas: primer retorno y primera
expulsidon (1844-1850); segundo retorno y segunda expulsion (1858-1861); tercer
retorno y establecimiento de la Compafiia en Colombia (1884).

De manera que solo sera en la década de 1880, con la llegada al gobierno de Rafael
Nufiez y con su propuesta politica de la Regeneracién, que se plasmoé en la
Constitucion de 1886 y en el Concordato de 1887, cuando los tiempos cambiaron
para la Iglesia y para los jesuitas en particular®®. Se les encargé el desarrollo de
misiones aproximadamente en el 70% del territorio nacional. Cabe apuntar que las
misiones constituian el principal elemento civilizador de los indigenas, pues
actuaban como centros de ensefianza del castellano, de la religion catolica, y en
general de todos los valores morales y de conducta necesaria para la vida de los
ciudadanos y el orden nacional®. A su regreso, los jesuitas comenzaron a fundar
los actuales colegios de Pasto y Medellin (1885), Bucaramanga (1887), Barranquilla
(1912), Cali (1933), Bogota (1941) y Manizales (1954). Ademas de estas
fundaciones el trabajo de los jesuitas se concentrd en las misiones populares, la
prédica y la catequesis por las diversas regiones colombianas, de ahi que en la
primera mitad del siglo XX los encontramos promoviendo sindicatos catdlicos,

Circulo de Obreros y reabriendo la Universidad Javeriana®.

Sin embargo, el foco de irradiacion teoldgica de los jesuitas en la nacion no se
restablecid sino a partir de 1937, con el renacimiento de la Universidad Javeriana y
la restauracion de sus dos facultades de Filosofia y Teologia. En ese nuevo
escenario se tenian unos potentes enemigos por combatir. Efectivamente, el
pensamiento teoldgico tradicional, erosionado por las pretensiones del

protestantismo, el liberalismo, del racionalismo, de la masoneria y del comunismo,

36 MALAGON PINZON, Miguel. “La regeneracién, la constitucion de 1886 y el papel de la Iglesia
catolica”. Civilizar. Ciencias Sociales y Humanas, Num. 11, 2006.

37 1bid.

38 SALCEDO, Jorge Enrique. “Las vicisitudes de los jesuitas en Colombia durante el siglo XIX".
Theologica Xaveriana, Num. 152, 2004, pags. 679-692, p. 691.
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quiso ser restaurado por una teologia y espiritualidad neoescolastica con pretensién

de retornar a la gran cristiandad®°.

Entonces el nuevo legado teoldgico y espiritual de los Jesuitas de la época pasa por
la pluma filoséfica y teoldgica de Juan Maria Restrepo, de Juan Alvarez y de Daniel
Restrepo para controvertir, con armas teolégicas y filosdéficas, a la modernidad, al
laicismo y al anticlericalismo. Eduardo Ospina enfrenta, en péaginas literarias
magistrales, la lucha abierta contra el protestantismo colombiano. Vicente Andrade
Valderrama prefiere abandonar su catedra de Teologia moral para hacer mas incisiva
su lucha contra el comunismo, desde la alternativa de la doctrina social de la Iglesia
y para iniciar la organizacion del sindicalismo colombiano y los movimientos politicos
y sociales del campesinado y de la base. Juan Manuel Pacheco, el sabio historiador,
deja fraguada la memoria del significado formidable de la Iglesia en la conformacion
de la nacién colombiana y del significado de la Compaiiia y en particular de sus
misiones en esa sinfonia comun que ejecutaron las diversas Ordenes vy
congregaciones religiosas, el clero y el episcopado, los seglares hombres y mujeres
que fraguaron la patria al fraguar la Iglesia y al echar las bases del derecho y la
justicia. Guillermo Gonzélez Quintana irradia como agudo apologista de la
controvertida y perseguida institucion eclesial. José Maria Uria, Jesus Saenz, Jorge
Noriega y Jesus Maria Gallego dejaron en sus alumnos la huella honda de su propia
espiritualidad cristiana y de su saber filosofico, ligado a los intereses de la Iglesia®.

La vocacion teoldgica es, pues, marca indeleble de la Compafiia de Jesus siempre
y en todas partes. Como ya se dijo, ese talante teologico, en Colombia, se concretizo
en la Universidad Javeriana y especificamente en la Facultad de Teologia; en los
centros de espiritualidad, en la direccion de los ejercicios espirituales, en los libros,
en los escritos y publicaciones (como la revista Ecclesiastica Xaveriana), en las
conferencias y congresos, en la direccion que la Compairiia imprimia a todo campo
de su multiple apostolado. De ahi que el aporte teoldgico y espiritual de la Compafiia
de Jesus a la sociedad colombiana no debe ser buscado en una obra concreta, sino
en todo su ministerio y en todo el trajinar misionero, cientifico, cultural, social,

pastoral y educativo®.

39 DUQUE MEUJIA, Gilberto. Cinco siglos de produccién teoldgica... Op. cit. p. 71.
%0 |pid, p. 71.
4 |pid. p. 68.
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Por otro lado, armados con un orden de conocimiento neoescolastico y de la mano
con la doctrina social de la Iglesia, los jesuitas en Colombia se vuelcan con empefio

hacia la marginalidad barrial y campesina.

Desde principios del siglo XX, algunos jesuitas habian empezado a involucrarse en
las labores sociales, como el padre José Maria Campoamor, que cre6 en 1911 el
Circulo de Obreros de San Francisco Javier, concebido como una institucion
integral que buscaba la redencién moral, econdémica e intelectual de la clase obrera.
Estos principios provenian de la doctrina social de la Iglesia promulgada en la
enciclica Rerum novarum, que recogido el pensamiento del papa Leon XiIll,
abanderado de la lucha contra los que consideraba los enemigos de la civilizacion
cristiana: el liberalismo, el secularismo, el socialismo y el comunismo. La Seccion
de Obreros, nucleo inicial del Circulo, pronto fue complementado con la Seccion de
Obreras, o “Las Marias”, a quienes definia el fundador como “una comunidad de
religiosas sin habitos y sin votos”. Esta organizacion, inicialmente tenia una escuela
para nifias, se convirtié unas décadas después en una comunidad semi-conventual,
de donde se alimentaba de la mano de obra femenina que requeria el Circulo de
Obreros, como el trabajo en la imprenta, maestras en las escuelas y vendedoras
en sus almacenes. Estas obras estaban marcadas por una mentalidad paternalista
y de solidaridad comunitaria, que promovia la disciplina del ahorro. Buscaban
proteger y preservar a la poblacion que migraba del mundo rural, construyendo un
conjunto cerrado, protegido por la tutela clerical frente a los problemas del mundo
exterior. Dichas obras compensaban la escasa presencia de las instituciones
estatales con medidas subsidiarias para suplir las necesidades basicas mas

evidentes*?.

42 CASTILLO SALAZAR, David Alejandro. El Programa por la Paz, una iniciativa de la Compaiiia de
Jesus en Colombia. 1987-2000. Trabajo de grado. Pontificia Universidad Javeriana. Departamento
de Historia, Facultad de Ciencias Sociales. Bogota: 2015, p. 32.
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En estos afos fue indudable el interés de los superiores generales por el problema
social en Ameérica latina. La Congregacion General XXVIII, realizada entre el 12 de
marzo y el 9 de mayo de 1938, subrayaba la importancia del apostolado social y la
necesidad de crear centros sociales, frente a la amenaza de la penetracion
comunista en el continente. Esas ideas fueron recogidas por el superior general
Juan Bautista Janssens, quien vio la necesidad de crear en Latinoamérica el Centro
de Investigacién y Accién Social (CIAS) para la formacion de lideres (1949). En ese
contexto se enmarca la visita del padre Manuel Foyaca, jesuita cubano (1955), a
Colombia, con poderes para destinar escolares y sacerdotes al trabajo social asi

como la formacién en ciencias sociales®.

En cuanto al acercamiento con el campesinado la Compafia establecid la
Federacion Agraria Nacional (FANAL) en 1946. Esta organizacion intentaba recoger
y coordinar todas las experiencias de sindicatos campesinos, sociedades de mutuo
auxilio, etc.*4. En 1946, precisamente cuando la violencia rural se incrementaba con
una tasa alarmante, los jesuitas de Colombia por medio de FANAL organizaron
cooperativas campesinas en el interior del pais y sindicatos en la region de la Costa
Atlantica. Segun lo expresado por LaRosa, uno de los objetivos no declarados de

FANAL era detener la violencia rural®®.

FANAL fracaso6 por varias razones, sobre todo por su estructura exageradamente
paternalista que no permiti6 que se dieran didlogos significativos o cambios
importantes. Sin embargo, la cuestién agraria/rural nunca dejé de tener presencia

entre las prioridades de la Iglesia colombiana y entre los jesuitas?.

43 |bid. pp. 32-33.

4 LAROSA, Michael J. De la derecha a la izquierda. La Iglesia catolica en la Colombia
contemporéanea. Bogoté: Planeta, 2000, p. 97

45 bid. p. 28.

46 |bid. p. 29.
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De esta manera, los jesuitas en este periodo congregaban distintas clases sociales
a favor de la accion social, con agrupaciones masculinas y femeninas: “...Escuela
Diurna para nifias, Escuela nocturna para varones (hijos de obreros); Escuela de
servicio doméstico, Escuela dominical para obreras, Apostolado de la maquina,
Consultorios médico y odontoldgico, laboratorios clinicos, siete centros culturales
en diferentes barrios, JOC (Juventud Obrera Catdlica) masculina y femenina,
Congregaciones marianas de damas y de caballeros, formacion gremial de obreros,
teatro Coldn, Iglesia de la Tercera Orden, etc.”’. Todo esto, se dirigia desde una
perspectiva paternalista, como ya se dijo, con el propdsito de limar las diferencias
econdémicas entre las clases sociales. Habra que esperar hasta el Vaticano Il para
gue la praxis social de la Compaiiia girara hacia el cambio social de las estructuras,
a fin de hacer mas real la justicia para los pobres, sujetos desposeidos de toda

dignidad humana.

La falta de un compromiso social critico con las injusticias obedece al vinculo que
tenian algunos miembros de la Compafiia con las élites politicas del pais y con el
mismo partido conservador. Por ejemplo, el padre Félix Restrepo, director y
fundador de la Revista Javeriana (1933), medio principal por el que se difundieron
las ideas corporativistas y de derechas o conservadoras del pais*, y rector de la
Universidad Javeriana (1941-1949), era miembro de una asociacion fascista
(Asociacion Nacional Derechista). La Revista Javeriana, en ese entonces, era uno
de los principales 6rganos de las politicas antiliberales y defensor a ultranza de las

tendencias mas conservadoras de la Iglesia®®.

4" HERRERA MOLINA, Fortunato. Hitos en la historia de la Compariia de Jesus en Colombia. 400
afos (1604-2004) Bogoté: Pontificia Universidad Javeriana, 2011, p. 243.

48 Cfr. FIGUEROA SALAMANCA, Helwar; TUTA ALARCON, Carlos. “El Estado corporativo
colombiano: una propuesta de derechas, 1930-1953". Anuario Colombiano de Historia Social y de la
Cultura. Nim. 32, 2005, pags. 99-148.

4 ARIAS TRUJILLO, Ricardo. El episcopado colombiano: intransigencia y laicidad (1850-2000).
Bogot4: Universidad de los Andes, Facultad de Ciencias Sociales, CESO: Ediciones Uniandes:
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2003, p. 152.
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Félix Restrepo, junto a Laureano Gomez, era uno de los principales representantes
del corporativismo, Restrepo lo presentaba como “forma ideal de organizacion
social”. En 1951, en una serie de alocuciones radiales, precisé que el corporativismo
era el camino ideal para lograr que “todas las fuerzas vivas del pais [estuvieran]
representadas en el Parlamento”, y agreg6: “El pais no se compone de seres
aislados; se compone de células vivas agrupadas en érganos sociales. Se compone

de familias, de municipios, de organizaciones o gremios y profesionales”™®.

Cabe aclarar que el corporativismo expresaba la organizacion econémica y social
con base en la asociacion de las corporaciones, en las cuales convivian en union
fraternal los aprendices, obreros y patronos, con la mirada puesta, sobre todo, en el
bien y progreso de cada profesion. Por otro lado, existia cierta percepcion idilica de
las corporaciones pues se consideraba que en ellas cabian todos los trabajadores
del mismo oficio, tanto los operarios como los patronos, sin distinciones entre
clases, lo que posibilitaba el reconocimiento de los derechos de todos. De esta
manera lo entendia el jesuita Félix Restrepo®!. Sin embargo, podemos apuntar que
la problematica que se generaba en torno a la vision corporativa de la sociedad, se
encuentra en la exclusion que se hacia con los individuos que no estaban
organizados, quienes no tenian suficiente capacidad para integrarse, para unirse y

defender sus intereses.

La visidon corporativa de los jesuitas apuntaba a criticar el Estado laico desligado de
la religion pero, sobre todo, de la participacion social de la institucion eclesiastica.
La opinién de los jesuitas acerca de las consecuencias de un Estado laico la
plasmaba el también jesuita Vicente Andrade: “La laicizacion del Estado es el

camino mas derecho para llegar al totalitarismo y a la dictadura; esa es también la

5 BELTRAN, William Mauricio. Del monopolio catélico a la explosion pentecostal: pluralizacion
religiosa, secularizacién y cambio social en Colombia. Bogoté: Universidad Nacional de Colombia.
Facultad de Ciencias Humanas. Centro de Estudios Sociales (CES), 2013, p. 66.

51 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social: entre
el integralismo y la Teologia de la Liberacion... Op. cit. p. 338.
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leccion de la historia. Por eso los gobiernos que quieren esclavizar a los individuos,
comienzan por perseguir ala Iglesia catdlica, el baluarte indefectible de los derechos

de la persona humana”®.

En este escenario, se podria decir que la Iglesia catdlica, en la Colombia de la
década de los treinta, tenia que hacerle oposicién al liberalismo, por medio de la
intransigencia decimondnica, y al comunismo y la lucha de clases, a través del
cristianismo social. Por otro lado, la propuesta de un Estado corporativista,
enunciada por Leon Xlll y desarrollada por Pio Xl, respondié a la creciente

modernizacién y secularizacién de la sociedad®:.

Esta situacion social y politica en la que la Compafia tenia una importante
presencia, ya fuera por sus obras sociales o por sus vinculos directos con las élites
politicas conservadoras del pais, jugaron un significativo papel en la reapertura de
la Universidad. La Universidad nacié en una sociedad que, por medio de ciertas
reformas politicas liberales, sociales y educativas, estaba excluyendo a la Iglesia.
Por consiguiente, dicha Universidad en la formacion de sus tedlogos, posteriores
presbiteros jesuitas y miembros activos del clero, buscarian afianzar el papel de la
Iglesia, y en especial la Compafiia, en la sociedad colombiana. Un claro ejemplo lo
encontramos en el trabajo de Juan Manuel Pacheco, el historiador jesuita, quien
presentaba el importante rol que la Iglesia y la Compafia habian tenido en la historia

de la nacion colombiana.

Concluyendo este punto, podemos distinguir dos etapas en la historia de la
Universidad Javeriana. La primera, desde 1612, dur6 poco mas de 150 afios,
cuando empezaron las clases de teologia en el Seminario de san Bartolomé, hasta

1767, cuando Carlos lll expulsé ala Compafiia de Jesus de los territorios dominados

52 |bid. pp. 339-340. ]
53 FIGUEROA SALAMANCA, Helwar; TUTA ALARCON, Carlos. “El Estado corporativo colombiano...
Op. cit. p. 119.
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por Espafa. Durante 170 afios, de 1767 a 1930, por diversas vicisitudes, la
Compafiia no pudo volver a tener estudios de teologia en tierras nacionales. Antes
de la reapertura de la Universidad Javeriana en 1930, la ensefianza nacional de
teologia jesuita se habia estancado. Esta es una de las principales razones que
llevaban a los miembros de la Compafiia a dirigirse al extranjero (Estados Unidos y

Europa) a realizar sus estudios en teologia®.

De esta manera, podemos clasificar la segunda etapa desde la reapertura de la
Universidad, a partir de 1930, como la historia de la formacion teolégica de los
jesuitas en Colombia: la Universidad y la Facultad de Teologia, a raiz de ciertas
peripecias especificas y en relacion con los macro-cambios teologicos de la Iglesia
catdlica, producira un particular pensamiento teoldgico expresado en la revista

Ecclesiastica Xaveriana.

1.1.2. La reapertura de la universidad javeriana. En las primeras décadas del
siglo XX la sociedad colombiana conoce una serie de transformaciones muy
significativas. Estas venian produciéndose, lentamente, desde finales del siglo XIX
con la expansion de la economia cafetera, pero a partir de 1920 adquieren una
intensidad sin precedentes. Dentro de estos cambios, encontramos el surgimiento
de las masas populares, el cuestionamiento de la imagen tradicional de la mujer, y
la posicion critica que asumen algunos artistas, intelectuales y universitarios ante la
sociedad y la religion55. De esta manera, se expresaba el mundo moderno en

Colombia que deseaba relegar a la Iglesia a lo privado.

Asimismo, durante el periodo de la “republica liberal” (1930-1946), el pais inicié un
proceso lento pero sostenido por cambios que pensaban en la modernizacién tanto

del Estado como de sus estructuras socioeconémicas. Este proceso, que se conocio

5 NEIRA F. German. “La orientacion general de la Teologia especulativa en la Javeriana colonial”.
(pp. 71-95). En: Facultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios... Op. cit. pp. 71-72.
% ARIAS TRUJILLO, Ricardo. El episcopado colombiano: intransigencia y laicidad... Op. cit. p. 84.
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como “revolucion en marcha”, no dejo por fuera al sector educativo. Las medidas
mas decididas se dieron entre 1934y 1938, momento en el cual el presidente Lopez
Pumarejo implementd un programa de gobierno, cuyo propdsito en materia
educativa era situar el sistema escolar y universitario al servicio de la integracion

nacional y de la modernizacién socioecondmica del pais®®.

Si bien un amplio sector de la élite politica colombiana recibia con entusiasmo la
reforma, tal como lo hicieron iniciativas privadas para fundar instituciones
universitarias de caracter laico y liberal como la Universidad Externado (1886) y la
Universidad Republicana (hoy Universidad Libre, 1923), la reforma significaba un
triunfo del pensamiento liberal. Este hecho, como contraparte, trajo un
reforzamiento de universidades privadas con orientacion catdlica. Fue el caso de la
reapertura de la Universidad Javeriana en 1930, después de 163 afos de haber
sido clausurada. No obstante, lo que resulta sorprendente es que la polarizacion
politico-ideoldgica convirtio las universidades en trincheras de la disputa politica.
Todo el mundo entendia, sin mas, que las universidades eran conservadoras o

liberales®’.

Todo esto hacia temer tiempos muy dificiles para la Iglesia. La Universidad
Javeriana quiso dar respuesta efectiva a las propuestas del liberalismo radical; por
medio de sus tedlogos profesionales busco fortalecer la educacion de los laicos en
todos los niveles, asi como lograr una mas solida formacion académica e intelectual
del clero. De esta manera, las nuevas Facultades Eclesiasticas nacieron como una
respuesta inmediata a las necesidades de la Iglesia de posicionarse, una vez mas,

en la nacion®e.

% |bid. pp. 103-104.

57 ACEVEDO TARAZONA, Alvaro. “Educacion, reformas y movimientos universitarios en Colombia:
apuestas y frustraciones por un proyecto modernizador en el siglo XX". Revista de Estudios Sociales
[en linea] Num. 53, 2015, pags. 102-111, p. 104.

58 GUTIERREZ, Mario, “Memoria histérica de la Facultad de Teologia... Op. cit. p. 291.
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De hecho, la Iglesia procedid, durante la republica liberal, a fundar varias
universidades catdlicas. En septiembre de 1936, un mes después de entrar en vigor
la reforma constitucional, fue fundada la Pontificia Universidad Bolivariana de
Medellin por el arzobispo en esa ciudad, Tiberio de J. Salazar. La necesidad de
fundar universidades catélicas hacia parte de una ofensiva lanzada por el clero para
contrarrestar los efectos de la politica educativa del gobierno, como lo expresan

abiertamente los estatutos de la Pontificia de Medellin: “...existe la necesidad
urgente de fundar en la Republica de Colombia, centros de ensefianza netamente
catdlicos, los cuales opongan la luz de la verdad, la conciencia cristiana contra los
errores e impiedades que amenazan hoy la paz y la tranquilidad sociales y aun la
existencia misma de la sociedad, que tienden a convertir los campos de la patria en

lago de lagrimas y sangre...”®.

La Universidad Javeriana fue restaurada en 1930, tan solo un afio después del
retorno de los liberales al poder, cuando el tema de la educacion empezaba a
generar algidos debates; su personeria juridica colombiana se otorgdb mediante la
resolucion 73 de diciembre de 1932, firmada por el presidente Enrique Olaya
Herrera. Ademas, fue erigida candénicamente como Universidad Catolica por decreto
de la Sagrada Congregacion de Seminarios y Universidades del 31 de julio de 1937.
Asimismo, el 24 de agosto del mismo afio se le confirio el titulo de Universidad
Pontificia y fueron aprobados sus estatutos generales, asi como los estatutos
especiales de las Facultades Eclesiasticas, los planes de estudio y los titulos de las
facultades de Filosofia y de Teologia®. Las Facultades Eclesiasticas que se
componian de las Facultades de Teologia, de Filosofia y de Derecho Canodnico, se
constituyeron como el alma mater y el elemento fundamental de la Universidad

Javeriana.

% LAROSA, Michael J. De la Derecha a la izquierda... Op. cit. p. 75.

0 DIAZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad, en
1937 hasta 1962, pags. 21-124. En: Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia.
Aproximacion al quehacer teoldgico en la Facultad de Teologia... Op. cit. pp. 39-40.
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El 4 de marzo de 1938 tuvo lugar la solemne inauguracién de la Universidad
Catdlica y Pontificia, en un acto presidido por el Ismael Perdomo, Arzobispo
Primado, Patrono de la Universidad. En su breve y sentida alocucion final Monsefior

Perdomo afirmaba amablemente:

‘La Compania de Jesus se ha distinguido en nuestra patria por su ardiente celo por
la educacioén de la juventud; pero para coronar el edificio de la obra de la instruccion
catdlica en Colombia, hacia falta una universidad reconocida por la Santa Sede,
elevada a la categoria de pontificia; y para realizar este gran proyecto, la Santa Sede
se digno aprovechar el trabajo preliminar de los padre jesuitas, los cuales desde el
afo 1622 fundaron la Universidad Javeriana, que no obstante las multiples vicisitudes
por que ha atravesado, se ve hoy floreciente, dando frutos copiosos, y distinguida de
manera tan especial®*.

En la reforma de estatutos realizada en 1942, fue aprobado el cambio de nombre al
de Pontificia Universidad Catdlica Javeriana, por medio de la resolucion ejecutiva
84 de agosto de 1942. Cabe recordar que la Universidad mantenia buenas
relaciones tanto con el arzobispado como con el episcopado colombiano. Por esta
razon, la Conferencia Episcopal daba a conocer la Universidad a todos los fieles;
asimismo, se hacia oracion por ella en casi todas las parroquias y también se

recogia dinero para apoyar su sostenimiento®?,

El titulo de pontificia la situ6 bajo la tutela directa de la Santa Sede. Por consiguiente,
las facultades de teologia dependieron directamente del papado en todo lo que tiene
gue ver con la promocién de profesores, vigilancia de la ortodoxia doctrinal,
determinacién de las orientaciones del pensamiento teoldgico, etc. Esta es una de
las primeras razones que permite entender por qué los profesionales jesuitas se
alinearon a la teologia neotomista del pontificado romano. A través de la enciclica
Aeterni Patris (1879), Leon Xlll habia recomendado la filosofia neotomista como el

anico pensamiento capaz de ayudar a comprender debidamente la revelaciéon

61 GUTIERREZ, Mario, “Memoria historica de la Facultad... Op. cit., p. 290.
62 DIAZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op.
cit. pp. 39-40.
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biblica; se canonizé la teologia neoescolastica como la mas elevada expresion de
la reflexion sobre la fe. La funcion principal de la Facultad consistia, entonces, en

transmitir y hacer comprensible la ensefianza del magisterio eclesiastico®.

Por el trascendental papel que jugé la teologia neoescoléastica en la Facultad de la
Javeriana, consideramos conveniente presentar la manera en que se conformé este
tipo de ciencia, ya que asi se podra situar contextualmente la teologia ensefiada en
la Facultad de Teologia y expresada en la revista Ecclesiastica Xaveriana.

1.1.3. De la escolastica a la neoescolastica. El pensamiento teolégico
preconciliar desarrollado en la Facultad y expresado en la revista es deudor de la
teologia medieval, consolidada en la contrarreforma catélica del Concilio de Trento
en 15465, A su vez, esta teologia se fundamenté en santo Tomas de Aquino,
principalmente en su Summa Theologica. Su caracteristica primordial era su
fundamentacion filosofica; considerd la metafisica como la estructura basica que
garantizaba la posibilidad de crear una epistemologia moral como universal, en
relacion con la revelacion de las verdades eternas dadas por Dios. Se penso que la
revelacion otorgaba a la Iglesia un conocimiento propio y aparte del conocimiento o

razén natural que se daba en las personas®.

La teologia-filosofica pensé la realidad humana desde esencias universales; se
abstraia de las condiciones histéricas, sociolégicas, culturales, antropolégicas y
psicologicas concretas que moldeaban la vida social de las personas. Las leyes
eternas, universales e inmutables eran los principios basicos de la produccién

teologica de este periodo. Por ejemplo, en lo que respecta a la teologia moral, esta

63 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social: entre
el integralismo y la Teologia de la Liberacion... Op. cit. pp. 51-52.

64 DIAZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op.
cit. p. 51.

8 MUNERA DUQUE, Alberto. Tendencias actuales de la teologia Moral, pp. 179-208. En: Facultad
de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios... Op. cit. pp. 190-191.

42



se presentaba desde “...la institucionalizacion eclesial de una moral como idéntica
para todos, desconociendo la diversidad de personas y la inevitable historicidad y
pluralidad de situaciones; se acentlia el concepto legalista de pecado, se proyecta
una interpretacion moralizante de los sacramentos (...), se acude a la casuistica

como metodologia de toda la moral™®.

Otra caracteristica de este pensamiento teologico era que tenia como Unicos
actores de su creacion a los tedlogos, profesionales de la fe. En este aspecto, el
laico estaba completamente excluido de la produccion teoldgica. Para no caer en
acusaciones y prejuicios, es necesario considerar que, hasta mediados del siglo XX,
en Colombia por ejemplo, no existia la posibilidad de que un laico se formara en
teologia, y que de paso ejerciera vocacion de ordenacion ministerial alguna dentro

de la estructura eclesial.

Esta teologia escolastica fue criticada por los reformadores protestantes,
principalmente en lo referente al papel de la Iglesia visible o institucional como
mediadora de larevelacion y salvacion. La Iglesia catolica respondi6 ante la palestra

de acusaciones con el Concilio de Trento.

Este se llevo a cabo entre 1545y 1563, con el propdsito de frenar las consecuencias
del duro golpe que recibi6 la Iglesia con la Reforma protestante. Especificamente,
consideré6 como menesterosa y apremiante la restauracion de las doctrinas de la
Iglesia, el deseo era regresar a la estabilidad que la teologia habia sostenido
durante toda la Edad Media. Los papas de finales del siglo XVI y de los siglos
posteriores orientaron la Iglesia hacia la preservacion de las doctrinas y disciplinas
que los diferenciaban de los “herejes” protestantes. Trento se convirtié en el filtro

para leer y actualizar toda la tradicion teologica anterior al Concilio Vaticano 11°°. De

% |bid. pp. 186-187.
67 ZAMORA ANDRADE, Pedro Pablo. Vaticano Il, cambio de modelo teolégico... Op. cit. p. 46.
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ahi que la revista, en el discurso sobre los protestantes, los presentara como

sectarios y herejes, enemigos acérrimos de la Iglesia.

La Reforma protestante acentlo el caracter invisible de la Iglesia, sélo accesible por
la fe; con esto agredia a la Iglesia institucional catdlica que consideraba el
nacimiento de la misma por obra y gracia de Dios. La reaccién catdlica no se hizo
esperar; la teologia se configuré de tal manera que enfatizé todavia mas la imagen
de una Iglesia visible, societaria y clerical a tal extremo que la redujo a categorias
sociolégicas mas que teoldgicas, puesto que la Iglesia era una comunidad de
hombres tan visible o palpable como la comunidad del pueblo romano, el reino de
Francia o la republica de Venecia. La eclesiologia, asi concebida, se plasmo con la
imagen de la Iglesia como sociedad perfecta. El acento se coloco en el aspecto
institucional y visible; su dimension mistérica o espiritual pasé a un segundo lugar o
desaparecidé casi totalmente. Ademas, se elabor6 una eclesiologia mas de
diferenciacion que de integracion y, por tanto, se prestaba mas atencion a lo que
separaba que a lo que unia. A esta eclesiologia corresponde una pastoral de la
diferenciacion, centrada en defender y preservar a los catolicos de las herejias y

contactos protestantes®®,

En este camino transitaba la teologia catélica cuando en los siglos XVIII y XIX la
Iglesia sufrid nuevos ataques, esto llevo a la convocacion del Concilio Vaticano |
(1869-1870). Este Concilio paso a la historia como un “concilio inacabado”. En razén
de circunstancias que les fueron impuestas por el momento historico-politico en la
Europa de aquel momento, los padres conciliares no pudieron concluir
satisfactoriamente la agenda propuesta. Por causa de la guerra franco-prusiana, y

mas precisamente de la invasion de Roma por las tropas italianas el dia 20 de

%8 |bid. pp. 46-47.
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septiembre de 1870, el papa Pio IX, el dia 20 de octubre del mismo afio, suspendié

las actividades del Concilio®®.

Entre los motivos que llevaron a la convocacion del Vaticano | se encuentran los
siguientes: las consecuencias de la Revolucion francesa (1789); la supresion de los
Estados pontificios; el nacimiento de los nuevos estados nacionales laicos; y
algunas teorias que atentaban contra la autoridad del papado en la Iglesia catdlica.

La revolucion francesa fue violenta con la Iglesia catdlica, destruyd, confiscé y
redirecciono la funcion de muchas estructuras o instituciones religiosas (conventos,
templos, facultades de teologia, etc., destruidos o convertidos en escuelas,
bibliotecas, cuarteles). Asimismo, también expulsé Ordenes religiosas, disperso
sacerdotes, persiguio fieles a tal punto de causar la muerte a muchos de ellos. Esta
hostilidad para con la Iglesia se dio porque ella fue una de las principales opositoras
a la Revolucion, ya que esta afectaba los intereses y los privilegios de la Iglesia
aliada con la monarquia. En definitiva, lo que se dio en el mundo catdlico fue la
materializacion de la pérdida, por parte de la Iglesia y del papa, del poder terrenal.
Por ejemplo, el papa Pio IX fue despojado de los Estados pontificios en 1870. El
conjunto de estas pérdidas llevd al magisterio eclesiastico a situarse en torno al
Unico poder que le quedaba a mano, el poder doctrinal™, resurgido bajo la cobertura

de la nueva teologia escolastica, es decir, la neoescolastica.

Frente a un mundo que se organiz6 sin la Iglesia o contra ella, la teologia
neoescolastica surgi6 como oposicion, rechazo y condena al nuevo orden socio-
econdmico, politico y cultural. La Iglesia se mostré como la presencia visible de la
santidad de Dios en un mundo “dominado por el poder del mal”. Ademas, en el siglo

XIX el papa fue visto como la unica fuente de potestad; esto generé que los

8 CESAR BARROS, Pablo. Concilio Ecuménico Vaticano Il. Consultado 13 de abril de 2020
http://theologicalatinoamericana.com/?p=1360.
70 ZAMORA ANDRADE, Pedro Pablo. Vaticano Il, cambio de modelo teolégico... Op. cit., p. 50
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dictimenes de la curia romana en lo dogmaético, juridico y pastoral se impusieran
sobre todas las iglesias locales. De esta manera, encontramos que los te6logos
catolicos del siglo XIX y primera mitad del siglo XX enfatizaron a tal extremo el
concepto de Iglesia catdlica universal romana, que casi llevan a la desaparicion del
papel de la Iglesia local en sus respectivos contextos.

Una de las mas claras expresiones de esta corriente teoldgica estuvo en la doctrina
ultramontanista, interesada en que toda la Iglesia, incluso las comunidades locales,
fueran dirigidas y regidas directamente por el papa y sus ministros, sin
intermediarios estatales de ninguna nacién’. Esta nueva situacion llevo a un triple
movimiento en el nivel intraeclesial: 1) un deslizamiento e intensificacion del
magisterio doctrinal del papa y de los obispos; 2) el repliegue de la “razén teoldgica”
frente a la “razon ilustrada”, que la condujo, como légica consecuencia, a producir
una teologia dentro de los muros eclesiales con distanciamiento del pensamiento
en boga, y quienes se arriesgaran a traspasar esos limites tendrian dificultades con
el Santo Oficio y hasta con sus mismos colegas te6logos’?; 3) el oficio de la teologia
consistid en manifestar como la doctrina, definida por la Iglesia, estaba contenida
en las fuentes de la revelacion. Es decir, el trabajo del te6logo en esta época
consistio en la confirmacion y defensa de lo ensefiado por el magisterio

eclesiastico’.

Por esta razon, en la produccién teologica se vive un resurgir de la apologética y del
neotomismo como respuesta y, principalmente, como defensa de las verdades de
la fe catdlica ante los atagues de los intelectuales alemanes y franceses. Estos

afirmaban, como critica al pensamiento teolégico, que la religidbn no era otra cosa

1 Esta reflexion se tomé tanto de las clases vistas con el profesor como de las asesorias en la
direccion de la presente tesis.

2 |bid. pp. 50-51.

3 Ibid. p. 160.
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mas que una simple manifestacion del pensamiento humano’. Asi se cuestionaba
la base misma del trabajo de los te6logos que consideraban que su produccion
teoldgica no era una simple especulacién de iluminados, sino que la teologia remitia
a la Unica verdad revelada a la Unica Iglesia verdadera, conservada y transmitida

por la tradicion eclesial.

Este tipo de catolicismo, que al mismo tiempo que condena el mundo ‘moderno’
exalta el mundo ‘tradicional’, es, a su manera, una utopia: suefa con el
restablecimiento de un orden en trance de desaparecer bajo la arremetida de la
revolucién; considera que todavia es posible retornar a un pasado en el que lo
religioso marque el ritmo de la sociedad en todos sus aspectos; pretende que el
Estado garantice al mismo tiempo la proteccién y la total independencia de la Iglesia,
sin percibir en ello ningan inconveniente histérico. Estos planteamientos, hechos por
lo general en un tono apocaliptico, dejan al descubierto las dificultades del papado,
en particular de Pio IX, para adaptarse a la profunda evolucion sociopolitica, que
caracteriza al siglo XIX. (...) Esa concepcion neotomista, que refuerza el principio de
autoridad, rechaza todo tipo de pensamiento que otorgue al tiempo, a la evolucion y
a la historia un papel determinante en el plan de Dios™.

Partiendo de la inmutabilidad de la verdad la teologia romana interpreté el mundo
unicamente desde “lo permanente y esencial”’, pues sélo tenia en cuenta aquello
gque ha sabido permanecer incolume frente a los cambios accidentales y
secundarios del devenir historico. Por lo tanto, le resultaba practicamente imposible
aceptar las categorias de cambio historico, de revolucion, de progreso indefinido,
tan propias del mundo burgués. De ahi que el retorno a un orden eminente
religioso, “sacralizado”, era la solucion que, tarde o temprano, la sociedad tendria
gue retomar, segun este tipo de teologia, para salir del mundo de corrupcion que

se inicié con la Reforma y que agudizé la Revolucion francesa’®.

* PLATA QUEZADA, William Elvis. De las reformas liberales al triunfo del catolicismo intransigente
e implantacion del paradigma romanizador, pp. 223-285. En: BIDEGAIN DE URAN, Ana Maria (Dra.).
Historia del Cristianismo en Colombia... Op. cit. p. 253.

S ARIAS TRUJILLO, Ricardo. El episcopado colombiano: intransigencia y laicidad... Op. cit. pp. 60-
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Este catolicismo apologético e intransigente con la sociedad que lo rechazé y lo
relegé al espacio de lo privado e individual, puso en marcha la recristianizacion de
la sociedad. Consideramos que este hecho no debe pensarse exclusivamente como
un plan ideado por la Santa Sede para recuperar los privilegios perdidos, a fin de
gue la Iglesia volviera a ser mimada por los estados. Ciertamente todos estos
cambios afectaron la estructura eclesial, llevando a que la produccién teolégica
desarrollara un pensamiento hermético, reaccionario, excluyente e intransigente.
Para recristianizar la sociedad y para que la Iglesia recuperara su papel en la
sociedad, se desarroll6 la doctrina social de la Iglesia.

Rerum novarum (1891) de Ledn Xlll y, poco después, la Accion Catolica, sientan
las bases para el desarrollo de una militancia catélica que, sustentada en la doctrina
social, buscé inculcar los valores cristianos en todos los niveles de la sociedad. “De
esta manera, se busco poner fin a los encierros y a los desdoblamientos entre el
hombre social, comprometido con la vida, y el cristianismo que vive su fe. En otras
palabras, la recristianizacion de la sociedad a la que aspiraba este proyecto integral
se basaba en una concepcion del mundo que rehusaba absolutamente la autonomia

de las actividades humanas, toda secularizacion, toda privatizacion de la religion™””.

Con esta enciclica Ledn Xlll abordaba la problematica social y denunciaba la
condicion obrera; desde una perspectiva moralizante se critico al liberalismo y la
economia liberal. También buscd, de alguna manera, contrarrestar los avances del
socialismo. Sin embargo, la relevancia de este documento se encuentra en la toma
de conciencia, por parte del papado, de la cuestion social y su deseo de intervenir

activamente en su solucion’.

Fueron varios los documentos pontificios que insistieron en la necesidad de la

organizacion de los obreros y campesinos en el mundo. Entre la Rerum novarum y

7 1bid. pp. 60-61.
78 Ibid. p. 72.
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la Quadragesimo anno del papa Pio Xl, los papas Pio X y Benedicto XV, con
declaraciones, discursos y cartas, se pronunciaron sobre la cuestion social y sobre
la urgencia de la organizacion del mundo del trabajo; convocaron a los catolicos, y
al laicado en particular, a emprender tareas de organizacion, asistencia de los
trabajadores, siempre tomando como guia las pautas que Roma sefialaba’®. Estas
pautas partian de cuatro principios que caracterizaron la doctrina social: la dignidad
de la persona humana, el bien comun, la subsidiariedad por parte de las entidades
publicas y la solidaridad con el que sufre. De ellos se derivé lo que mas tarde en el
Concilio Vaticano Il se conocié como la opcion preferencial por los pobres®.

Al respecto de este interés por la cuestion social, consideramos necesario, para no
perder el hilo de la redaccion, realizar dos precisiones sobre este punto que reflejan
claramente la presencia de la teologia neoescolastica en la doctrina social de la

Iglesia: 1) el papel del laico; 2) la formacion profesional del tedlogo.

No se niega el importante papel del laico en la recristianizacién de la sociedad por
medio de la Accion Catdlica General (AC), la cual nacié en la década de 1920y se
consolido universalmente en 1931. La AC fundamenté su praxis en un laico militante
al servicio de la jerarquia, que debia luchar por los “derechos” de la Iglesia, cual
soldado de un ejército que combate en el campo del enemigo®:. Por consiguiente,

para Maria Teresa Cifuentes Traslavifia

...los papas fueron claros y contundentes al no permitir que laicos, asi fueran los de
las capas altas, tomaran vuelo y decidieran su accion de manera auténoma. Pio X
con la enciclica Il fermo proposito (1905) da las directrices claras para evitar que los
laicos se sustrajeran a la obediencia debida a los obispos y al papa en la organizacion

9 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social: entre
el integralismo y la Teologia de la Liberacion... Op. cit. pp. 322-323.

8 | ETELIER WIDOW, Gonzalo. “;Qué son los principios de la doctrina social de la Iglesia?”.
Theologica Xaveriana Num. 183, 2017, p4ags. 85-111, p. 86.

8 RAMIREZ TRILLOS, Osmir; PLATA QUEZADA William Elvis. Catolicismo: modelos eclesiales y
accion social Una interpretacion histérico-teoldgica en el contexto universal y colombiano (s. XVI-
XX). consultado 4 de mayo de 2020, texto inédito.
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de las obras, y las tareas que en el marco de la Accién Social Catdlica emprendian
en el mundo. Controlados los dirigentes catélicos, se inicia la tarea de orientar a los
catdlicos para participar en la vida social y politica de los distintos paises®.

Se puede notar, entonces, la exclusién del laico de las decisiones principales que
regian el actuar de la Iglesia en la sociedad. El laico, segun su espiritualidad
militante, tan solo debia obedecer a lo que decian los poseedores del verdadero
conocimiento. Eran los te6logos-sacerdotes, formados al calor de la neoescolastica,
quienes, al tener la Unica verdad revelada a la Iglesia, sabian como se debia actuar

en la sociedad.

En cuanto a la segunda precision, podemos decir que la dicotomia mas clara de
este periodo se encontraba en la formacion misma de los te6logos. Como se ha
visto hasta el momento, la teologia neoescolastica ensefiada en las facultades de
teologia, téngase presente como ejemplo la Facultad de la Universidad Javeriana,
la cual se expondra mas adelante, encerraba al estudiante de teologia en su
realidad formativa y lo apartaba del contacto con la sociedad, ya que la teologia era
clara y completa, de ahi que el estudiante debia aprenderla mas que cuestionarla.
De esta manera, a pesar del interés por la cuestion social, la formacion teoldgica
seguia estando por fuera del contacto con dicha realidad.

Las orientaciones oficiales existentes sobre los estudios eclesiasticos estaban
contenidas fundamentalmente en la enciclica Aeterni Patris de Ledn Xlll, del 4 de
agosto de 1879, y en la constituciéon Studiorum ducem de Pio Xl, del 29 de junio de
1923. Ocho afos después de Studiorum ducem, el mismo Pio XI promulgé la
constitucién apostolica Deus scientiarum Dominus, el 24 de mayo de 1931. De esta
manera, se introdujo una normatividad mas completa y organica con los estudios de
Filosofia, Teologia y Derecho candnico (...). En la Facultad de Teologia tiene el lugar
principal la sagrada Teologia. Esta disciplina debe ser desarrollada con el método
tanto positivo como sistematico (escolastico). Por tanto, una vez expuestas las
verdades de la fe y demostradas con la Sagrada Escritura y la tradicion, se deben

82 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social: entre
el integralismo y la Teologia de la Liberacion... Op. cit. p. 323.
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investigar e ilustrar la naturaleza y la razén intima de estas verdades segun los
principios y la doctrina de santo Tomas de Aquino®.

En otras palabras, el estudiante de teologia aprendia estas verdades y desde ellas
trataria de transformar la sociedad, pero no necesariamente la sociedad interpelaba
a los conocimientos establecidos sobre las verdades teoldgicas. Asimismo,
podemos comprender por qué el laico debia estar sujeto a la Iglesia: eran los
tedlogos los que habian recibido, por medio de la formacion teoldgica, la revelaciéon
de la verdad, y era por medio de esta verdad como se cambiaba la sociedad. Por
consiguiente, el laico, como no pertenecia al nucleo profesional teolégico, debia
obedecer las directrices de quienes sabian (ortodoxia) lo que se debia hacer

(ortopraxis).

Desde el inicio de su pontificado Leon Xlll actu6 decididamente para recristianizar
la sociedad. Para alcanzar este proposito recomendd propagar lo mas posible la
sabiduria de santo Tomas, ya que esta teologia brindaba las herramientas para
defender la honra de la fe catolica ante la sociedad que la habia excluido. De esta
manera, junto a la doctrina social se encuentra una teologia anti-moderna que
estimul6 el desarrollo doctrinal (neoescolastico) basado en los principios eternos de
la Iglesia. La recristianizacion de la sociedad buscd la restauracion del orden social
mediante una estrecha disciplina alineada con el pensamiento filoséfico-tomista®.
De ahi que la teologia rechazara la sociedad moderna y la entendiera, desde la
tradicion teoldgica tomista, como una sociedad corrompida que necesitaba ser

salvada por la Iglesia.

8 DIAZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op.
cit., pp. 51-53.
84 ZAMORA ANDRADE, Pedro Pablo. Vaticano Il, cambio de modelo teoldgico... Op. cit., pp. 52-53.
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1.2.LAS FACULTADES ECLESIASTICAS

Es en la cuestion sobre la recristianizacion de la sociedad donde entra a jugar
nuestra Universidad con sus Facultades Eclesiasticas, puesto que para el caso
colombiano, el avance desde el siglo XIX del proceso de industrializacion, de
urbanizacion y del liberalismo, el surgimiento de la izquierda (socialismo y
comunismo) y las nuevas maneras de pensar de algunos estudiantes universitarios
e intelectuales y la agitacion creciente, fueron percibidas por los sectores del clero
como una ruptura con los valores tradicionales y una desviacion y negacion del
orden y del “reinado de Cristo”. Esto es un momento fundamental en la historia de
la Iglesia colombiana, ya que muchos vieron la necesidad de unificar estas fuerzas
para la defensa de la Iglesia y la proteccion de los catdlicos, con el objetivo de
establecer una supuesta recristianizacion del pais que les permitiera a los catolicos
retomar el poder y restablecer el orden social cristiano®. En este deseo y contexto
de recristianizar la sociedad como de preparar al clero para cumplir dicha mision,
nacieron las Facultades de Teologia en América Latina y, por consiguiente, la
produccion teolégica como tesis, libros y revistas estuvo orientada a lograr este

objetivo.

Ciertamente Colombia no tenia la necesidad de recristianizarse puesto que la
mayoria de la poblacién del pais profesaba la fe catdlica. Consideramos que la idea
de recristianizacion, en la cual situamos la fundacién de las Facultades de Teologia,
se debe comprender mas como la reaccion de la Iglesia catdlica ante los cambios
de los afios 30 y el temor a perder el poder que institucionalmente tenia en la

sociedad latinoamericana, especialmente en Colombia.

8 CACERES MATEUS, Sergio Armando. La Accién Catolica y la resistencia al proyecto liberal de
laicizacién 1933-1942. Trabajo final para optar el titulo de: historiador. Bucaramanga: Universidad
Industrial de Santander. Facultad de Ciencias Humanas. Escuela de Historia 2011, p. 14.

52



De esta manera, el fundamento de las nuevas Facultades Eclesiasticas lo constituy6
desde un comienzo el Colegio M&ximo de la Compafiia de Jesus, destinado a la
formacion de los jovenes jesuitas. Este Colegio comenzé a llamarse como tal desde
1933, cuando se encontraba en Santa Rosa de Viterbo (Boyaca). Mas tarde fue
trasladado a Chapinero el 13 de julio de 1935, por decision del General
Ledochowski, ejecutada por el Cainilo Crivelli. El motivo principal era estar cerca de

la recién restaurada Universidad Javeriana®.

llustracion 1. Colegio Maximo — Facultades Eclesiasticas (Chapinero — Bogota, 1938)

PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA JAVERIANA

Fuente: HERRERA MOLINA, Fortunato. Hitos en la historia de la Compafiia de Jesus en Colombia.
400 afios (1604-2004) Bogotéa: Pontificia Universidad Javeriana, 2011, p. 221.

Estas Facultades (Teologia, Filosofiay Derecho Candnico) que se encontraban bajo
la direccién del Colegio Maximo, se regian tanto por las normas de la Santa Sede
para las Facultades Eclesiasticas como por la Ratio studiorum de la Compaiiia de
Jesus; el rector del Colegio Maximo era vicerrector de estas Facultades. Estas
disposiciones alejaron la Facultad de Teologia de la Universidad y la encerraron en

un ambiente escolastico que rayaba en lo conventual. Esto caracterizd, como ya se

8 GUTIERREZ, Mario, “Memoria histérica de la Facultad de Teologia... Op. cit. p. 291.
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dijo, que la produccidn teologica se dedicara a promover la teologia neoescolastica
producida por el magisterio eclesiastico®’. Precisamente a raiz de este hecho, se
entiende la peticion de la Congregacion de Educacion Catdlica (1968) sobre la
necesidad de una mayor insercion de las Facultades Eclesiasticas en la Universidad

Javeriana®s.

Teniendo presente el macro contexto de la teologia neoescolastica expuesto
anteriormente, daremos paso a la exposicion de algunas fichas biogréficas sobre
los decanos de la Facultad de Teologia. Con esto deseamos establecer los vinculos
y puntos geograficos en los que nuestros decanos estudiaron y recibieron la
influencia directa de la teologia neoescolastica. Asimismo, el lector podra tener un
marco un poco mas explicito de la manera en que llego la neoescolastica a las aulas
de la Facultad y a la revista Ecclesiastica Xaveriana, ya que algunos de estos

decanos fueron autores de textos para esta.

Cuadro 1. Decanos de la Facultad de Teologia, 1939-1962

Eduardo Ospina, S.J.
Primer Decano de la Facultad de Teologia
(1939-1940) (1948-1950)

Nacié en Ubald (Cundinamarca) el 30 de julio de 1891. Ingresé al Noviciado de
Chapinero de la Compafiia de Jesus el 20 de junio de 1908. Murié en Bogotéa el 8 de
junio de 1965 a los setenta y cuatro afios y cincuenta de vida en la Compafiia.

87 MEZA RUEDA, José Luis. La Facultad de Teologia, pp. 147-181. En: Equipo de Docencia e
Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teolégico... Op. cit. pp. 150-151

8 GUTIERREZ, Mario. Estatutos de la Facultad de Teologia, pp. 25-68. En: Facultad de Teologia.
Una historia hecha vida. 70 afios... Op. cit. p. 31
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Terminados sus estudios de Humanidades fue enviado a Espafia, al Colegio Maximo de
Ofia, para realizar alli sus estudios de Filosofia. Realiza su experiencia de magisterio en
Chapinero como profesor de los joévenes jesuitas. Cursé Teologia en Valkenburg
(Holanda). En Munich se doctora en Letras con una tesis sobre el romanticismo. Regresa
a Colombia como profesor de Humanidades y profesor de Teologia dogmética en el
Colegio Maximo de Chapinero, Facultad de Teologia a partir de 1938. En 1951 el Sumo
Pontifice le concedid el aureum nomisma por su labor en la defensa de la fe. En los
Ultimos afios afiadid a su labor de trabajo religioso el cuidado espiritual de un barrio
obrero, comprometido a mejorar la situacion material de sus habitantes.

Luis Carlos Ramirez, S.J.
Decano Facultad de Teologia

(1941) (1945-1946)

Nacié en la poblacién antioquefia de Rionegro el 27 de mayo de 1906. Ingresé a la
Compaiiia de Jesus, Noviciado de Chapinero el 13 de noviembre de 1921. Muere el 21
de octubre de 1975 cuando tenia sesenta y nueve afios y cincuenta y cuatro de vida en
la Compaiiia.

Terminados sus estudios de Humanidades, es enviado por sus superiores a Espafia para
sus estudios de Filosofia, que hizo en el Colegio Maximo de Sarria, cerca de Barcelona,
logrando el titulo de doctor en Filosofia. Pasa luego a Lovaina para cursar Teologia, en
donde recibio la ordenaciéon sacerdotal el 24 de agosto de 1934. Fue destinado a Roma
para realizar en la Universidad Gregoriana la especializacion en Teologia dogmatica.
Regresa a Colombia con su titulo de doctor en Teologia, y se dedic6 a partir de 1939 a
la ensefianza de Teologia dogmatica en la Facultad de Teologia, oficio en el que habia
de emplear la mayor parte de su vida sacerdotal. Fue también el cofundador de la
Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana y de su biblioteca.
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Juan Maria Restrepo, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1942-1944)

Naci6 el 5 de agosto de 1897 en Medellin. Ingresé a la Compafiia de Jesus y comenzo
su noviciado en Chapinero el 6 de agosto de 1910. Muri6 el 28 de octubre de 1944 a los
cuarenta afios y treinta y tres de vida en la Compafiia de Jesus.

Estudié Filosofia en el Colegio Maximo de Ofia. Ensefidé Quimica en la Universidad de
Deusto (Bilbao). Sus estudios de Teologia los realizé en Valkenburg (Holanda) y se
especializé en Teologia dogmatica. Logra su doctorado en Teologia en la Universidad
Gregoriana (Roma), siendo después profesor de esta. Profesor de Teologia de la
Universidad Catodlica de Santiago (Chile) a solicitud del Episcopado Chileno al padre
General de la época. Regres6 a Colombia en 1941 reclamado por la Provincia
colombiana para ensefiar Teologia fundamental en el Colegio Maximo.

Efrain Zuluaga, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1947-1948)

Nacié el 14 de diciembre de 1903 en Santuario (Antioquia). Ingresé a la Compafiia de
Jesus el 8 de enero de 1921. Muere el 19 de mayo de 1996 en Medellin, a la edad de
noventa y tres afos y setenta y cinco afios de vida en la Compafiia de Jesus.

Al terminar Humanidades, fue enviado a Weston College en los Estados Unidos para
estudiar Filosofia. Realiz6 su primer afio de magisterio en Nueva York y los otros dos en
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Medellin (1930-1931). Estudia Teologia en Dublin, Irlanda y Roma, donde recibid la
ordenacion sacerdotal el 25 de julio de 1934. Obtiene su titulo de doctor en Teologia en
la Universidad Gregoriana (Roma) (1937-1938). Regresa a Colombia como profesor de
Teologia dogmética y Patrologia en la Facultad de Teologia, Colegio Maximo (1939-

1946).

Fernando Velasquez, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1951-1962)

No registra informacion

Cuadro realizado por el autor. Fuente: ORTIZ RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar
lleno de historia y protagonismo, pp. 385-433. En: Magisterio Facultad de Teologia. Una historia
hecha vida. 70 afios de quehacer teologico. Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2007. pp. 387-

407.

Grafico 1. Vinculos académicos de los decanos, 1939-1962
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Fuente: elaboracion propia
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En este andlisis optamos por trazar los puntos geograficos donde se movieron
nuestros decanos, para observar la relacion que tenian con ciertos centros de
formacion teoldgica. No se presentod el estudio que realizaron dichos decanos ya
gue, como se puede notar en las fichas biograficas, todos estos se formaron en
Filosofia y Teologia. Dicha formacion, en la Compafiia de Jesus, es necesaria para
completar la formacién para el ministerio presbiteral, la vocacion sacerdotal y
teoldgica; por ejemplo, Eduardo Ospina que estudioé su doctorado en Letras no se
salio de la rama filosofica.

Por otro lado, se puede observar que los decanos se formaron en dos paises,
principalmente, en Espafia y en Roma. Este hecho nos permite constatar que la
teologia neoescolastica promovida en la Facultad en este periodo guardo relacion
con las experiencias especificas de estos paises, es decir, la tendencia
conservadora de la teologia encontré una piedra de apoyo en la experiencia de la
Iglesia espafiola, en las décadas de la primera mitad del siglo XX, y en la

Universidad Gregoriana de Roma.

Cuando Juan Maria Restrepo, Eduardo Ospina y Luis Carlos Ramirez fueron a
estudiar a Espafia se encontraron con una Iglesia y, principalmente, con una
comunidad jesuita, que desde los afios 30 en la llamada Segunda Republica, estaba
ante politicas anticlericales y liberales radicales que deseaban apartar a los jesuitas
de la vida publica, porque pensaban que su influencia en la ensefianza y su poder
economico dificultaban la creacidén de un régimen secular moderno. Tras el debate
en las Cortes Constituyentes de Espafia sobre el estatuto juridico de la Iglesia y de
las 6rdenes religiosas, celebrado del 8 al 14 de octubre de 1931, el articulo 26 de la
Constitucion republicana amenazaba directamente a la Compafia. El decreto del
23 de enero de 1932 hizo realidad esos temores, disolviendo a los jesuitas e

incautando sus bienes®°.

8 GONZALEZ GpLLON, José Luis. Los jesuitas en Madrid durante la Segunda Republica, pp. 1025-
1037. En: BULLON DE MENDOZA, Alfonso; GOMEZ DE VALUGERA; TOGORES SANCHEZ, Luis
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No habia pasado ni un mes para la joven republica, cuando se produjo la “quema
de conventos”. Madrid, Valencia, Alicante, Murcia, ademas de numerosas ciudades
andaluzas como Cadiz, Cérdoba, Granada, Malaga o Sevilla, y algunos pueblos del
sur peninsular vieron como en el espacio de cuatro dias mas de cien
establecimientos religiosos fueron incendiados. En Madrid, los jesuitas fueron los
mas atacados. Se consideraba que atacar a los jesuitas era hacer justicia por parte
del pueblo, ya que “eran unos ladrones” de este®.

La persecucion a la Iglesia en este periodo, especificamente a los jesuitas, fue una
de las motivaciones que llevé a la Iglesia a afirmar la politica franquista. “Asi, gracias
al apoyo de la Iglesia, al golpe militar se le dio el sentido de cruzada religiosa, el
cual mutaria hacia el de reserva espiritual de Occidente una vez que la guerra

terminase y se impusiera definitivamente el régimen franquista™?.

Junto a los obispos, hubo una legion de miembros de diversas oOrdenes,
principalmente de jesuitas y dominicos, y del clero secular, que contribuyeron a la
configuracion del régimen franquista, que después vino a llamarse, por estos
motivos, el nacional-catolicismo. El resultado fue que en la practica hubo una
simbiosis casi circular y autoalimentada entre el catolicismo, el franquismo y Espafa
como nacion, de tal manera que conformaron un todo inseparable e indivisible. La
religion era de esencia espariola, el franquismo encarnaba la espafiolidad y Espafia

como nacion era catélica y tenia en el régimen su mayor baluarte y defensa®.

Esta simbiosis entre Estado y religion catélica permitio que las instituciones de

educacion catolica, tanto universitaria como de educacidon basica, tuvieran como

Eugenio (coord.). La Republica y la Guerra Civil setenta afios después Vol. 2, Actas, Madrid 2008,
p. 1025.

% |bid. pp. 1028-1029.

9 NUNEZ DE PRADO, Sara. “El papel de la Iglesia en la configuracién del franquismo”. La Albolafia:
Revista de Humanidades y Cultura. Nim. 1. 2014, pags. 97-114, p. 97.

92 |bid. pp. 99-100.
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proposito primordial formar un ideario patriota y franquista en sus estudiantes®. Es
en este ambiente donde la educacion y formacidén teoldgica de los jesuitas
colombianos, que viajaron a Espafa, consolidaron un pensamiento otrora
intransigente y conservador ante la sociedad en procesos de cambio. Cabe recordar
gue en Colombia, para los afios 30, la Iglesia se hallaba ante los ataques de las
reformas liberales y que por esta razén la Universidad Javeriana nace como un
institucién que deseaba cimentar las bases de la Iglesia y de los jesuitas en la nacién
colombiana emulando, en parte, lo realizado por la Iglesia espafiola.

En cuanto a estos vinculos universitarios y geograficos en los que se movian
nuestros decanos, encontramos otra relacion, la Universidad Gregoriana, que en la
primera mitad del XX fortalecié los estudios de la teologia escolastica y medieval,
permitiendo que tanto cursos como tesis doctorales giraran en torno a esta vision
teoldgica®. “Desde finales del siglo XIX y, sobre todo, en las tres primeras décadas
del XX, el influjo de los profesores de la Gregoriana en los seminaristas y jovenes
sacerdotes espafioles fue cada vez mayor y sSus repercusiones positivas se
percibieron muy pronto, sobre todo en los seminarios, (...) fueron nombrados
obispos algunos alumnos (...) de la Gregoriana, que ejercieron gran influjo en la vida

de la Iglesia en Espafia hasta el Vaticano I1"%.

De esta manera, Juan Maria Restrepo junto con Luis Carlos Ramirez tuvieron la
misma experiencia formativa tanto en Espafia como en Roma. La experiencia de la
Iglesia espafiola y la teologia neoescolastica ensefiada en la Universidad
Gregoriana dejaron huella en nuestros decanos. Por un lado, de Espafa

aprenderian el papel de una Iglesia y una Compariia de Jesus acosadas por la

9 VINAO FRAGO, Antonio. “La educacion en el franquismo (1936-1975)". Educar em Revista
Curitiba, Num. 51, 2014, pags. 19-35, p. 27.

9 Los caminos de la Teologia, Vision diacronica / espacio-temporal. consultado 3 de junio de 2020
https://juanbeldaplans.files.wordpress.com/2016/10/historia-de-la-teologc3ada-visic3b3n-
diacrc3b3nica.pdf.

9 CARCEL ORTI, Vicente. “La Universidad Gregoriana y la formacion teoldgica del clero espafiol
(1892-1936)". Archivum Historiae Pontificiae, Vol. 35, 1997, pags. 183-223, p. 183.
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sociedad y la forma en que se podria reaccionar, es decir, de manera conservadora
y buscando restablecer el orden social donde la Iglesia tenia un importante papel.
Mientras que la Universidad Gregoriana y la teologia neoescolastica, con sus
verdades claras y eternas, asegurarian el pensamiento teolégico que se trasmitié
en la Facultad de Teologia de la Javeriana como un pensamiento claro y veridico

gue debia aprenderse y no cuestionarse.

Asimismo, cabe mencionar que la Gregoriana fue el lugar coman donde la mayoria
de los estudiantes jesuitas colombianos fueron a completar sus estudios en
Teologia. Esta Universidad ha sido la mas importante de la Compafiia y alli iban a
prepararse los jesuitas que tenian vocacion para la ensefianza®. Sin embargo, hubo
cierta restriccion, por la Segunda Guerra Mundial, para que los jesuitas colombianos
pudieran acceder a la Gregoriana. Esto explica el hecho de que algunos de los
decanos y profesores de la Facultad hubieran optado por estudiar en Estados
Unidos. Sin embargo, al finalizar dicha guerra se vera que los siguientes decanos y
los principales autores de la revista Ecclesiastica Xaveriana, en su mayoria, se

dirigieron a esa Universidad para completar su formacion teolégica®’.

Por ultimo, quisiéramos hacer referencia al lugar de procedencia de nuestros
decanos. Como se pudo Juan Maria Restrepo, Efrain Zuluaga y Luis Carlos
Ramirez procedian de Antioquia, mientras que Eduardo Ospina era de
Cundinamarca. Ante este hecho apuntaremos algunas cuestiones con respecto a

Antioquia.

Este departamento colombiano era conocido, en los primeros afios del siglo XX,

como la republica de los curas, por el importante papel que tradicionalmente ha

% Entrevista German Neira, S.J. realizada el 20 de noviembre de 2018.

9 DE ROUX GUERRERO, Rodolfo; BAENA BUSTAMANTE, Gustavo. Compaiiero de camino, pp.
61-70. En: CASAS, Juan Alberto, (comp.). A hombros de gigantes. Maestros de la Facultad de
Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana. Edicion conmemorativa de los 80 afios del
restablecimiento de la Facultad de Teologia. Pontificia Universidad Javeriana. Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, 2017. p. 61.
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tenido la Iglesia catdlica en dicho lugar. Siguiendo el interesante trabajo de Patricia
Londofio, podemos decir que el tradicionalismo catdlico, con el que cominmente se
ha identificado el papel de la Iglesia en Antioquia, tiene una caracteristica muy
particular: el catolicismo conservador antioquefio se consolidé y florecié en medio
de la persecucion liberal de mediados del siglo XIX®. De ahi que la religién fue de
corte mas intransigente a fin de mantener, en lo posible, el control social, ya que se

veia amenazada por el liberalismo.

Entonces se afirma, sin pretensiones deterministas, que si nuestros decanos
proceden de una region donde el catolicismo se caracterizé por ser conservador e
intransigente ante los cambios sociales que buscaban menguar su poder, no es de
extrafar el enfoque conservador y neotomista de la Facultad de Teologia a cargo
de sus directores. “El sello distintivo de Antioquia es claro: la Iglesia catolica gozo
de un cuasi monopolio ideologico en la primera década del siglo veinte,
diferenciandose en ello sustancialmente de su condicion en el resto del
continente™®. Extender la presencia y prestancia de la Iglesia en el departamento
antioquefio a las regiones colombianas era uno de los muchos objetivos de las

universidades catolicas del pais.

1.2.1. Formacion y plan de estudios. En este punto, presentaremos las
caracteristicas de la ensefianza y los estudios en la Facultad de Teologia, con el
proposito de observar cémo la fundamentacion teologica en la neoescolastica
configurd y caracterizé la formacion de los tedlogos jesuitas en Colombia y, en
consecuencia, comprender una de las razones de la forma en que se expreso el

pensamiento teoldgico en la revista Ecclesiastica.

% ABEL, Christopher. Resefia: “Patricia Londofio Vega, Religion, Culture and Society in Colombia:
Medellin and Antioquia, 1850-1930, Clarendon Press, Oxford, Inglaterra, 2002, 402 p.”. Revista
Historia y Sociedad. Nim. 12, 2006, pags. 321-365, p. 322.

% |bid. p. 323.
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En lo que respecta a la Facultad de Teologia, la produccién teoldgica entre las
décadas de 1930 y 1960 estuvo principalmente orientada a la formacion sacerdotal,
con un afan pastoral que hacia dificil el cultivo de la teologia con motivos
propiamente disciplinarios. La importancia dada al objetivo salvifico de los estudios
teoldgicos los ligaba estrechamente a la formacion espiritual y a la accion

pastoral'®,

Como se puede observar, este proposito cumplia con la intencién misma de la
formacioén profesional del te6logo que se tenia en este periodo: formacién para el
ministerio presbiteral, privilegiando la reflexion trascendental especulativa basada
en principios sempiternos, puesto que su caracter de “pontificia” la circunscribia a la
teologia neoescolastica. Por consiguiente, “El interés primordial de los estudiantes
era acceder a las Ordenes sagradas para ejercer el ministerio sacerdotal. Los
estudiantes, en general, estaban mas interesados en la formacion para los procesos
de apostolado en los colegios y las parroquias que en una profundizacion de los
estudios teoldgicos (...). Muchas veces la teologia servia para fundamentar las
charlas de catequesis en los institutos nocturnos”!. Sin embargo, no tenia mayor

repercusion en la praxis social de los estudiantes.

La vida comun en la formacion teologica de la Facultad se guiaba por la estructura
escolastica: las clases se dictaban en latin y los apuntes estaban escritos en latin.
La teologia se estudiaba organizada por tratados divididos en tesis. EI método de
ensefianza era predominantemente magistral, mediante exposiciones en las que se
iban presentando las tesis con sus nociones, conceptos y argumentos. Estos se
centraban en afirmaciones de los padres de la Iglesia, de los concilios o de los
teblogos, que debian ser explicadas y sustentadas con los documentos del

magisterio, la Tradicién y la Sagrada Escritura. Cada tesis estaba bien definida, con

100 Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teolégico...
Op. cit. p. 393.
101 D{AZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op.
cit., pp. 42-43.
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una explicacion de los términos, un enunciado dogmatico, después del cual venian

los adversarios (cuatro o cinco de los primeros tiempos de la Iglesia, de los tiempos

de la época medieval, y luego de modernos), una explicacion o sustentacion biblica

y luego textos de confirmacion que utilizaban escritos de los Santos Padres, ya

fueran griegos o latinos1%2.

Cuadro 2. Caracteristica de la teologia en la formacion de la Facultad de Teologia de la
Universidad Javeriana, 1930-1965

Concepto Caracteristica Resultado
Coherencia Las ensefianzas eran claras y Lograr la integracion entre las
teologica precisas; que las respectivas diversas ramas del pensar

preguntas tuvieran sus teol6gico: teologia fundamental,
respectivas respuestas teologia dogmatica, teologia

Normatividad
teoldgica-moral

Uso de la
Escritura

Historia
eclesiastica

(previamente ya establecidas).

Se estructuraba en tres partes:
principios, preceptos y
sacramentos. Su ensefianza
era marcadamente ética y
juridica.

Los textos se tomaban
literalmente y se explicaban,
principalmente, a partir de
comentarios de los Padres de la
Iglesia.

Historia de los hechos de
grandes personajes.

102 |pid. pp. 71-72.
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moral, liturgia, derecho candnico,
pastoral, etc.

La interpretacion y lectura del
Derecho canénico como la lectura
biblica y litrgica se debian
enmarcar en lo normativo-ritual.

De esta manera, el tedlogo
encontraba un acervo coherente
que le permitia entender los mas
escabrosos textos.

No se hacia un analisis sobre la
historia de los concilios o de los
dogmas que permitiera
comprender su desarrollo vy
contexto histdrico. Antes bien, se
asimilaban como  verdades
eternas que tan solo se debian
conocer tal cual el magisterio los
expresaba.



Perspectiva Fundamentacion  aristotélica Los dogmas eran vistos como

filosofica segun la lectura escoléstica. EI  formulaciones universales
estudio se limitaba al inmutables. Se daba poca
conocimiento de los tratados importancia a la historia de la
tradicionales escolasticos: filosofia; era vista como auxiliar

l6gica, critica, y metafisica de la teologia. Ademéas, no se
como fundamentos, que eran tenian en cuenta las nuevas
complementados con corrientes filosoficas, que sdlo
psicologia aristotélica, eran mencionadas como
cosmologia, ética y teodicea. adversarias.

Perspectiva social Compromiso social del cristiano = Compromiso practico y
en consonancia con la doctrina gnoseolégico en el campo social,
social de la Iglesia. con el propésito de procurar

mantener el espacio social como
una sociedad cristiana y perfecta.
Por esta razon, el tedlogo era el
guia del laico.

Cuadro realizado por el autor. Fuente: Equipo de Docencia e Investigacion Teologica Didaskalia.
Aproximacion al quehacer teolégico en la Facultad de Teologia Pontificia Universidad Javeriana
(1937-1978). Bogotéa: Pontificia Universidad Javeriana, 2011; Magisterio Facultad de Teologia. Una
historia hecha vida. 70 afios de quehacer teolégico. Bogotéa: Pontificia Universidad Javeriana, 2007.
Por lo que se puede ver en el cuadro, el pensamiento teoldgico que sustentaba la
formacion profesional en teologia era de corte tradicional, apologético, clasico y
acentuaba la ensefianza de los dogmas. El objetivo de la ensefianza estaba
orientado a defender a la Iglesia del liberalismo, del protestantismo y de las
tendencias teoldgicas de la modernidad. Se trataba de una teologia orientada a
defenderse de las tesis de Renan y de Voltaire. No habia un influjo significativo en
la elaboracion teolégica de las tendencias filoséficas en vigor en Europa, como el
existencialismo y la fenomenologia, ni tampoco de una vision mas vinculada a la

historia.

Por otro lado, los estudios teoldgicos no hacian referencia a la realidad colombiana.
Para conocer la realidad nacional, se invitaba a personajes como Laureano Gomez,
Gustavo Rojas Pinilla y otros a que presentaran la situacién nacional ante la

comunidad del Colegio Maximo; al respecto de los problemas sociales y de la

65



doctrina social de la Iglesia se invitaba a los jesuitas Francisco Javier Mejia y Vicente
Andrade, personajes comprometidos con los sindicatos de trabajadores y la Accion
Social Catdlica. Pero estas charlas estaban por fuera de los planes de estudio y

formacion teolégica®.

Antes del Concilio Vaticano Il, ni los profesores ni los estudiantes de teologia
cuestionaban directamente el método de hacer teologia. Los profesores asumian
los distintos temas teoldgicos tratados y aceptados por el magisterio, sin plantearse
el método como problema fundamental del quehacer teolégico. Esto sélo se
abordaria como problema luego del Vaticano Il y se acentuaria a partir de los afios
70, con los cuestionamientos que haria la Teologia de la Liberacién a la manera
tradicional de elaborar y ensefiar teologia'®. Estos cambios, a su vez,
transformarian la teologia ensefiada en la Facultad y, por ende, el pensamiento

expresado en la revista Ecclesiastica.

Otro aspecto importante de este esquema del plan de estudios es la moral normativa
gue condicionaba el pensamiento social y litirgico de los maestros y estudiantes de
la Compafiia. En esta moral normativa todas las cosas estan claras y determinadas
de manera que el acto moral se convierte en el cumplimiento o incumplimiento de
las normas establecidas. La moral no buscaba la formacion de la conciencia sino la
explicacion sobre los componentes de los actos morales, las clases de leyes, los
tipos de virtudes y los niveles y clases de pecados; se trataba de una moral
esencialista, racional y objetiva basada en normas establecidas. De esta manera,
los sacramentos se convirtieron en normas para cumplir con penas y castigos para
guien no actuara segun la normatividad. El objetivo de este planteamiento moral fue
regular, de acuerdo con lo establecido por el magisterio, la accion moral de las

personas y de los grupos humanos. Asi, la teologia moral fue una asimilacién y

103 D{AZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op.
cit. pp.74-76.
104 |hid. p. 76.
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cumplimiento de lo establecido, de forma que el actuar moral y el estudio
correspondiente resultaba repetitivo: al estar todo tan claramente determinado, no
habia espacio para la investigacion y produccion teologica (acciones que conforman
la consolidacion de una corriente o pensamiento teoldgico) ni para los procesos de

discernimiento°,

En la década de 1950 el padre Gustavo Gonzélez S.J., lleg6 a la Facultad con una
perspectiva diferente, que causd conmocion en los estudios de Filosofia. Ya que

enfocaba el problema del conocimiento superando un conceptualismo que se
presentaba como neoescolastico. Se acentuaba desde entonces la importancia de
conocer, asi no se llegara a certezas absolutas de tipo l6gico y se acentuaban las
lineas de psicologia existencial y de fenomenologia. Este jesuita dirigié un trabajo de
grado sobre Henri Bergson, con un enfoque nuevo que causo revuelo en el medio
académico. Mas tarde llegaria el padre Hernando Silva, S.J. con una mentalidad
sanamente escéptica ante la filosofia escolastica. El padre Jaime Vélez, S.J.,
acentuaria luego la importancia de la historia de la filosofia. El padre Jaime Hoyos,
S.J. introduciria una vision heideggeriana®®.

Este cambio en el pensar teoldgico tiene correspondencia con los cambios
teologicos acaecidos en Francia, como la Nouvelle théologie, que sentarian las
bases para la renovacion teologica promovida por el Vaticano Il. Sin embargo,
profundizaremos en esta relacion entre los cambios de la teologia y los cambios en
la Facultad y en el pensamiento de la revista en el siguiente capitulo. Por otro lado,
muy acorde con el papel social que desempefiaban los jesuitas en la sociedad
colombiana, como ya se observo, en la Universidad Javeriana también ocurrirdn
cambios al respecto, surgiendo el interés por el servicio social en ciertas facultades
de la Universidad. En la década de 1950, por ejemplo, se dieron los siguientes
sucesos: 1) “El Dispensario Médico Javeriano comienza a prestar servicios

gratuitamente a la clase pobre. Igualmente, la Javeriana abre el Instituto de

105 |pid. pp. 85-86.
106 |pid.pp. 70-71.
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Capacitacion Obrera con repercusiones sociales en la Universidad?’.” 2) Asimismo,
bajo la direccién de p. Vicente Andrade, se crea el Instituto de Estudios Sociales
(Departamento de Sociologia) en la Universidad Javeriana del cual dependeré el
Instituto de Capacitacion Laboral que ya existia'®.

Al respecto, cabe apuntar dos cosas: en primer lugar, el acercamiento con la
cuestion social se enfocaba en la recopilacion de datos que permitieran la
comprensién de los procesos sociales, pero a raiz de los cambios introducidos por
el Vaticano Il este enfoque cambié radicalmente, dando paso al analisis
comprensivo y critico de los procesos sociales injustos; en segundo lugar, este
interés social que los jesuitas expresaban de distintas maneras no tenia una
repercusion directa en la Facultad de Teologia, ya que la presencia de la teologia
neoescolastica cuidaba y protegia el razonamiento teoldgico de los estudiantes y
profesores. De ahi, como ya se vio, que la praxis social, inspirada en la doctrina
social, partia de un conocimiento teoldgico trascendental que buscaba encauzar la

sociedad hacia su recristianizacion.

1.2.2. Profesores de la facultad y cursos, 1938-1961. En este punto, queremos
brindarle al lector la exposicion de los cursos que se ensefiaban en la Facultad. Al
respecto, explicaremos un poco el enfoque de las areas mas importantes y
frecuentes que caracterizaron el estudio y el pensamiento en la Facultad en este

periodo.

Cuadro 3. Profesores y areas de trabajo, 1938-1961

Profesor Inicio Area de trabajo
P. Jesus Fernandez, S.J. 1938 Rector del Colegio Maximo, prefecto de
estudios y profesor de Pedagogia
P. Vicente Andrade, S.J. 1938  Introduccion a la Sagrada Escritura, doctrina

social de la Iglesia y Teologia moral

107 HERRERA MOLINA, Fortunato. Hitos en la historia de la Compaiiia de Jesus...Op. cit. p. 232.
108 |bid. p. 239.
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P
P
P

U U U U U U ©

S
p
p
p
S
p

T U U U U T

José Arango, S.J.
. Eduardo Ospina, S.J.
. Leonardo Ramirez, S.J.

. José Maria Uria, S.J.

. Lorenzo Uribe, S.J.

. Efrain Zuluaga, S.J.

. Francisco Miller, S.J.

. Luis Carlos Ramirez, S.J.
. Uldarico Urrutia, S.J.

. Francisco José Gonzélez,
J.

. Pedro Gémez, S.J.

. Félix Miranda, C.J.M.

. Alfonso Carlos Ramirez,
J.

. Alberto Moreno, S.J.

. Daniel Restrepo, S.J.

. Juan Maria Restrepo, S.J.
. Tomas Galvis, S.J.

. Gabriel Giraldo, S.J.

. Fernando Velazquez, S.J.
. José Eusebio Ricaurte,

Pbro.

P
P

. Juan Alvarez Mejia, S.J.
. Guillermo Gonzalez

Quintana, S.J.

P.

T U U U T

T U U U T

Ignacio Sicard, S.J.

. Alberto Campillo, S.J.

. Alexander Balogh, S.J.
. Juan Manuel Pacheco

. Eduardo Ramirez, S.J.
. Carlos Bravo, S.J.

. Jaime Vélez, S.J.
. Ignacio Ruggeri, S.J.

. Juan Antonio Eguren, S.J.

. José Alberto Neira, S.J.
. Alberto Arenas, S.J.

1938
1938
1938

1938
1938
1939
1939
1939
1939
1939

1940
1940
1941

1941
1941
1941
1942
1942
1942
1942

1943
1945

1948
1948
1948
1950
1950
1951

1952
1958
1958
1958
1958

Teologia moral, Historia de la liturgia moral
Teologia fundamental

Historia de la Filosofia, Teologia dogmatica y
director de Seminario de Ejercicios

Derecho candnico

Psicologia

Teologia dogmética y Patrologia

Critica y Psicologia infantil

Teologia fundamental y Teologia dogmatica
Derecho canénico

Historia eclesiastica y director de la Revista
Javeriana

Griego biblico

Sagrada Escritura

Teologia dogmatica

Ascética

Historia y Literatura

Teologia fundamental y Teologia dogmatica
Etica

Historia eclesiastica

Teologia dogmatica

Teologia pastoral

Decano de Facultad de Filosofia y Letras
Teologia fundamental

Teologia moral

Matrimonio y Derecho candnico

Sagrada Escritura y Lenguas biblicas
Historia de la Iglesia, Patrologia y Liturgia
Teologia moral

Teologia fundamental y Teologia dogmatica.
Sagrada Escritura y Lenguas biblicas
Teologia pastoral

Teologia dogmatica

Teologia moral y Derecho candnico
Eclesiologia y Teologia dogmatica
Teologia dogmatica
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P. Pedro Ortiz, S.J. 1960  Sagrada Escritura y Lenguas biblicas

P. Rodolfo Eduardo de Roux, 1961  Teologia dogmética
S.J.

Fuente: Equipo de Docencia e Investigacién Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer
teoldgico en la Facultad de Teologia Pontificia Universidad Javeriana (1937-1978). Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, 2011. pp. 45-46.

En primer lugar, salta a la vista que tan solo dos profesores (Félix Miranda, C.J.M.
y José Eusebio Ricaurte, Pbro.) no eran de la Compainiia; este es uno de los motivos
gue nos permite hablar de un pensamiento teoldgico jesuita, ya que se conformé
segun la recepciéon que la Compafia habia realizado del acervo teolégico de la
Iglesia catdlica. Como se puede observar, no es proporcional el numero de
profesores por cada area curricular. A continuacion, se presentara un esquema de
barras para visualizar detalladamente el énfasis en la educacion profesional del

tedlogo jesuita en la Facultad, segun la informacion expuesta anteriormente.

Gréfico 2. Profesores por area, 1938-1961
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En un promedio de 23 afios los estudiantes de la Facultad recibieron clases de
Teologia dogmatica con 10 profesores distintos; se deduce, por el afio en que cada
profesor inici6 su trabajo, que estos ensefiaron simultdneamente. Este hecho
refuerza alin mas el interés de brindar una soélida formacion teol6gica-dogmética

basada en la reflexion neoescolastica.

El propdsito principal de la Teologia dogmatica consistia en trasmitir las ensefianzas
del magisterio y probarlas por medio de los textos biblicos, de manera que se
adquiriera la capacidad de explicar y sustentar las verdades de la fe, tanto en la vida
interna de la Iglesia (uso pastoral) como en la confrontacion con los adversarios
(uso apologético); todo ello, en consonancia con las orientaciones de la Deus
scientarum Dominus (Constitucion apostolica de Pio XI sobre las Universidades y

las Facultades de Estudios Eclesiasticos de 1931)%°.

La apologética fue el frente defensor de las verdades de la Iglesia; el peligro
constante de las herejias y de los ataques a las bases de la verdad cristiana
mantuvo a la teologia en permanente actitud de vigilancia y de defensa. Esta
defensa en Colombia se empled, en el periodo aqui estudiado, contra el comunismo,
el protestantismo y las politicas e ideas liberales!'®. Por esta razon, la conformacién
del pensamiento teologico de los jesuitas en Colombia se caracteriz6 por su
hermetismo doctrinal, pues las preguntas ya tenian sus debidas respuestas y se

excluia al otro, comunista-protestante-liberal, como hereje.

Las clases de Sagrada Escritura tenian la funcion de completar el estudio
dogmatico; por medio de la coleccion de textos biblicos se buscaban las pruebas a
las afirmaciones dogmaticas!!. Asimismo, se estudiaban las lenguas biblicas para

gue los futuros exégetas catdlicos adquieran una verdadera competencia

109 |bid. p. 84.

110 DUQUE MEJIA, Gilberto. Cinco siglos de produccion teoldgica... Op. cit. pp. 90-91.

111 ORTIZ, Pedro. Tendencias actuales de la teologia biblica, pp. 99-124. En: Facultad de Teologia.
Una historia hecha vida. 70 afios... Op. cit. p. 99.
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cientifica'?2. Cabe mencionar que el padre Carlos Bravo tratd de introducir los
estudios histéricos-criticos en la década de 1950; esto fue recibido por los
estudiantes como una innovacion porque se salia de los marcos escolasticos. Sin
embargo, el objetivo cientifico del método y la intencion de encontrar la veracidad
histérica de los relatos no permitié una clara distincion en la formacion de los
estudiantes. Ademas, el padre Bravo no logré desarrollar una escuela o estudio
biblico con profundidad exegética*.

La teologia moral ensefiada, como ya se dijo, era de tipo esencialista, racional,
objetiva y normativa; de esta manera se dividia en tres partes: los principios, los
preceptos y los sacramentos. Se trataba de una clase que partia de las estructuras
y normas morales ya establecidas por el orden sobrenatural (Dios); el fin de esta
clase buscaba que el estudiante aprendiera dichas normas y las cumpliera: la
relacion Dios-hombre y sociedad-hombre se sintetizaba en el cumplimiento a lo
establecido. Era el magisterio quien determinaba, explicaba y comunicaba cuéles

eran tales normas previamente establecidas por Dios!“.

Por ultimo, encontramos la teologia fundamental, disciplina que trataba de los
fundamentos de la fe catdlica; principalmente se preocupaba por ensefar la
credibilidad de la revelacion de Dios manifestada en Cristo y en la Iglesia. El
propdésito consistia en que los estudiantes demostraran y defendieran, desde la

razon, las bases mismas que constituyen la fe catolica'®.

112 NORATTO GUTIERREZ, José Alfredo. Areas de actividad teoldgica, pp. 183-202. En: Equipo de
Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teologico... Op. cit. p. 184
113 DIAZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op.
cit. p. 48.

114 Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer... Op. cit, p.
86.

115 1bid. p. 77.
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1.2.3. Alumnado en las facultades eclesidsticas. Teniendo en cuenta el
contenido de las clases, nos gustaria presentar un nimero aproximado de los
estudiantes que circundaban las Facultades Eclesiasticas. En este punto,
aclaramos que decidimos hacer énfasis en la cuestion femenina, ya que su
representacion en estas Facultades es extremadamente escasa a diferencia de la
presencia masculina. Asi trazamos un camino de analisis en el presente trabajo
sobre el papel de la mujer en las facultades de teologia y, puntualmente, en la
produccién y desarrollado del pensamiento teolégico profesional.

Cuadro 4. Estudiantes de la Facultades Eclesiasticas, 1953-1965

ANO 0 ad A 0 A a
1953 Facultades eclesiasticas 195 0
1953 Derecho Candnico 18 0
1962 Derecho Candnico 20 0
1963 Derecho Canoénico 19 2
1963 Filosofia Eclesiastica 150 0
1963 Teologia 129 0
1965 Derecho Canodnico 12 0
1965 Filosofia Eclesiastica 139 0
1965 Teologia 118 0

Cuadro realizado por el autor Fuente: HERRERA MOLINA, Fortunato. Hitos en la historia de la
Compafiia de Jesus en Colombia. 400 afios (1604-2004) Bogoté: Pontificia Universidad Javeriana,
2011; Hoy en la Javeriana, Num. 2 (1962), 14 (1963), 9 (1965).

Graficando esta informacion, el resultado seria el siguiente:
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Gréfico 3. Estudiantes de la Facultades Eclesiasticas, 1953-1965

Fuente: elaboracién propia

Como lo puede notar el lector, el nimero de estudiantes mas representativo de las
Facultades Eclesiasticas eran aquellos que se formaban en Filosofia (48%),
seguidos por los estudiantes de Teologia (43%); la Facultad de Derecho Candnico
contaba con 9% de todos los estudiantes de a pie. Sin embargo, entre estos pocos
estudiantes se encontraban dos mujeres formandose, no propiamente en teologia,
pero si en una de sus ramas afines. Mas alla del dato numérico, no conocemos las
suficientes fuentes que nos permitan rastrear a estas estudiantes, y las fuentes
empleadas; en este caso la revista Hoy en la Javeriana no posibilita llenar las
siguientes inquietudes: ¢eran laicas o religiosas?, ¢qué proposito tenian para
estudiar en estas Facultad?, ¢ qué dificultades tuvieron en el proceso formativo?,

etc.

Por otro lado, sabemos que en Colombia, durante mucho tiempo la mujer estuvo
circunscrita al hogar y luego la encontramos en el campo de la ensefianza y otras
profesiones. Asi, el ingreso de la mujer a la universidad implic6 cambios sociales y

culturales en el pais. Una de las primeras universidades en acogerlas,
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precisamente, fue la Universidad Javeriana con las Facultades Femeninas!*¢. Para

Lina Adriana Parra Baez

este acceso de las mujeres a la educacion fue un elemento desencadenante de otros
procesos de creacion de la ciudadania femenina, y de aliento a la presencia de las
mujeres en diversos espacios publicos, de los que tradicionalmente se hallaban
excluidas. Es decir, la exigencia de mejores programas educativos facilité a las
colombianas el sentirse legitimadas al actuar en espacios publicos y privados
apropiados para sentirse (tiles a la familia, a la sociedad y a la patria?’.

La creacion de las Facultades Femeninas de la Pontificia Universidad Javeriana en
1941 se convirtié en el escenario ideal para la formaciéon de la mujer dentro de
canones religioso-catdlicos, tal como lo sefialaba la mision institucional de la
Universidad. Esto devela, por una parte, la necesidad de consolidar una educacion
cristiana, basada en doctrinas sagradas, con miras a ejercer influencia en contextos
especificos. Por otro lado, la Iglesia ejercia acciones propias del Estado,
especialmente en lo relativo a la mujer, como protectora de la familia y la

sociedad?®,

Sin embargo, quisiéramos resaltar el hecho de la presencia de las dos mujeres en
las Facultades Eclesiasticas, porque las Facultades Femeninas, a pesar de tener
una orientacion doctrinal, no brindaban la posibilidad a la mujer de acceder a
estudios teoldgicos propiamente dichos. Esta Facultades Femeninas estaban
conformadas por bacteriologia, arte y decoracidon arquitectonica, dietética y

enfermeria: a partir de 1958, toman el nombre de escuelas®®.

Por otro lado, un punto mas general, ya fuera que se accediera a la educaciéon

teologica o a las clases brindadas por las Facultades Femeninas, las mujeres

116 PARRA BAEZ, Lina Adriana. “La educacién femenina en Colombia... Op. cit. p. 121.
17 |bid. p. 124.

118 |bid. pp. 133-134.

19 |bid. p. 135.
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necesariamente debian pertenecer a la clase acomodada del pais. Por ejemplo,
para el caso de las Facultades Femeninas, la Universidad exigia a toda alumna de
las Facultades portar el escudo de la Javeriana Femenina y tener los libros,
cuadernosy Utiles esenciales para sus estudios. Estos requisitos permitian asegurar
el tipo de estudiante que querian tener y formar en la institucién, destinado a

proporcionar a las jovenes una cultura superior y universitaria?°.

La revista Hoy en la Javeriana que empleamos como fuente para conocer el nimero
especifico de los estudiantes en las respectivas facultades, no aclara quienes eran
estas dos mujeres, pero si nos permitié conocer que la presencia de dos mujeres
en la Facultades Eclesiasticas para un periodo que existian las Facultades
Femeninas en la Universidad Javeriana, es un punto que merece atencion, ya que

se estaban rompiendo los esquemas tradicionales. Es un hecho que

la presencia de las mujeres en instituciones educativas, especialmente en la
universidad, despertd polémicas, pues se creia que habia una contradiccidon por su
ingreso a las instituciones de Ensefianza Superior, ya que les hacia perder el interés
por los hogares. Todo apuntaba a abrir caminos a otro tipo de actividades para la
mujer que iban en contra de la estabilidad de la familia; a pesar de ello, se fomentaron
espacios de participacion que les permitieron adquirir el compromiso y la
responsabilidad de prepararse para asumir la tarea de formar jévenes...'!

Con este ultimo punto, terminamos el acercamiento a la Facultad. Recapitulando un
poco, es clara la presencia de la teologia neoescolastica en la Facultad de Teologia.
Esta teologia, entonces, fue el soporte de la produccién teoldgica que los miembros
de la Facultad expusieron en la revista Ecclesiastica Xaveriana. Por consiguiente, a
continuacién daremos paso al analisis externo de la revista, y asi procurar abrir el
camino al analisis interno y poder comprender el pensamiento teoldgico de la

Facultad expresado en dicha revista.

120 |pid. p. 138.
121 |pid. pp. 144-145.
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1.3.LA REVISTA ECCLESIASTICA XAVERIANA EN SU PRIMERA
EPOCA (1951-1965)

1.3.1. Fundacion de la revista. La revista Ecclesiastica Xaveriana vio la luz en
1951, 14 afos después de la fundacién de la Facultad de Teologia. Su nombre
obedecia al hecho de ser el medio de difusion de la produccién académica de los
profesionales que pertenecian a las Facultades Eclesiasticas (Teologia, Filosofia y

Derecho Candnico)*?2.

La relacion entre la Facultad de Teologia y la revista permitio la consolidacién de un
pensamiento teoldgico jesuita en Colombia. Por ejemplo, la relacion de la revista
con las Facultades Eclesiasticas hace parte de un macro proyecto que abarcaba
América Latina. La Sede Romana en las décadas de los 30 y de los 40 fundé dichas
facultades para hacer frente a los retos intelectuales, sociales y pastorales (escasez
del clero) que provenian de los cambios sociales del continente!?3, Una revista como
Ecclesiastica Xaveriana tenia el propésito de complementar la formacion de los
estudiantes por medio de la exposicion de las verdades eternas que poseia la
Iglesia, para que hicieran frente a estos “enemigos” de la Iglesia. En este orden de
ideas, podemos afirmar que la revista nacio en la busqueda de afirmar la religion en
la sociedad, es decir, de recristianizar la sociedad. Para ello, Ecclesiastica apoyo la
formacion teoldgica de los estudiantes de la Facultad, a fin de que los futuros
sacerdotes jesuitas contaran con una buena preparacion para hacer frente a los
enemigos de la Iglesia y pudieran recuperar la prestancia social con la que

tradicionalmente habia contado la Iglesia catdlica en el pais.

En este punto se debe buscar la diferencia entre la Revista Javeriana (1933) y
Ecclesiastica Xaveriana (1951). La primera expresaba el pensamiento de la

Universidad en general; la Revista Javeriana era de corte mas divulgativo y social,

122 ORTIZ RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar lleno de historia... Op. cit. p. 353.
123 PARRA MORA, Alberto. “Revista Theologica Xaveriana 60 afios... Op. cit. p. 324.
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ya que se pronunciaba ante los acontecimientos sociales del pais. Por otro lado,
Ecclesiastica Xaveriana, se caracterizé por ser la expresién del pensamiento,
exclusivamente, de las Facultades Eclesidsticas; ademas, era una revista
especializada en Teologia, donde los profesores y estudiantes publicaban sus
trabajos de grado. Asimismo, una caracteristica de la revista era su discusion
teoldgica sin, necesariamente, pronunciarse ante los hechos sociales nacionales o

internacionales, ya fueran del campo religioso, politico o cultural*?.

La revista nace cuando en América Latina se estaba dando una teologia, segun
Enrique Dussel, de tipo desarrollista. Es decir, el momento en que los cristianos, o
parte de ellos, asumen decididamente el proyecto burgués de expansion y
desarrollo. Sin embargo, la cuestion social, evidentemente, no era critica ante el
problema de las clases y de la dependencia que el continente sudamericano sufria

bajo el poder econémico, politico y militar de los Estados Unidos!?.

Los primeros voliumenes de la revista que eran, en ocasiones, la sintesis de un
trabajo de grado o tesis doctoral de los profesores y estudiantes de la Facultad, se
interesaban, hasta 1967, por la disputa contra los enemigos de la Iglesia (liberales,
comunistas y protestantes), con el fiel propdsito de brindar una fuerte educacion

teologica a los estudiantes de la Facultad.

124 Entrevista Alberto Parra, S.J. realizada el 20 de noviembre de 2018.
125 DUSSEL, Enrique. Ponencia presentada en el | Encuentro Latinoamericano de Teologia, México
1915. consultado 3 de junio de 2020 http://www.ifil.org/dussel/textos/a08/08pp105-138.pdf.
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1.3.2. Directores, subdirectores y autores. La revista inicio bajo la direccion del
padre Guillermo Gonzalez, (1951-1961) y la subdireccion del padre Jorge Acero,
(1951-1955). Este esquema de un director y un subdirector se mantuvo durante 24
afos, es decir, hasta 1974. A continuacion, presentaremos alguna informacion
sobre la formaciébn académica de los primeros directores de la revista.
Seguidamente, analizaremos la caracteristica de los principales autores de la

revista.

Cuadro 5. Directores de Ecclesiastica Xaveriana, 1951-1965

Guillermo Gonzalez, S.J.
Director de Ecclesiastica Xaveriana
(1951-1961)

Nacio en la poblacion de Ubaté (Cundinamarca). Ingresé a la Subdirectores
Compaiiia de Jesus el 10 de febrero de 1912 en el Noviciado
de Chapinero. Alli cursé los estudios de Humanidades, los
estudios de Filosofia los realiz6 en Santa Rosa de Viterbo. Entre
1940 y 1945 realiz6 su doctorado de Teologia en Weston
College. Regresa a Colombia como profesor de Teologia
Fundamental en el Colegio Maximo. Asimismo, fue vicerrector
de las Facultades Eclesiasticas como Asesor Teol6gico de la
Conferencia Episcopal.

Murié el 5 de febrero de 1983 en Bogota a los setenta y cinco
afios y cicuenta y seis de vida en la Compafia de JesUs.

Jorge E. Acero, S.J.
(1951-1955)

Enrique Herrera, S.J.
(1956-1960)
Augusto Angel

Gustavo Gonzalez, S.J.
Director de Ecclesiastica Xaveriana
(1962-1965)

No registra informacion Subdirectores
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Fernando D. del Castillo (1962)
Marco T. Gonzélez, S.J. (1963-1965)

Cuadro realizado por el autor. Fuente: Theologica Xaveriana. “indice General, 1951-1991 (Nos. 1-
100) Suplemento al No. 100,” Pontificia Universidad Javeriana, 1991, pp. 387-554, p. 388; ORTIZ
RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar lleno de historia y protagonismo, pp. 385-433. En:
Magisterio Facultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios de quehacer teoldgico. Bogota:
Pontificia Universidad Javeriana, 2007. pp. 403-404.

En los primeros 14 afios de la revista participaron, aproximadamente, 43 autores.
No quisiéramos caer en la obviedad, por relacionar la repetitividad de los jesuitas
en la produccién de la revista. Pero esta obviedad que se supone por el hecho de
gue la revista es la expresion del pensamiento de la Facultad, nos permite plantear
una inquietud para estudios posteriores. Con respecto al periodo aqui estudiado,
cabe la siguiente pregunta: ¢qué continuidad y diferencia existia entre la teologia
desarrollada por la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana con el

pensamiento teoldgico de otras facultades teoldgicas del continente sudamericano?

A pesar de la poca representatividad de otras ordenes religiosas en la revista, en
este periodo, podemos decir llanamente que la revista es un medio para entender
la forma en que los jesuitas asimilaron la teologia catélica y construyeron su propio
pensamiento, asi un medio para entender la teologia colombiana en general. A
continuacion, consideramos beneficioso graficar la presencia de estos 43 autores

en la revista.

Grafico 4. Autores de Ecclesiastica Xaveriana, 1951-1965
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Clero
13%

Fuente: elaboracién propia

Para entender esta grafica es conveniente hacer algunas Ultimas precisiones
conceptuales: “jesuitas” no tiene necesidad de explicacién; con “clero” nos referimos
a los autores miembros de comunidades religiosas no jesuitas asi como a miembros
del clero secular; el famoso “otros” que en toda grafica deja mas dudas que
precisiones, en nuestro caso, nos vimos obligados a emplearlo para referirnos a
aguellos autores que no son ni jesuitas ni miembros del clero; asimismo, alli también
ubicamos a quiénes, después de una busqueda de su informacion biografica no

encontramos ninguna al respecto de sus vinculos con la Iglesia.

De este 62% de tedlogos jesuitas que participaron en la revista, unos tuvieron mas
representacion que otros. A estos autores que mas contribuyeron en la revista, los

caracterizamos como “autores principales”.

Cuadro 6. Autores principales de Ecclesiastica Xaveriana, 1951-1965

Autor Formacioén Articulos Lineas tematicas
desarrolladas en la
revista
Juan Manuel Filosofia: Colegio del 7 Historia Eclesiastica,
Pacheco, S.J. Sagrado Corazon de Iglesia
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JesUs en Santa Rosa
de Viterbo (1934)
Teologia: en la
Universidad Javeriana
en Chapinero (1938)

Juan Antonio Eguren, Pontificia Universidad 4 Pastoral. Evangelizacion,

S.J. Catodlica del Pera. No Moral, Cristologia
registra otra
informacion

Carlos Bravo, S.J. Doctor en Teologia 3 Moral, Sagrada Escritura
Universidad

Gregoriana-Roma
(1946-1951)

Guillermo Gonzalez Doctor en Teologia, 3 Iglesia, Social,
Quintana, S.J. Weston College- Cristologia
Estados Unidos
(1944)
José Vergara, S.J. Colegio San Ignacio 3 Mariologia

Alonso Ovalle, Chile.
No registra otra

informacion
Eduardo Ospina, S.J. Doctor en Letras, 3 Moral, Protestantismo,
Munich (década 1930) Iglesia

Fuente: elaboracion propia

Los seis primeros autores de la revista son todos jesuitas; lo resaltamos porque mas
adelante esto tendra leves variaciones. Por otro lado, como ya se expuso, la
formacion de dichos autores principales era en Teologia y Filosofia; el doctorado en
Letras de Ospina se sitla en el contexto de la formacion filosofica. En este periodo,
encontramos que los autores completaron su formacion teoldgica en distintas
universidades; a diferencia de los posteriores que se formaron, la mayoria, en la
Universidad Gregoriana. En consecuencia, no se puede emplear el analisis que se
hizo para el caso de los decanos de la Facultad, ya que al no existir, segun la
informacion recogida, un vinculo en comun de tipo geografico o institucional, no se
puede observar una tendencia. Sin embargo, un punto en que si logramos detectar

una fuerte relacién, a pesar de lo que se ha dicho con respecto a la formacion
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teoldgica, es que los temas abordados por nuestros tedlogos giran en dos grandes
circulos que, segun consideramos, son los principales para comprender la
caracteristica de la teologia de la revista: la imagen de la Iglesia que tenian los
jesuitas y la relacion de esta con la sociedad.

Antes de dar cabida al discurso de la revista Ecclesiastica, plantearemos algunas
precisiones de la manera en que se detectd este pensamiento. Para ello, la
caracterizacion de las lineas tematicas de la revista se llevo a cabo de la siguiente
forma: consultamos exclusivamente los textos de teologia, ya que la revista, en este
periodo, al ser expresion del pensamiento de las Facultades Eclesiasticas contenia
articulos de Filosofia y Derecho Candnico, pero, como el interés de este estudio es
pensamiento teologico, abordamos los textos especificos para ello. El resultado de

esta pesquisa nos llevo a la lectura de 30 articulos.

Desde el andlisis de estos textos presentamos al lector las lineas tematicas de la
revista, que al unir los discursos con respecto a los dos ejes centrales de analisis
(Iglesia y sociedad) podemos hacer visible el tan mencionado pensamiento

teologico de la revista.

Grafico 5. Lineas tematicas de Ecclesiastica Xaveriana, 1951-1965
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Fuente: elaboracion propia

A primera vista resalta la preeminencia de la Teologia dogmatica en la revista,
acentuado en los siguientes temas: cristolégico, mariologia y Dios. Este tipo de
pensamiento configurd la concepcidon sobre la Iglesia, es decir, la imagen sobre
Cristo, Maria y Dios brindé una imagen eclesiolégica muy particular de la teologia
neoescolastica. Segun esta imagen eclesial representada en la revista, es posible
comprender la manera en que se concebia a los miembros de otras comunidades
protestantes. Los protestantes de este periodo son aquellos que nacieron de la
Reforma protestante, es decir, los histéricos. Aclaramos este punto, porque en los
afos posteriores, que se analizaran en los siguientes capitulos, dentro del
protestantismo historico la revista configuré un discurso al respecto de las “sectas

protestantes” o las Iglesias pentecostales.
En lo que respecta al discurso social de la Iglesia, abordamos, puntualmente, las

tematicas sobre la familia y politica; aqui la revista permite comprender cémo los

tedlogos jesuitas percibian la sociedad desde estos puntos de acercamiento.
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1.4.PRESENCIA DE LA NEOESCOLASTICA EN ECCLESIASTICA
XAVERIANA (1951-1965)

1.4.1. Una iglesia santa y catélica. En este pensamiento teoldgico, alienado a la
teologia neoescolastica, la santa Iglesia catdlica visible e institucional se
consideraba como la vicaria de Cristo en la sociedad asi como la reguladora del

orden social y moral*?6.

Cuando en la revista se hablaba de un Dios todopoderoso que se relacionaba con
el ser humano pecador e inferior, simplemente porque él queria demostrar su
poder*?’, se referia a una Iglesia poderosa en lo espiritual respaldada por la
autoridad de Dios, ante una sociedad gobernada por “hombres corrompidos”. Asi
como el hombre debia reconocer su inferioridad ante Dios, el hombre y la sociedad
debian reconocer su inferioridad ante la Iglesia. Como ya se dijo, este poder eclesial
fundamentado en lo espiritual y doctrinal, guardaba relacion con la pérdida del poder
temporal por parte de la institucion catdlica, especialmente en la experiencia
vaticana. De esta manera, la imagen de una Iglesia a la defensiva ante la sociedad
gue la queria arrinconar encontré continuidad en el pensamiento de la revista

Ecclesiastica.

Como la sociedad estaba viciada por el pecado y corrompida moralmente, segun
nuestros profesionales de la fe, era merecedora de la ira de Dios. En este punto, la
imagen de la Iglesia como cuerpo de Cristo visible, se cargaba de connotaciones
redentoras. El ser humano podia liberarse del castigo divino si aceptaba la muerte
vicaria de Cristo; para ello, segun la revista, debia cumplir con los sacramentos y

pertenecer a la Iglesia visible e institucional que congregaba la comunidad real de

126 GONZALEZ QUINTANA, Guillermo. “El axioma <<Extra ecclesiam, nulla salus>> Segun el
esquema de Ecclesia Christi propuesto al Concilio Vaticano Il.” Ecclesiastica Xaveriana, Num. 3,
1951, pégs. 71-90, p. 80.

127 DE ROUX GUERRERO, Rodolfo Eduardo. “El amor creador segun San Agustin” Ecclesiastica
Xaveriana, NUm 13, 1962, p4gs. 3-41, pp. 10-11; 39-40.

85



los salvados'®.- Se deduce que aquellos que no pertenecen a la Iglesia catolica no
podian salvarse porque ain no habian aceptado la muerte de Cristo. Esta teologia
neoescolastica llevo a que la Iglesia se atribuyera la posesién Unica de los medios
de salvacion, y que excluyera a otras religiones o “sectas” (protestantes) cristianas
como herejes y mentirosas. Ciertamente, segun la concepcion eclesiolégica
desarrollada en la revista, ella era la Unica y santa poseedora de los bienes de
salvacion porque era la Unica y santa Iglesia que fundé Cristo'#.

Ante esta situacion, era normal que la concepcion sobre la Iglesia catolica,
desarrollada en la revista, rechazara rotundamente al protestantismo. Es decir, si
tan solo existia una Iglesia verdadera, entonces, no habia una logica racional y
teologica que permitiera comprender la sola existencia del protestantismo. La
imagen de la Iglesia en este periodo se entendid en rotunda oposicién a los “herejes”
gue estaban en pecado de division y que, ademas, eran “mentirosos” por no poseer

la verdad sobre la revelacion y aun asi pretender hablar de los misterios divinos.

Antes de continuar con la presentacion del discurso de la revista sobre los
protestantes, situaremos un poco la problematica del protestantismo en América

Latina y en Colombia, ya que asi se puede comprender un poco mas este discurso.

En primer lugar, habria que decir que la unidad catdlica latinoamericana de 1900
paso a la historia. Desde hace algunos decenios, y cada vez con mayor intensidad
y COn mayores éxitos, el protestantismo amenazaba las posiciones tradicionales que
hasta entonces ocupaba la Iglesia en América Latina. No es un secreto que los
protestantes, especialmente los de los Estados Unidos, estaban haciendo un
esfuerzo acentuadisimo para ganarse el continente sudamericano. Por ejemplo,

desde la segunda guerra mundial, al cerrarse a los misioneros protestantes el

128 MOELL, Carl J. “Vicarious Reparation in Relation to Devotion to the Sacred Heart”. Ecclesiastica
Xaveriana, Num. 9, 1957, pags. 5-97, p. 82.

129 EGUREN, Juan Antonio. “El misterio pascual, centro de la liturgia”. Ecclesiastica Xaveriana, Nim.
15, 1964, pags. 22-39, pp. 33-34.
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campo de China, y en parte la India e Indonesia, los contingentes misioneros
desplazados y los nuevos que iban surgiendo se orientaron hacia América Latina,
donde esperaban conseguir grandes progresos. Para cuando nacié la revista
Ecclesiastica Xaveriana el numero de protestantes latinoamericanos se habia
duplicado en el curso de 1950-1960, y en la época conciliar (1962-1965) facilmente
llegaban a ocho millones, mientras en 1948 habian sido un poco mas de tres. De
acuerdo con estadisticas de investigadores catolicos la evolucién del protestantismo
en namero, fieles y ministros entre a finales del siglo XIX y primera mitad del XX era

la siguiente®0:

Tabla 1. Numero de fieles protestantes, 1890-1961

Afo Numero total de fieles

1890 50.000
1903 142.000
1911 300.000
1925 326.000
1938 600.000
1948 3.171.900
1951 3.380.000
1956 4.230.000
1961 7.710.000

Fuente: CARDENAS, Eduardo. La Iglesia hispanoamericana en el siglo XX. Madrid: Editorial
Mapfre, 1992. p. 228

Como se puede observar, se presentd un salto grande entre los afios 30 al 50; esto
se dio a raiz de la creciente urbanizacion de las ciudades latinoamericanas y por la
disminucién del clero catdlico. Esta problematica se vio reflejada en la | Conferencia
del Episcopado Latinoamericano, Rio de Janeiro (Brasil) en 1955. Alli los obispos
latinoamericanos plantearon la relacion del crecimiento del protestantismo con las

ciudades y la disminucién de la presencia de la Iglesia catélica en la figura del

130 CARDENAS, Eduardo. La Iglesia hispanoamericana en el siglo XX. Madrid: Editorial Mapfre,
1992, pp. 228-229.
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sacerdote. Situacion que, segun ellos, era preocupante ya que se estaba cooptando

el terreno abonado por la Iglesia catdlica.

Por otro lado, observando con mas detalles la distribucion de estos protestantes
entre fieles y ministros desde 1948 a 1961, quedaria como sigue:

Tabla 2. Fieles y ministros protestantes, 1948-1961

Afos Fieles Pastores Extranjeros Autbctonos Porcentaje
de
autéctonos
1948 3.171.900 10.340 3.840 7.150 \ 65%
1951 3.380.300 16.223 5.708 10.515 65%
1956 4.230.400 20.660 6.361 14.299 \ 70%
1961 7.710.400 41.088 6.541 34.547 84%

Fuente: CARDENAS, Eduardo. La Iglesia hispanoamericana en el siglo XX. Madrid: Editorial
Mapfre, 1992. p. 229.

La Iglesia catdlica del continente observé el crecimiento y la ubicuidad del
protestantismo como un peligro eminente para la fe catdlica en América. De esta
manera, el espiritu recristianizador de la Iglesia era patente; se consider6 que la
Iglesia debia imponerse en todo el continente utilizando los mas modernos medios
de evangelizacion, tal como lo hacian sus “enemigos”3. “A medida que avanza el
siglo XX, el clero sefiala la existencia de nuevas amenazas. El liberalismo continta
suscitando profundos temores en amplios sectores de la Iglesia, pero hacia los afios
1930 y 1940 ya ha dejado de ser el principal enemigo. Para ese entonces, ese titulo

lo ostentan, sin lugar a dudas, el protestantismo y, mas adn, el comunismo”*32,

En este orden de ideas, podemos situar, para el caso colombiano, la imagen que el
obispo de Santa Rosa de Osos (Antioquia) Miguel Angel Builes tenia del

protestantismo. Para Builes, los protestantes colaboraron con los liberales para la

131 TORRES LONDONO, Fernando. “Rio de Janeiro 1955 Fundacion del CELAM”. Anuario de
Historia de la Iglesia, Nam. 5, 1996, pags. 405-416, p. 410.
132 ARIAS TRUJILLO, Ricardo. El episcopado colombiano: intransigencia y laicidad... Op. cit. p. 148.
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formacion de los “bandoleros” y los ataques perpetrados en los Llanos Orientales.
A su vez condenaba la lectura del periédico ElI Tiempo “diario aliado del

protestantismo y de los bandoleros™33,

Siguiendo al jesuita Florencio Alvarez, se observa el crecimiento de los fieles de los
protestantes en Colombia. Alvarez logro recoger algunos datos estadisticos en
relacion con los miembros incorporados a las Iglesias protestantes; de esta manera,
no aparecen los nifios ni los simpatizantes. Asimismo, es valiosa la relaciéon que
hizo nuestro autor entre el nimero de miembros de estas Iglesias en contraste con
la poblacién colombiana en general; asi se puede estimar la amenaza real de este

“‘enemigo” para la Iglesia catolica colombiana que, como se observa, era infima.

Por otro lado, cabe aclarar que la referencia al protestantismo como sectas, que
hace Alvarez, se debe situar en esta realidad latinoamericana y colombiana. En
primer lugar, se observa un crecimiento de fieles de estas Iglesias en todo el
continente donde, en segundo lugar, los protestantes fueron sefialados como

aliados de los liberales y culpables de la violencia colombiana.

Tabla 3. Crecimiento de las Iglesias protestantes en Colombia, 1916-1960

Afo Miembros de las sectas Poblacion Porcentaje de
colombiana protestantes
1916 \ 326 5.579.190 0.0058%
1937 1.996 8.846.965 0.023%
1948 | 7.908 10.845.420 0.073%
1953 11.958 12.111.260 0.099%
1960 33.156 14.131.660 0.23%

Fuente: ALVAREZ V. Florencio. “Fe catdlica y sectas protestantes en Colombia” consultado 15 de
abril de 2020

133 MANOSALVA CORREA, Andrés Felipe. Los obispos colombianos en la época de la Violencia:
paz, guerra y anticomunismo (1945-1965). Trabajo de grado para optar al titulo de Magister en
Historia. Universidad Nacional de Colombia. Facultad de Ciencias Humanas. Departamento de
Historia. Bogota, 2013, consultado 16 de abril de 2020
http://bdigital.unal.edu.co/39940/1/469112.2014.pdf, p. 188.
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http://academiaantioquenadehistoria.org/revistas/index.php/repertoriohistorico/article/download/166
2/1736.

En este punto quisiéramos aclarar que no nos interesa saber si las estadisticas
presentadas por Alvarez son exactas en su totalidad. Lo que si intentamos es
observar como la Iglesia colombiana repitid un discurso de intransigencia, por
ejemplo en la revista Ecclesiastica, a pesar de que la presencia del protestantismo
no representaba ni el 1% de la poblacién. Ahora bien, ¢,cémo explicar este discurso

intransigente en la revista?

En primer lugar, la imagen del protestantismo como una secta y de sus miembros
como herejes, que se encuentra claramente en la revista, partia de una
fundamentacion teologica muy sencilla: tan solo habia una Iglesia santa. El simple
hecho de la existencia de otras iglesias cristianas, segun nuestros profesionales de
la revista, iba en contra de lo establecido por el mismo Cristo, quien establecio el

mandamiento de la unidad.

En esta postura le parece inaceptable a la Iglesia catolica. Si la Iglesia de Jesucristo
tiene que ser una, ha de serlo en la observancia uniforme de la doctrina integra, total
y sin desviaciones de Jesucristo. La voluntad de Jesucristo es que se cumplan sus
mandamientos. Entre ellos estd el de la unidad, que no es propiamente un
mandamiento sino una propiedad esencial que acompafia siempre a la Iglesia que
observe fielmente su doctrina. (...) Y la unidad de fe s6lo se conseguira cuando un
magisterio infalible nos pueda sefalar las verdades que Dios ha revelado y exigirnos
una obediencia y una fe divina y ciega. (...) Hay que llegar a un acuerdo doctrinal***,

En este orden de ideas, se considerd que la unidad en la Iglesia era posible a raiz
del acuerdo doctrinal; para que este acuerdo fuera posible, era menester que el
protestantismo se sometiera a la jerarquia eclesiastica, principalmente al papa, que
era la instancia legitima para definir los misterios de la fe. Esta idea fue posible

porque se pensaba que la jerarquia tenia la asistencia infalible del Espiritu Santo.

134 DE ANITUA, S. “La unidad de la Iglesia segun la mentalidad protestante de la Asamblea
Ecuménica de Evanston” Ecclesiastica Xaveriana, Nium. 7, 1958-1959, pags. 87-102, pp. 99-100.
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Por el contrario, el protestantismo, al separarse de la obediencia al sucesor de san

Pedro y desoyendo a la cétedra de la verdad, menosprecio y desecho a Cristo®.

De ahi que, sobre los hombros del protestantismo, recayo el pecado de la division,
el cual era ir en contra de los planes de Cristo. Los tebélogos de la revista
consideraron necesario el arrepentimiento de los protestantes en los siguientes
puntos: 1) que retomaran el estudio profundo de las fuentes para que
comprendieran lo indispensable de la unidad eclesial; 2) que reconocieran la
separacion de la Iglesia Catdlica, sin importar las razones, como un pecado; 3) que
reconocieran ademas que dicha separacion de la Iglesia se dio porque ellos no
guardaron la integridad de la fe y de la vida cristiana; 4) que aceptaran que Cristo
no queria divergencias en su lIglesia, ya que la queria unida; 5) por ultimo, que
aceptaran que tan solo la Iglesia catélica podia dar la verdadera ensefianza sobre

los misterios de la fe, pues ella era una y santa®.

El protestantismo y todos aquellos que rechazaban a la Iglesia visible no se podian
salvar porque no eran hijos de Dios. La relacion familiar con Dios, en esta reflexion
teologica, era posible porque Maria, como madre de Jesus era la madre espiritual
de todos sus hermanos®¥, es decir, de aquellos que siguieron la voluntad de Jesus.
Si esta voluntad era pertenecer a la santa Iglesia catdlica, se deducia que solo los
hijos de Maria, miembros fieles del catolicismo, se podian salvar, y el resto estaba

condenado por su desobediencia®.

135 SANCHEZ, Alvaro. “El méximo error’. Ecclesiastica Xaveriana, Nim. 3, 1951, pags. 157-163, p.
157.

136 DE ANITUA, S. “La unidad de la Iglesia... Op. cit., pp. 101-102.

137 VERGARA, José. “La maternidad espiritual en la tradicién divino-apostdlica” Ecclesiastica
Xaveriana, NUm. 6, 1954, pags. 5-56, p. 15.

138 MARTINEZ CARDENAS, Jaime. “Discurso de ofrecimiento del r.p. Jaime Martinez Cardenas,
vice-rector de las Facultades Eclesiasticas”. Ecclesiastica Xaveriana, NUm. 7, 1955, pags. 7-11, p.
10.
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Esta percepcion del otro no-catdlico llevd a que la evangelizacion se cargara de
tintes cuasi bélicos, pues la Iglesia debia luchar con los paganos para cumplir su
mision: extender el reino de Dios en la tierra®*°. Segun este pensamiento teoldgico,
este reino significaba expandir tanto la presencia real (instituciones) como la
espiritual (laicos que evangelizaban desde sus respectivos campos) de la Iglesia en

la sociedad.

Podemos decir que la Iglesia tenia todos sus derechos para hacer frente a sus
enemigos como el protestantismo. La teologia neoescolastica, como observamos
anteriormente, reforzo la teologia catdlica, y asi la blind6é ante los ataques del no-
catodlico; esto permite comprender la intransigencia en la concepcidn eclesiolégica
de la revista, pues la Iglesia tenia una seguridad teologica que le permitia

autodefinirse como una y santa.

1.4.2. Iglesiay control social. El discurso que se desarrollé en este periodo sobre
la sociedad consideré que esta hacia parte de la armonia universal que rige la
existencia. Es decir, los acontecimientos sociales no se salen de los planes divinos
porque alli se encuentra que todo concuerda con todo; el orden establecido desde
la creacion permite que incluso desde el atomo hasta en la nebulosa se viva en
orden y armonia’*°. Esta idea fue la que sirvié de base para decir, en lo referente al
discurso politico, que Dios creo las diferencias de clases sociales y, por ello, no se
podia atentar contra este orden creado y querido por Dios. La presencia de la Iglesia
en el campo social se distribuyd segun el discurso de la revista en dos aspectos:

familia y politica.

Por un lado, la imagen sobre la familia que se construyd en este periodo se

fundamentd en la discusion sobre el matrimonio. Desde este punto se puede ver la

139 EGUREN, Juan Antonio. “De condicione iuridica missionarii”’. Ecclesiastica Xaveriana, NUm. 13,
1962, pags.154-158, p. 158.

140 OSPINA, Eduardo. “ARMONIA. Un concepto filosdfico digno de meditacion” Ecclesiastica
Xaveriana, NUm. 4, 1952, pags. 65-95, pp. 85; 94.
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relevancia que tienen para nuestros tedlogos los sacramentos. La practica visible
del sacramento del matrimonio en la Iglesia permitia dividir a los ciudadanos entre
cristianos y apéstatas de la fe (aquellos que elegian el matrimonio civil). Sin
embargo, este punto de rechazo a la fe no era el meollo del asunto. EI matrimonio
era importante en cuanto permitia la configuracion de la familia; esta era la base,
segun nuestros profesionales, de la perfeccion social y moral por ser la Unica fuente
pura y estable de la vida humana. La perfeccion social o el orden de la sociedad
interesaban tanto a la Iglesia como al Estado, de ahi que este sacramento se salia
de lo puramente religioso y se pensaba desde su funcion social***.

La Iglesia catolica colombiana utiliz6 su poder, con la alianza del partido
conservador, para contrarrestar las ideas “perniciosas” —segun su criterio- que
habian llevado a la sociedad colombiana al desorden social. Confrontar a estos
enemigos, es decir, los opositores de la concepcion catdlico-cristiana del mundo, (el
liberalismo, el protestantismo y el comunismo), implicaba disputarles los espacios
claves para control y adoctrinamiento de los grupos sociales. En suma, la Iglesia
catélica buscaba con su presencia, moldear la vida familiar de la sociedad. La forma
para ejercer este control se bas6 en un discurso que pretendia crear hombres y
mujeres integrados a un sistema social obediente a las normas morales. Este
discurso era multiforme: la visita pastoral, la confesion, los peridédicos religiosos, las
fiestas clericales, la educacion basada en los principios del catolicismo, la
iconografia sacra eran sus diversas expresiones; era un universo de
manifestaciones clericales, donde el sonido de las campanas, que anunciaban el
deceso de algun feligrés, obedecia a una extrafia l6gica de ese discurso-poder-

sacro#2,

141 ARTEAGA YEPES, Alfonso. “La Ley Concha ante el derecho de la Iglesia...” Ecclesiastica
Xaveriana, NUum. 8, 1956, pags. 127-201, p. 127.

142 MIRANDA SALCEDO, Dalin. “Familia, matrimonio y mujer: el discurso de la Iglesia catdlica en
Barranquilla (1863-1930)”. Historia Critica, Num. 23, 2002, pags. 21-41, pp. 21-22.
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Este discurso integral de la Iglesia buscaba “civilizar” las costumbres cotidianas de
la sociedad. Civilizar estas costumbres sociales era imponer el sacramento del
matrimonio conforme lo establecia el concilio de Trento; igualmente hacer
imperativo el bautismo, implementar las congregaciones religiosas, todo esto con el
proposito de transformar la sociedad en una comunidad cristiana. En este sentido,
la gran preocupacion de la Iglesia catolica eraimponer el sacramento del matrimonio
para la constitucion, civilizacion y control de las familias colombianas. Con ese
propésito no sélo atacdé al matrimonio civil, sino que ademas persiguié a las
personas que utilizaron este recurso liberal para legitimar sus uniones (entre estos
se encontraban los protestantes). Este tipo de formalidad civil estuvo, pues, en el
blanco de los ataques de la institucion eclesiastica. Legitimidad que socavaba,
segun criterios de la Iglesia, los cimientos de la concepcion catolico-cristiana de la
familia y ponia en jaque a uno de sus principales sacramentos: el matrimonio
catdlico. La Iglesia, fundamentada en la neoescolastica, no estaba dispuesta a
perder terreno en la implementacion y fortalecimiento del sacramento del
matrimonio. Este era el Unico espacio institucional, consagrado por ella desde el
siglo XVI, para la construccion de la familia catélica, célula fundamental de toda
sociedad. Sin embargo, el matrimonio civil tuvo, en algunos lugares mas que en
otros, una recepcion social relativamente alta'#.

La Iglesia catélica —entendiéndola desde su dimensién doctrinal, es decir, desde la
impersonalidad de sus presupuestos— tiene una nocién propia, definida y defendida
de familia. Puesto que para ella, la familia es una realidad querida por Dios desde el
principio, cuando después de haber creado al hombre a su imagen y semejanza como
varén y mujer, los bendijo y les dio la orden de unidad, fecundidad y dominio de la
naturaleza (Génesis, 1. 26-28). Se trata de una realidad doctrinal que debe
reconocerse, aceptarse y salvaguardarse como institucién divina y natural, y que debe
ser criterio de unidad, por extensién, de los Estados y de la sociedad civil. Para la
Iglesia, la familia es un sujeto de prevalente atencién pastoral y evangelizacion#4,

143 |bid. pp. 23-24.

144 MORENO, Victor Julian; LONDONO, David Alberto; RENDON, Juan Edilberto. “Matrimonio,
familia y unitarismo: condicionantes sociopoliticos de la doctrina catdlica en la construccion de la
identidad politica y juridica de la familia en Colombia”. Civilizar, Ciencias Sociales y Humanas, Nam.
29, 2015, pags. 73-92, p. 74.

94



Desde esta Optica, el matrimonio era una natural alianza o consorcio de toda la vida
entre un hombre y una mujer, ordenado a los siguientes fines: el bien de los
coényuges y la generacién y educacion de los hijos en la fe catdlica. Sin embargo,
podriamos decir que la Iglesia colombiana posibilitd la opcién para acceder al
matrimonio civil fundamentado en la Ley Concha de 1924, donde el contrayente
debia abjurar de la fe catdlica ya que al celebrar dicho matrimonio se estaba
separando formalmente de los sacramentos y de la Iglesia catélica; ademas, estas
personas eran sometidas al escarnio publico por su desobediencia y separacién de
la Iglesial®.

El Estado, segun los profesionales de la revista Ecclesiastica, podia permitir el
desorden social por legislar en contra de los principios del mismo pueblo. Si el
pueblo colombiano era catdlico, lo conveniente era que las leyes se ajustaran a la
religion. El matrimonio civil, permitido por la Ley Concha, para los no bautizados,
contradecia la fe del pueblo cristiano y, por ende, se podia dar el caos social. Para
Alfonso Arteaga Yepes esta situacion no armonizaba con el pueblo colombiano, ya
gue este era totalmente catolico, y nada mas contradictorio a las creencias religiosas
y a las costumbres tradicionales de la sociedad. “;Con qué remedio pueden
solucionarse por completo todos los problemas y dar cabal satisfaccion a las justas
y legitimas aspiraciones del pueblo colombiano en esta materia? Con leyes
adaptadas a las necesidades del mismo pueblo y no solamente a las dolosas
pretensiones de un numero infimo de personas que pretenden andar siempre al

margen de las leyes justas y perfectas”4®.

Esta exigencia o reclamo de la Iglesia ante un Estado, que al legislar contra la Iglesia
lo hacia contra el mismo pueblo porque este era catdlico, se debe situar en la

relacion que la Iglesia establecié con la politica colombiana.

145 |bid. p. 83.
146 ARTEAYA YEPES, Alfonso. “La Ley Concha... Op. cit. pp. 196-197.
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La Iglesia catolica ha tenido un protagonismo politico de primer plano en la historia
nacional; histéricamente canaliz6 la participacion politica de la poblacion que
configuraria el entramado cultural mediante los procesos de adscripcién sobre los
cuales descansaba el conflicto politico colombiano; absorbia y subordinaba a otras
instancias de la sociedad civil y predeterminaba los desarrollos del Estado. La
Iglesia, por ser una institucion mas articulada y organizada que el Estado, anterior
a la existencia y a la unidad del Estado nacional mismo y de los partidos politicos,
durante varios siglos asumi6é la organizacion territorial y ejercio funciones

fundamentales para la consolidacién del Estado®*’.

Consideramos que la historia politica latinoamericana y en especial colombiana, ha
estado siempre marcada por acontecimientos en los que la religion o,
concretamente, los representantes de dichas organizaciones han intervenido en
asuntos sociales que a la postre se traducen en manifestaciones politicas. Ello
ocasionaba que aquellas confesiones que no gozaran de las cualidades descritas
fueran gravemente discriminadas. Muchas veces el poder del Estado, mediante la
accion u omision, las desamparaba juridicamente, obligandolas a abandonar sus

creencias, tradiciones y costumbres48,

Para el caso colombiano, en los afios 50 la Iglesia jug6 un importante papel en la
consolidacion del Frente Nacional (1958-1974), como medio para evitar la violencia
bipartidista y para sacar al general Rojas Pinilla del poder. En condiciones tan
favorables para las relaciones Iglesia-Estado, la jerarquia catolica continué atada a
unas estructuras eclesiasticas profundamente jerarquizadas y cerradas; y ligada
también a unas instituciones politicas y civiles que se veian desbordadas por los

cambios sucedidos tanto en el campo nacional como en el internacional. De igual

147 FONTECHA Joaquin H. “Aspectos generales del Estado, partidos e Iglesia en Colombia”. Revista
Temas, Num. 3, 2009, pag. 9-18, p. 14.

148 SAAVEDRA BUITRAGO, Ivan Camilo. “Influencia de la religién en la politica y su posicion
respecto a la configuracion de la oposicion politica en Colombia”. Derecho y Realidad, Nim. 22,
2013, pags. 91-112, pp. 91-92.
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manera, la ampliacion de los problemas socioculturales y econémicos del pais y las
posibles salidas chocaban con las respuestas tradicionales de la Iglesia centradas
en una labor social de tipo asistencialista y en una tradicional actitud defensiva
frente al comunismo, sin acercarse a analizar los factores estructurales que

generaban tales problemas?!#.

Sin embargo, no es suficiente presentar la sintesis historiografica sobre la relacién
entre la Iglesia y la politica o el Estado; quisiéramos ir mas alld y comprender un
poco el pensamiento teoldgico propio de la Iglesia catélica que justificaba esta
simbiosis colombiana entre la fe catdlica y la politica estatal. Sin embargo, por los
limites y objetivos de este trabajo, haremos este acercamiento exclusivamente al
pensamiento teologico de los jesuitas expresados en la revista Ecclesiastica

Xaveriana.

La politica en la revista se abordo desde el acatamiento de las leyes. De ahi que la
politica se entendiera como el conjunto de legislaciones que buscaban el bien
comun. Para alcanzar este propdsito era necesario que los hombres acataran las
ordenes y directrices de los superiores, los cuales estaban alli para dirigir al pueblo.
Entiéndase esta relacion entre los superiores y los que acataban las leyes también

en lo que respecta a las leyes divinas?. Para Luis Ambrosio Cruz

Es (...) prerrogativa y misién del Estado inspeccionar, ayudar y ordenar las
actividades privadas e individuales de la vida nacional, para hacerlas converger
armoénicamente al bien comun; el cual no puede exterminarse por concepciones
arbitrarias ni recibir su forma en primer término de la prosperidad material de la
sociedad, sino mas bien del desenvolvimiento arménico y de la perfeccién natural del
hombre, para la que el Creador ha destinado la sociedad como medio®®?.

149 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social: entre
el integralismo y la Teologia de la Liberacion... Op. cit. pp. 356-357.

150 ANAYA, Juan de J. “La interpretacion de las leyes en el derecho romano y en el canénico”.
Ecclesiastica Xaveriana, Num. 7, 1955, pags. 71-96, p. 71.

151 CRUZ, Luis Ambrosio. “La participacion por dependencia total en la solucion de los problemas
originados entre individuo y estado” Ecclesiastica Xaveriana, Num. 11, 1960, pags. 157-170, pp. 157-
158.
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El acatamiento de las leyes del Estado que buscaban, segun la imagen de politica
de la revista, el bien comun, era una obligacién moral de los individuos porque estas
leyes de los gobernantes participaban en las leyes divinas y eternas. De manera
gue los decretos humanos eran gobernados por la voluntad divina'*?. Se puede
observar la argumentacion teoldgica que legitimé, en este caso, la relacion de la
Iglesia y la politica, ya que era Dios, segun esta teologia, quien se manifestaba
detras de las leyes estatales. Por ello, el pecado era visto como el rechazo a esta
autoridad; en este rechazo se veia un elemento de soberbia, de rebelién. La moral
del hombre preferiria un bien pasajero al beneplacito divino expresado en las

leyes!®s,

El bien comuan se entendi6, asi mismo, desde la regulacion de las actividades de los
individuos por parte del Estado, considerando la diferencia natural de los hombres
y, de ahi, la diferencia de las clases sociales. Se rechazaba la idea de que todos los
hombres fueran iguales ante el Estado: “..las diferencias tienen su origen y
explicacion en la fuente de donde se deriva todo don natural o sobrenatural, en Dios.
Dios es el que ha puesto en el mundo, por lo tanto, las diversas cualidades, base
de las diversas clases sociales. Los hombres no somos todos iguales; asi con esta
simple exposicion de la doctrina de san Buenaventura quedan completamente
excluidos los individualistas y liberales que no quieran reconocer a Dios como el

agente principal de la desigualdad de los hombres”>4.

De esta manera, la principal causa de la injusticia es la falta del acatamiento de las
leyes. Por la falta de una moral ligada a las leyes divinas, el ser humano se vuelve
egoista, y su egoismo, que busca los bienes de este mundo, hace que se olvide la

caridad para con el otro. Por esta razon las relaciones entre las clases sociales son

152 |bid. pp. 163-164.

153 BRAVO L. Carlos. “La especie moral del primer pecado (segun Gén. I-lll)" Ecclesiastica
Xaveriana, NUm. 6, 1954, pags. 293-333, p. 293.

154 CRUZ, Luis Ambrosio. “La participacion por dependencia... Op. cit. pp. 159-160.
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injustas, y dificultan la estabilidad de la paz!®®. La caridad cristiana fue el punto
béasico del mensaje de Cristo para la humanidad; él llama a la abnegacion del propio
amor, por favorecer el amor hacia el otro. Este principio, segun los teélogos de la

revista, ha de ser interpretado como un maximo cédigo moral*®®.

Sin embargo, lo caracteristico de esta imagen, era que tanto el Estado como el
individuo dependian de Dios y por consiguiente las leyes divinas regian las leyes
humanas, ya que eran las humanas las que dependian de las divinas. Por
consiguiente, asi como el Estado dirigia y regulaba las relaciones del individuo para
el bien comun, la Iglesia debia regular al Estado y sus leyes para que guardaran
consonancia con las leyes divinas®’. Consecuentemente, podriamos decir que la
tesis plasmada en el pensamiento de la revista, puede ser generalizado para
comprender la argumentacion teoldgica de la Iglesia catolica colombiana en lo
referente a la cuestion Iglesia-Estado.

Se puede observar que el pensamiento teoldgico social de la revista se caracterizé
por presentar una lglesia poseedora de la Unica verdad y por ende la Unica
institucion posible de regular el orden social. Asimismo, la Iglesia contaba con una
fuerte relacion con el Estado, aunque dicha relacién inicié un proceso de declive en
los afios 50, especificamente, a los eventos posteriores del Frente Nacional. El
pensamiento social en la revista se podria sintetizar de la siguiente manera: si la
institucion eclesiastica es la sociedad perfecta, entonces, la sociedad no-perfecta

necesariamente debe estar sometida a ella.

Con esta idea se puede dar por terminado el presente capitulo, pero antes de ello,
nos gustaria hacer una pequefia recopilaciéon de lo que se ha dicho hasta el

momento.

155 SANCHEZ, Alvaro. “El maximo error’... Op. cit. pp. 162-163.

156 EGUREN Juan Antonio. “Confucio. El maestro de mil generaciones”. Ecclesiastica Xaveriana,
Nam. 14, 1963, pags. 35-74, p. 73.

157 CRUZ, Luis Ambrosio. “La participacion por dependencia... Op. cit. pp. 168-170.
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Los jesuitas inmediatamente después de llegar a la Nueva Granada se preocuparon
por fundar una institucién educativa que posibilitara la preparacion de los miembros
de la Compafiia, como del clero en general, para las misiones y la evangelizacion
gue se debian realizar en el territorio. Asimismo, se apuntd que no fue hasta 1930
gue la vocacion teoldgica de los jesuitas encontraria un soporte material mas sélido
(reapertura de la Universidad Javeriana) que permiti6 afianzar los estudios de
teologia en el pais, ya que la situacién de la Compafiia fue muy voluble en el siglo
XIX a raiz de las distintas expulsiones.

La teologia que acompafnd los primeros afios de ensefianza en la Facultad de
Teologia de la Javeriana fue neoescolastica. De alguna manera, los decanos
introdujeron este tipo de teologia que a su vez recibieron de Espafa y de la
Universidad Gregoriana. Y fue con relacion a este tipo de teologia que la revista
Ecclesiastica Xaveriana construy6 un pensamiento apologético e intransigente que
buscaba defender a la Iglesia ante la sociedad, de ahi que la Iglesia se percibiera
como una sociedad e institucion perfecta poseedora de la Unica verdad; institucion
gue por sus caracteristicas sagradas era la indicada para dirigir y controlar a la

sociedad corrupta.

Por ultimo, podemos apuntar que la seguridad que encontraba la teologia catdlica
en la neoescolastica sufriria algunos cambios a raiz del Concilio Vaticano II. Al
respecto consideramos que las renovaciones teologicas conciliares y su asimilacion
en la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana y en la revista, deben
entenderse como un periodo de puente. Es decir, entre el 60 y los 70 no se rechazé
ni se aceptdé de lleno todo lo propuesto por la Curia romana, antes bien, dicha
problematica sirvié como un puente donde se cruzaria de la neoescolastica hacia la
teologia sociopolitica. De esta manera, en el siguiente capitulo nos preguntamos
por la manera en que el Vaticano Il afect6 el pensamiento teolégico de la revista

Ecclesiastica Xaveriana para, al mismo tiempo, comprender por qué no se puede
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considerar que en esos afios se consoliddo una teologia de raigambre

latinoamericana y colombiana, como se daria en afios posteriores al Vaticano II.
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2. CAPITULO SEGUNDO: EL PUENTE HACIA NUEVOS AIRES,
1966-1974

2.1. LA RENOVACION: CONCILIO VATICANO II

Para encontrar las bases del Concilio Vaticano Il debemos mirar al siglo XIX,
cuando ya se venian dando algunos cambios en materia litirgica. Por ejemplo, en
monasterios benedictinos europeos se dieron los primeros pasos en direccion a la
reforma litdrgica, una vez que los monjes cultivaban el estudio de las fuentes de la
liturgia mediante la lectura asidua de los Padres de la Iglesia. Tal movimiento hizo
gue la liturgia dejase de ser entendida como mero centro de la piedad cristiana
individualista y se comprendiera como dinamica de renovacion espiritual de la
sociedad. Iniciativas de dom Prosper Guéranger (1805-1875) abrieron puertas para
tal rejuvenecimiento de la vida litirgica, antes en los monasterios y, después, en
las comunidades catdlicas, mientras que dom Lambert Beauduin (1873-1960) inicio
el movimiento litargico propiamente dicho. Digna de mencion fue también la
influencia ejercida por el jesuita austriaco Josef Andreas Jungmann (1889-1975),
gue en 1948 publicd, en dos volumenes, una importante historia de la misa segun

el rito romano, Missarum solemnial®8.

Estas renovaciones buscaban promover la participacion de los fieles en la liturgia,
de ahi que el papa Pio X (1903-1914) determinara la utilizacion del canto gregoriano
en las parroquias, a través del motu proprio tra le solleicitudi (1903), sobre la muasica
sacra. Procuré que el fiel participara de la misa por medio de su devocion expresada
en el canto: asimismo, Pio Xl incentivo la recepcion frecuente de la eucaristia para
gue los fieles estuvieran en constante comunion con Dios. Por otro lado, para este
periodo el laico fue convocado a participar en la Accién Catdélica, como agente que

ayudaba en la expansién y presencia de la Iglesia en los distintos campos

158 BARROS, Pablo César. Concilio Ecuménico Vaticano Il... Op. cit.
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sociales'™®. Sin embargo, seria solo desde el Concilio Vaticano Il cuando el laico
dejaria de ser visto como inferior al clero en lo que refiere a la participacion eclesial.
Estos antecedentes situaron la problematica del laico en la Iglesia, pues suele
decirse que los procesos y cambios del pensamiento teoldgico de la Iglesia tienen
su propia temporalidad. Cambios que afectaron directamente a la Facultad de
Teologia de la Universidad Javeriana de Bogota y, por consiguiente, a la teologia
expuesta en la revista Ecclesiastica.

En la produccion teoldgica surgieron esfuerzos para renovar el modo de hacer
teologia. Tebdlogos como Johann Adam Mohler (1796-1838), de la escuela de
Tubinga, y Matthias Scheeben (1835-1888), de Colonia, fueron pioneros en la
articulacion entre eclesiologia y liturgia; dejarian a un lado las cuestiones
puramente normativas (liturgia-sacramentos) y sociolégicas (lglesia-comunidad
visible) para concentrarse en los aspectos espirituales y teoldgicos, buscando la

repercusion social e individual que estos aspectos deberian tener60,

Asimismo, en 1940 hubo una fuerte reaccion en contra de los métodos escolasticos.
No solo en Alemania, donde el renacimiento tomista preconizado por Leén XIli
nunca llegé a solidificarse, sino también en Francia y Bélgica: se oyeron muchas

voces abogando por una conciliacion del tomismo con otras corrientes de la época.

Los afios 1940-1950 fueron de intensa ebullicién; por ejemplo, salieron por
entonces a la luz dos nuevas colecciones: Sources chrétiennes (1942) que, dirigida
por los jesuitas Henri de Lubac y Jean Daniélou, publica la traduccién al francés de
algunas obras de los Padres griegos y de autores antiguos; y Théologie (1944),
publicada bajo la direccién de la Facultad de Teologia de Lyon-Fourviére, de la
Compaiiia de Jesus. El redescubrimiento de los Padres de la Iglesia, junto con el

mejor conocimiento de la tradicién agustiniana del medioevo, aportaron nuevos

159 1bid.
160 1hid.
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argumentos a quienes se negaban a encasillar la teologia catdlica en la
neoescolastical®!. Ademas, en estas renovaciones preconciliares encontramos la
Nouvelle théologie, nacida en Francia en la década de 1950. Esta propuso la
sustitucion de la teologia escoléstica por una sintesis teolégica que respondiera
adecuadamente a las necesidades y aspiraciones humanas. La Nouvelle théologie

defendia la articulacion entre Biblia, liturgia y Padres de la Iglesia.

Estas nuevas manifestaciones teoldgicas fueron decisivas a la hora de rechazar los
primeros esquemas preparatorios del Vaticano Il, los cuales se fundamentaban en
una teologia cerrada por la mentalidad curial, incapaz de abrirse a las cuestiones
gue la historia y la sociedad proponian a la Iglesia; en estos textos provisionales se
percibian tradicionales rasgos del lenguaje de la Contrarreforma y del combate al
modernismo. En el horizonte de renovacion teologica, fue notable la contribucidon
gue diversos teologos dieron a los padres conciliares a través de conferencias
realizadas en diversos lugares de Roma, llevandolos a abrirse a nuevas

perspectivas teoldgicas y a sensibilizarse ante los “signos de los tiempos”$62,

Para el éxito del Vaticano Il fue decisiva la contribucion del movimiento biblico, el
cual intento la adopcion, en el campo catoélico, de una hermenéutica biblica que se
distanciaba de una lectura fundamentalista y/o literalista de la Sagrada Escritura.
Tal avance significo la superacidn de una interpretacion moralista de los escritos
sagrados, asi como el uso de la Escritura en la apologética, frente a los
protestantes, como ya vimos. El movimiento biblico intentd también la superacién
de cierta concepcion mecéanica de inspiracién biblica, como si los textos de la
Escritura fuesen pura y simplemente la transcripcion, hecha por el hagiografo, de
un dictado del Espiritu Santo. De singular importancia para que se respirasen
nuevos aires, en lo que se refiere a la lectura de la Biblia en la Iglesia catdlica, fue

la publicacion de la carta enciclica Divino afflante Spiritu, del papa Pio XII, que abri6

161 ZAMORA ANDRADE, Pedro Pablo. Vaticano I, cambio de modelo teoldgico... Op. cit. p. 55.
162 BARROS, Pablo César. Concilio Ecuménico Vaticano Il... Op. cit.
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puertas a los biblistas catélicos para que se dedicasen a los estudios biblicos
haciendo uso de recursos interpretativos modernos, tales como la critica de las
formas, el método histérico-critico, la historia de las civilizaciones que circundaron
al pueblo judio, la arqueologia, y los resultados de los estudios sobre el lenguaje y

la hermenéutical®s.

En estas renovaciones teoldgicas se encontraba la Iglesia cuando "Angelo
Giuseppe Roncalli fue elegido papa el dia 28 de octubre de 1958, a los 76 afios de
edad. Antes de haber sido escogido como sucesor de Pedro, habia actuado durante
27 afios en el servicio diplomético de la Santa Sede, tanto en Oriente como en
Occidente, iniciado en Bulgaria en 1925. Ademas, durante seis afios habia ejercido

el ministerio pastoral como patriarca de Venecia™4.

El papa Juan XXIIl el 25 de enero de 1959, a menos de noventa dias de su eleccion
como sucesor de Pio XIllI, anuncio la convocacion de un Concilio frente a un grupo
de cardenales reunidos en la liturgia conclusiva de la semana de oracion por la
unidad de la Iglesia, en Roma, en la basilica de san Pablo extramuros. El papa
afadio que el Concilio conduciria “felizmente a la anunciada y esperada
actualizacion (aggiornamento) del Cédigo de derecho canénico'®.” Para Giuseppe

Alberigo

El anuncio resulté inesperado, imprevisto y sorprendente para casi todos, pues la
mayoria se hallaba preocupada por el clima de ‘guerra fria’ entre el bloque soviético
y el bloque occidental y satisfecha con un catolicismo anquilosado en sus certezas.
El papa, en cambio, habia hablado a su vez de ‘tiempo de renovacion’. Segun él, la
Iglesia estaba en el umbral de una coyuntura histérica de excepcional densidad, por
lo que era necesario ‘precisar y distinguir entre aquello que es principio sagrado y
evangelio eterno y aquello que es mudable segun los tiempos..."1%.

163 1bid.

164 1bid.

165 ALBERIGO, Giuseppe. Breve historia del Concilio Vaticano Il (1959-1965). En busca de la
renovacion del cristianismo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005, p. 19.

166 1bid. p. 20.
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La convocatoria del nuevo Concilio fue esencialmente el fruto de una conviccion
personal del papa, lentamente sedimentada en su espiritu, fortalecida también por
otros y, finalmente, convertida en decision autorizada e irrevocable en el trimestre
sucesivo a su eleccioén al pontificado. El anuncio del 25 de enero era irreversible;
en los meses y en los afos sucesivos el catolicismo tendria que hacer frente a las
consecuencias de la decisién del papa Roncalli. La Iglesia catdlica habia entrado

en una fase nueva e imprevista de su historia®’.

En una de las asambleas conciliares, las palabras del prestigioso cardenal de
Colonia, el aleméan Frings, fueron sintomaticas al respecto de la transformacion de
la teologia que se estaba llevando a cabo. Para este cardenal, y como él muchos
otros, la tarea de vigilar y regular la doctrina catdlica del Santo Oficio, “no se
corresponden ya, desde muchos puntos de vista, con nuestra época, dafian a la
Iglesia'y son motivo de escandalo para muchos. Era preciso exigir -prosiguié Frings-
gue nadie fuera condenado antes de ser escuchado y sin haber tenido la posibilidad

de corregirse™8,

Este didlogo con la sociedad y en especial con el pensamiento moderno fue una de
las mayores consecuencias que cambiaron la teologia, puesto que le permitio
complementar la produccion teoldgica con otras disciplinas distintas a la filosofia;
entre ellas encontramos la sociologia, la economia y la historia. Ciertamente, este
es uno de los cambios que fueron promovidos personalmente por el papa Juan
XXIII. Por ejemplo, en su discurso de apertura el papa animo al Concilio a proceder
perfectamente en conformidad con la auténtica doctrina de la Iglesia; ademas, lo
animo a tener en cuenta la necesidad de articular la doctrina en consonancia con

los métodos de investigacion y las formas del pensamiento moderno.

167 |bid. pp. 23-24.
168 |pid. pp. 23-24, p. 91.
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Sin embargo, cabe decir que este aggionarmento fue una fibra delicada de hilar; no
se sabia hasta qué punto el pensamiento moderno ayudaria, determinaria o
dominaria sustancialmente la doctrina®®. Este dilema, se complicé ain mas en
América Latina entre la disputa de la Teologia de la Liberacion y la Congregacion
para la Doctrina de la Fe en los afios de 1980. Asimismo, dicho dilema entre lo
tradicional y lo moderno se vio reflejado en la Facultad de Teologia de la
Universidad Javeriana y en su revista Ecclesiastica Xaveriana, imposibilitando la
consolidacion de un pensamiento teolégico determinado; de ahi que este capitulo
se haya pensado como un periodo-puente. Como observaremos en el ultimo
capitulo, este periodo-puente brindé las bases para la consolidacién de un nuevo

pensamiento teoldgico en la revista.

2.1.1. Cambios teoldgicos promovidos por el vaticano Il. Juan XIII dispuso que
el primer tema sobre el cual el Concilio deberia trabajar era la liturgia. Se trataba del
punto mas maduro de la renovacién de la Iglesia y el Unico cuyo proyecto
preparatorio habia obtenido el asentimiento entre los obispos, ya sensibilizados por
el movimiento litargico, previamente expuesto. Asi, del 22 de octubre al 13 de

noviembre, la asamblea discuti6 la reforma litdrgica. Segun Alberigo:

La adopcién de las lenguas vernaculas, al menos para algunas partes de las
celebraciones litargicas, era la innovacion mas llamativa, aunque no fuera la mas
importante. De esta forma se restablecia un lugar de encuentro con la gente comun,
proponiendo el mensaje evangélico de modo comprensible. Durante la discusion
salieron a la luz datos teol6gicos relevantes hasta entonces muy ignorados: la Iglesia
local (diobcesis) recuperaba su caracter central como auténtica comunidad cristiana
en la profesion de fe.

Igualmente significativo fue el reconocimiento de la liturgia de la Palabra -es decir, la
primera parte de la misa dedicada a la lectura y explicacion de los textos sacados de
la Sagrada Escritura- junto a la liturgia eucaristica’®.

169 BENNETT, Gaymon. "The Church, the Secular, and Pastoral Power," in Technicians of Human
Dignity. Bodies, Souls, and the Making of Intrinsic Worth. Fordham University, 2016, pp. 33-34.
170 ALBERIGO, Giuseppe. Breve historia del Concilio... Op. cit., pp. 54-55.
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El Concilio pedia a los Obispos la organizacién de cursos de actualizacion
teoldgica. Se consideraba que no eran suficientes los cambios externos en la
liturgia si el cristiano y el mismo sacerdote no tenian en cuenta los adelantos de la
teologia, y todo lo que en ella ha influido la exégesis, el avance de las ciencias
humanas y el conocimiento de la revelacion como historia de salvacion’t. Esta
actualizacion de la formacion en los estudios teoldgicos se percibié claramente en

la Facultad de Teologia de la Javeriana.

Una de las renovaciones teoldgicas mas importantes fue la consideracion de la
historia en su relacion con el Evangelio y la verdad cristiana. La historia se percibio
como la estructura de mediacion de la verdad de la fe. Esta importancia que tomo
la historia permitio los primeros pasos hacia la construccion de una nueva
teologia'’?: La dimension histérica y temporal se plantearon como un reto que
implicaba un redescubrimiento de la teologia, en la medida que, segun sefala el
te6logo dominico Chenu, era una dimension fundamental del hombre en particular
y, por tanto, un elemento clave en la comprensién de la revelacién misma: “...la
historicidad es una dimension esencial del hombre; y si tomo en consideracién al
hombre cristiano, la fe tiene por objeto y por fuente permanentes una economia de
salvacion inscrita en la historia”*”3. Por ende, no nos ha de extrafiar que Chenuy la
escuela dominica de Le Saulchoir tuvieran afinidad con la escuela de Tubinga, que
desde el siglo XIX introducia un principio de renovacion de la teologia con una
concepcion de la fe que integraba las dimensiones historica, psicolégica y

pastorall’.

171 ZEA G. Virgilio. “La evangelizacion trinitaria en América Latina”. Ecclesiastica Xaveriana, Ndm. 3,
1974, pégs. 3-53, p. 130.

172 CASALE ROLLE, Carlos Ignacio. “Teologia de los signos de los tiempos. Antecedentes y
prospectivas del Concilio Vaticano II”. Teologia y Vida, Vol. XLVI, pags. 527- 569, 2005, pp. 539-540.
173 Citado por CASALE ROLLE, Carlos Ignacio. “Teologia de los signos... Op. cit., p. 541.

174 |bid. p. 541.
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Por consiguiente, se trataba de redescubrir hasta el fondo el sentido de la historia
vivida e interpretada por los hombres como lugar teol6gico. Se marcaba asi un
fuerte contraste con la perspectiva de los loci theologici, tradicional tratado de
finales del siglo XVII que veia la historia como un conjunto de fuentes y documentos,
de los cuales se extraian argumentos sustentadores de la verdad que poseia la
Iglesia. Esta nueva percepcion de la historia era la que buscaba leer los “signos de
los tiempos”; asi la teologia salia de su aislamiento cuasi monastico y pasaba a la

palestra de la dimensién social'™.

En este orden de ideas, otro aspecto importante de la renovacion conciliar refiere
al papel de la Iglesia como pastora. Es decir, la Iglesia no debia cerrarse en el
binomio doctrina-disciplina en la ensefianza de sus verdades; antes bien, desde
una actitud evangélica-pastoral, inspirada en la fraternidad hacia todos y cada uno,
se esperaba que estuviera en constante busqueda y actualizacion del Evangelio a

las realidades sociales e histéricas’®.

Por otro lado, se contd con la participacion de los laicos en las asambleas
conciliares como “auditores” (oyentes); esto les permitié asistir a uno de los
mayores acontecimientos de la Iglesia catélica; hecho que rompia con una tradicion
excluyente hacia el laico!’’. Las discusiones sobre el laicado buscaban definir el
papel que desempefiarian como miembros del “pueblo de Dios” en el apostolado
general de la Iglesia. Los padres conciliares querian reconocer “...al pueblo de Dios
una efectiva libertad de expresion y de eleccion de las formas y modos de
asociacion, de acuerdo con las diversas coyunturas historicas y los especificos
contextos culturales. Muchos estaban convencidos de que incluso las

organizaciones de laicos mas difundidas y acreditadas, como la Accién catdlica, no

175 |bid. p. 550.
176 ALBERIGO, Giuseppe. Breve historia del Concilio... Op. cit., p. 37.
177 |bid. p. 70.
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eran el anico modelo valido para el futuro, pues corrian el riesgo de endurecer y

generalizar modos florecientes en una situacion histérico-social muy concreta™’8,

Como lo habréa notado el lector, es claro que las sesiones conciliares se interesaron
por generar nuevas maneras de asociaciones laicales, donde se renovara el
apostolado social. Pero como una constante, el papel del laico era el de oyente que
a través de lo que escuchaba debia perfilar y actualizar su praxis socio-apostdlica.
Es decir, a pesar del renovado interés del Vaticano Il por incluir la participacion
activa del laico en las cuestiones y decisiones ministeriales, este en realidad tenia
el papel de oyente; como receptor de la teologia transmitida por los profesionales
en la materia, el laico quedaba, una vez mas, por fuera de la produccion teoldgica

con repercusiones significativas en la Iglesia.

Asimismo, en dichas aulas conciliares estuvo muy presente el tema de la “Iglesia
de los pobres”; se escucharon intervenciones lucidas y proféticas, con un sentido
autocritico y de orientacion hacia el futuro. Entre ellas cabe destacar la del cardenal
Lercano, arzobispo de Bolonia (Italia), que tuvo lugar al final de la primera sesion
del Concilio (diciembre de 1962). Siguiendo laindicacion de Juan XXIII, el arzobispo
de Bolonia hizo ver a los padres conciliares que la Iglesia de los pobres y la
evangelizacion de los pobres, no podian ser para los obispos un tema mas por

tratar, sino el tema central del Concilio’®.

Lercano en realidad estaba siguiendo las indicaciones de los papas conciliares,
porque fue Pablo VI quien en repetidas ocasiones le insistié en que examinara el
material producido por el grupo de la “Iglesia de los pobres”, de cara a utilizarlo en

las decisiones conciliares. Esta insistencia llevé al cardenal Lercano a enviar una

178 |bid. pp. 117-118.
17 TAMAYO-ACOSTA, Juan José. Para comprender la Teologia de la Liberacion. Estella (Navarra):
Editorial Verbo Divino, 1989, pp. 38-39.
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relacion a las asambleas conciliares. Comenzaba resaltando dos aspectos de la

falta de preparacion de los catdlicos en la cuestion de la pobreza:

La primera afirmaba que una sociedad opulenta, lejos de promover el bien general
de la humanidad y de vencer la pobreza, profundiza los desequilibrios entre las clases
y los pueblos y oscurece el sentido de lo sagrado, conduciendo al culto de los bienes
materiales con un resultado peor que el del ateismo marxista. (...) La segunda parte
sugeria la introduccion gradual de reformas concretas. Lo primero, que los obispos
deberian ser invitados a una mayor simplicidad y pobreza evangélica -en cuanto a
sus titulos, vestimentas y estilos de vida- y a elegir, formar y sostener sacerdotes,
auténticos ‘sacerdotes obreros’. Después se deberia estimular a todos los cristianos
a tener iniciativas coherentes, como compartir los bienes con los pobres y
necesitados, y no soélo favorecer la practica del ayuno y la abstinencia'®.

Este interés por la Iglesia de los pobres obedecia a un trasfondo teolégico que iba
mas alla de la caridad cristiana. Asimismo, la asistencia de obispos no occidentales,
entre ellos el latinoamericano arzobispo Hélder Camara asi como algunos
africanos, “...llevaban muy en el corazén la inquietud de que se aceptara que el
mensaje evangélico fuese ‘inculturado’ en cualquiera de las tradiciones culturales,
superando la hegemonia greco-latina que habia dominado -aun cuando fuera con
grandes resultados- el catolicismo durante siglos. Era sin duda uno de los ‘saltos
cualitativos’ que se esperaba del Concilio'®." Esta inculturacién percibia que la
mayoria de los cristianos eran pobres. Si la Iglesia buscaba responder a los signos
de los tiempos, el primer imperativo establecido era la cuestion de la injusticia social

y la pobreza en la que estaban inmersos muchos de sus fieles.

Por dltimo, por parte del Secretariado para la Unidad, se elaboré un texto sobre el
compromiso ecuménico de la lIglesia catolica, situandola en una perspectiva
totalmente renovada en relaciéon con las posiciones mantenidas en los ultimos

siglos. El proyecto partia del desarrollo del movimiento ecuménico, el cual trataba

180 ALBERIGO, Giuseppe. Breve historia del Concilio... Op. cit., pp. 129-130.
181 |bid. p. 159.
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de traducir a la practica la vision de una Iglesia que se abria al didlogo con los

“hermanos separados”®. El 18 de octubre de 1963, segun Alberigo,

...comenzé la discusién del proyecto sobre el ecumenismo, preparado por la comision
mixta entre el Secretariado para la Unidad y la Comision para las Iglesias orientales.
Los cinco capitulos del texto exponian los principios catdlicos sobre el ecumenismo;
los criterios de su actuacion; las relaciones de las Iglesias orientales ortodoxas, Y,
mas brevemente, con las nacidas de la reforma protestante; el significado del pueblo
hebreo en la historia de la salvacion y, por ultimo, el tema candente de la libertad
religiosa. Era clarisimo el esfuerzo del texto por elaborar una actitud catélica sobre el
problema de la unidad de la Iglesia que, teniendo en cuenta las expectativas
suscitadas por Juan XXIII y por la presencia en el Concilio de los observadores no
catolicos, superase la intransigencia secular, atrincherada en el vacuo deseo de un
retorno de los ‘hermanos separados’ a Roma: los cismaticos (orientales), los herejes
(protestantes) y los anglicanos*®.

Esta cuestion, por ejemplo, fue prontamente recibida en la Facultad de Teologia de
la Javeriana y, como lo notara el lector, posibilitd el cambio hacia una imagen mas
positiva sobre el protestantismo en relacion con el catolicismo. Sin embargo, muy
de este periodo, podriamos decir que el ecumenismo de la revista aun guardaba
ciertas reservas. Habra que esperar hasta los siguientes afios para que se fuera
consolidando esta propuesta en los autores de la publicacion. Pero nos podriamos
adelantar para decir algunas palabras al respecto: el dialogo ecuménico con los
‘hermanos separados”, asumidos por la Facultad y por la revista Ecclesiastica,
referia exclusivamente a las iglesias historicas nacidas de la Reforma protestante
y no a las iglesias pentecostales. Esta caracteristica del ecumenismo de la Facultad
fue una constante en el pensamiento de la revista y, ademas, es una ldgica
compartida por algunas teologias latinoamericanas, entre ellas, la Teologia de la

Liberacion.

182 |bid. p. 67.
183 |bid. pp. 95-99.
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2.1.2. Recepcidn del vaticano ii y problemas sobre su interpretacion. Segun
Pedro Zamora una de las dificultades del periodo postconciliar ha tenido que ver
con la interpretacion tanto del evento como tal, como de sus ensefianzas y de sus
decisiones. El péndulo va de un extremo al otro y en cada lado hay intérpretes
maximalistas y minimalistas. Los primeros utilizan expresiones como “nuevo
pentecostés”, “gran reforma”, “nuevo comienzo”, para enfatizar la novedad del
Vaticano Il. Los minimalistas, por su parte, ubican el Vaticano Il en linea de
continuidad con los concilios anteriores; su originalidad, segun ellos, estaria en su
“caracter pastoral”’, no en la doctrina; por tanto, su preocupacion fundamental
consistio en buscar aquellos puntos doctrinales en los cuales el Vaticano Il repite la

tradicion anterior, con especial énfasis en lo contenido en Trento y en el Vaticano

|184

La interpretacion mas radical procedido de obispos pertenecientes a la minoria
conservadora, de tedlogos anclados en la neoescolastica y de movimientos
tradicionalistas opuestos a la renovacion conciliar. No admitieron las conclusiones
del Vaticano Il porque, segun ellos, era un concilio contrario a la Tradicion. El
Vaticano Il, por carecer del peso de las definiciones dogmaticas y de los anatemas,
seria —segun ellos— un concilio “débil”, un concilio “menor”. Esta interpretacion situé
el predominio de “lo pastoral” del Vaticano Il en niveles inferiores con respecto a
otros concilios como Vaticano | y Trento. La actitud mas significativa era la del
obispo ultraconservador Marcel Lefebvre, cuyo pensamiento, actitud y decisiones
le acarrearon la excomunion en 1988. Segun él, las afirmaciones de los nuevos
textos conciliares van en contravia de lo ensefiado anteriormente por Trento,

Vaticano | y por los papas anti-modernistas!®®.

Por otro lado, también encontramos tedlogos que situaron el Vaticano Il casi

exclusivamente como un concilio de mera adaptacion de la doctrina a la cultura

184 ZAMORA ANDRADE, Pedro Pablo. Vaticano Il, cambio de modelo teoldgico... Op. cit., p. 118.
185 |bid. p. 119.
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actual. De ahi que al cardenal Joseph Ratzinger no le gustaba que se hablara de
un “antes” y un “después” del Vaticano Il o de una Iglesia pre o postconciliar.
Ratzinger afirmaba que en los textos conciliares no hay ruptura con el pasado sino
“continuidad” y una comprensién cada vez mejor del depodsito de la fels,
“Finalmente, algunos autores proponen interpretar el Vaticano Il no en la linea de
la ruptura o de la oposicién sino en aquella del desarrollo, del progreso y de la
complementariedad. Hay textos del Vaticano Il que repiten doctrinas conciliares
anteriores, pero hay elementos doctrinales que presentan una reflexion mejor

lograda en los campos biblico, histérico, teoldgico, etc.”?.

El Vaticano Il recibié una multitud de cuestionamientos que los padres conciliares
no pudieron prever: abandono masivo de la juventud de las iglesias historicas;
secularizacion de las sociedades; progresiva pérdida de la influencia de la Iglesia
en la sociedad; busqueda de la liberacion de los paises de América Latina;
reivindicaciones de la mujer; etc. Se considerd que el Concilio presentd soluciones
de principio o pistas generales. En esta misma situacion se ubicaron las lagunas y

ambigtiedades de algunos textos conciliares!®.

Con esto damos paso a la cuestion de la Facultad y los cambios que vivié tanto en
Su estructura como en sus planes de estudios, cambios suscitados, ciertamente,
por esta renovacion conciliar. En este punto, el lector encontrara una actitud distinta
en la Facultad; por ejemplo, las clases tenian el propdsito de preparar al te6logo
para que se comprometiera, desde su fe, con los cambios sociales y con los pobres.
Sin embargo, antes de dar paso a esta presentacion, consideramos conveniente
exponer al lector los cambios que, para entonces, y a causa del Vaticano I, vivia la

Compaiiia de Jesus, cambios que tuvieron repercusion en la Facultad.

186 |pid. p. 121.
197 |bid. p. 122.
188 |pid, p. 122.
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2.2.LA COMPANIA DE JESUS Y LA RENOVACION TEOLOGICA

¢,Cual fue la aportacion de los jesuitas al Concilio Vaticano II? En este punto no
pretendemos sobrevalorar la participacion de la Compafiia en las aulas conciliares,
pero si nos interesa ver que la participacién de los jesuitas all4, en Roma, tuvo
repercusiones aqui, en la Universidad Javeriana. Por ejemplo, los cambios en el
plan de estudio y la orientacién misma de la ensefianza, ciertamente dependieron
de las renovaciones conciliares, pero principalmente de los jesuitas que dejaron

huella en dichas renovaciones.

Para no dar muchas vueltas sobre el asunto, quisiéramos decir que el decreto sobre
el ecumenismo, la declaracion sobre la libertad religiosa y la declaracion acerca de
la relacion de la Iglesia con las otras religiones no cristianas, expuestos en el
Vaticano Il y cargados de un acervo teoldgico que repercutio en los cambios de las
clases de la Facultad de Teologia, “...salieron del Secretariado presidido por el
cardenal Bea. En este sentido, se puede concluir que el Vaticano Il ha sido ‘el
Concilio del cardenal Bea'. La afirmaciéon no brota del triunfalismo jesuitico, sino
gue esta tomada del diario del dominico Y. Congar. En efecto, el veterano cardenal
jesuita estuvo implicado en la marcha del Concilio desde su preparacion hasta el

final"18°,

Efectivamente, el cardenal Bea comprendi6 muy pronto que el esfuerzo de
aggiornamento que el papa Juan XXIll recomendaba encarecidamente a la Iglesia
catodlica debia realizarse en el contexto de una comunidad ecuménica. Ademas, a
titulo personal, Bea puede ser considerado como el “arquitecto” y “abogado

defensor”’ de la declaracion sobre la relacion de la Iglesia con las otras religiones

189 MADRIGAL TERRAZAS, Santiago. “Los jesuitas y el Concilio Vaticano |I: meditacion histérica en
el bicentenario de la restauracion de la Compania de Jesus”. Leccion inaugural del curso académico
2014-2015 de la Universidad Pontificia Comillas Pronunciada el 3 de septiembre de 2014. Madrid:
Universidad Pontificia Comillas, Servicios Editoriales, 2014, p. 22.
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no cristianas'®. En este hecho, se debe situar el interés de la Facultad por abrir
una clase de ecumenismo asi como el estudio que realizg, en la revista, de la
teologia protestante. Sin embargo, nuestras limitaciones tan solo nos permiten decir
algo al respecto del jesuita Bea para entender qué lo llevo a izar la bandera del
ecumenismo. Bea conocia la experiencia de Estados Unidos, uno de los pocos
paises del continente americano donde la presencia del protestantismo superaba a
la Iglesia catdlica. Ademas, la inquietud por la libertad religiosa, en este caso,
siguiendo un poco la historia narrada por Giuseppe Alberigo, buscaba que los
catélicos pudieran expresar su fe con libertad en aquellos lugares donde eran

minoria, por ejemplo, Estados Unidos.

En otras palabras, la apertura al didlogo ecuménico obedecia a unos intereses
particulares y puntuales. Sin embargo, la problematica del ecumenismo en América
Latina tenia otros matices, ya que en estos paises el catolicismo no tenia el
problema de ser minoria. De ahi que el dialogo con los protestantes fuera una mera
formalidad. Es en este orden de ideas donde debemos situar la teologia
desarrollada en la revista al respecto del protestantismo. Ecclesiastica busco el
dialogo con los protestantes historicos, pero con los pentecostales se dio una
actitud de no-dialogo, ya que dichas organizaciones religiosas si estaban
cuestionando la presencia numérica de la Iglesia catdlica en los paises

latinoamericanos y, de alguna manera, en Colombia.

Asimismo, junto al cardenal jesuita Bea, hay que citar a otros te6logos como H. de
Lubac, J. Daniélou, K. Rahner, que acabaron siendo los grandes forjadores de la
teologia conciliar. A esa tripleta hay que afadir los nombres de los franceses G.
Martelet y H. Rondet, de los profesores de Frankfurt, O. Semmelroth, J.
Hirschmann, A. Grillmeier, y el gran liturgista de Innsbruck, J. A. Jungmann. Todos

ellos desarrollaron un trabajo enorme para el Concilio. EIl mismo Rahner reconocio

190 |pid, p. 22.
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su influjo teoldgico personal en razén de su presencia en la Comision doctrinal, que
elaboro las constituciones sobre la Iglesia (Lumen gentium), sobre la revelacién
(Dei verbum) y también la constitucion pastoral (Gaudium et spes). De manera
especifica se puede reconocer una impronta jesuitica en la constitucion sobre la
lglesia, plasmada en una vision sacramental, como signo e instrumento de la

salvacion universalt®l,

Al mirar las fuentes citadas por la revista, los temas abordados y el discurso
adoptado, salta a la vista la importancia de los documentos ya mencionados. Por
otro lado, la idea de la Iglesia como sacramento universal de salvacion estuvo
fuertemente presente en las reflexiones de la publicacion. Con esto, podemos mirar
la influencia del Vaticano Il en ella, pero segun la guia y luz de la Compafia de

Jesus.

Mirando con los ojos del historiador, diremos que el Concilio Vaticano Il ha marcado
un antes y un después en la historia de la Iglesia y en la historia de la Compaiiia de
Jesus. Para los jesuitas el periodo que transcurre desde 1815 hasta 1965
corresponde —en palabras de M. Revuelta— al tiempo histérico de la Compafia
restaurada, porque, a lo largo de esos ciento cincuenta afios se mantienen los
rasgos fundamentales del momento del restablecimiento; a partir de 1965, tras la
clausura del Vaticano Il y de la mano de la Congregacion General XXXI, comienza
otro estilo y otro comportamiento, el de la Compafiia renovada, version jesuitica del

cambio que se dio en toda la Iglesial®?.

191 |bid. pp. 23-24.
192 |bid. p. 8.
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2.2.1. Nueva orientacién pastoral. Podriamos decir que esta renovacion teoldgica
que vivio la Compaiiia tiene el nombre y el sello del general Pedro Arrupe. Era un 7
de mayo de 1965 cuando se llevé acabo la susodicha XXXI Congregacion para
elegir nuevo general de la Compafiia de Jesus. El propdsito de esta Congregacién
era encaminar a la Compariia de JesuUs a los caminos abiertos por Vaticano 1119,
Mientras corrian la tercera y cuarta sesion del Concilio Vaticano Il fue elegido
general de la Compaiiia de Jesus Pedro Arrupe el 22 de mayo de aquel afio para

realizar esta nueva misién que se le encomendaba a la Compariial®*,

El padre Arrupe insistio en que el apostolado social era la forma en que los jesuitas
debian luchar por la justicia, que se distinguia radicalmente de otros modelos de
promocién humana o del simple trabajo filantrépico, social o politico. Lo que debia
motivar al jesuita era simplemente el amor a Dios y a las personas®®®. De esta

13

manera, Arrupe “...promovio incansablemente la preocupacion social. Ayuddé a
destacar la promocion de la justicia como elemento central de la identidad y mision
del jesuita. Al animar a otros campos del apostolado como lo son: la educacion, la
teologia, las comunicaciones, el trabajo pastoral y misionero para que hicieran su
propia contribucion social. El vislumbré y preparé lo que seria después la dimension
social para la mision', Pues bien, entiéndase a esta luz el papel excepcional que
el superior general Pedro Arrupe jugo en el posconcilio de la Compafia de la Jesus
con un ardiente deseo de aplicacion y puesta en practica de las directrices del
Vaticano Il. De hecho, las dos congregaciones generales celebradas durante su
mandato representan el intento de seguir la linea marcada por el Concilio para el
aggiornamento de la Iglesia. De su mano se produjo ese transito nada facil de la
Compaifiia restaurada a la Compafiia renovada; de ahi que su sucesor, el general

Peter H. Kolvenbach, lo considere “un profeta de la renovacion conciliar”'%’.

193 Cfr. Congregacion General XXXI... Op. cit.
194 HERRERA MOLINA, Fortunato. Hitos en la historia de la Compaiiia de Jesus...Op. cit. p. 253.
195 CASTILLO SALAZAR, David Alejandro. El Programa por la Paz... Op. cit. pp. 35-36.
196
p. 44.
197 MADRIGAL TERRAZAS, Santiago. “Los jesuitas y el Concilio Vaticano Il... Op. cit. p. 9.
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La Congregacion General XXXI percibié que después de s. Ignacio de Loyola, en
aquel hombre vasco, que habia vivido 27 afios en Jap6n, como misionero de a pie,
como maestro de novicios y como provincial, se conjugaban las cualidades y el
carisma necesarios para llevar adelante el proyecto conciliar'®®. Para Madrigal

Terrazas

Los primeros compases de aquel cambio repentino pudieron parecer un golpe de
timoén, un cambio de rumbo, que hizo hablar de una ‘tercera Compainia’, distinta de
la fundada por Ignacio en 1540, distinta de la restaurada en 1814. Pronto comenzé a
circular aquella cantinela que hablaba de ruptura y discontinuidad: un vasco fundoé la
Compafiia y otro la va a destruir. EI P. Pedro Arrupe, sin embargo, habl6 de
renovacion, de actualizacion, de acomodacion al mundo moderno, eso si siempre en
el espiritu y en la letra del Concilio Vaticano 11**°,

Con Arrupe la Compafia tomo para si, como un eslogan, el compromiso a favor de
la justicia y la tarea que debia tomar la educacion en las escuelas colegios y
universidades jesuitas al respecto de una educacion para la justicia social. Algunos
profesores de la Facultad de Teologia de la Javeriana de Bogota buscaron
introducir este nuevo enfoque teologico en sus estudiantes; este interés por la
justicia llamaba al compromiso con los pobres. Estos cambios, con rostro del padre
Arrupe, los encontramos en la revista y su interés por hacer una teologia
comprometida con la sociedad y con la promocion de la justicia. La meta y el
objetivo educativo de los jesuitas era, entonces, formar personas que no vivieran
para si, sino para Dios y para Cristo. Hombres para los demas, es decir, que no
concibieran el amor a Dios, sin el amor al ser humano; un amor eficaz que tenia
como primer postulado la justicia®®,

Para general Arrupe los cambios acaecidos en el Vaticano Il tenian como artifice

principal al Espiritu de Dios que una vez mas mostraba como guiaba a su lglesia;

198 |bid. p 27.
199 |pid. pp. 25-26.
200 |pid. pp. 32-33.
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desde esta certeza se mantenia en el constante trabajo de renovar la Compariia°®.
Al proclamar la novedad del espiritu del Concilio, Arrupe se adelanté a transitar por
escabrosos caminos. Todo cuanto estaba realizado era una respuesta a la llamada
de Pablo VI y Juan Pablo Il para que la Compafiia contribuyera eficazmente a la
puesta en practica de la novedad del Vaticano Il. Las cartas y los discursos de estos
papas contienen ciertamente sefiales de precaucién y de reservas respecto a este
camino. Asimismo, en el interior de la Compafiia se utilizaron a veces esas
preocupaciones de los papas para fomentar una resistencia hacia la renovacién
impulsada por el sucesor de s. Ignacio. Tampoco faltaron interpretaciones a la ligera
de sus expresiones para justificar iniciativas demasiado audaces y conductas

extrafias a la mision de la Compafiia®2.

Sobre todos estos escollos Arrupe habria de cambiar la forma en que la Companiia
se percibia a si misma. Esta fue una de las principales razones que llevo a los
jesuitas colombianos a pasar de una alianza acérrima con las élites poseedoras del
poder politico y eclesial en la primera mitad del siglo XX, a un compromiso con el
pobre y la justicia social. Sin embargo, se podria decir que dicha relacion con las
elites no se desecho del todo, sino que la Compafiia se abrié a nuevos frentes de
accion social que ya no se limitaba a mantener estas relaciones privilegiadas con
el poder. Este nuevo compromiso con el pobre llevo a que algunos jesuitas del pais
como del continente tuvieran una participacion activa en la reflexion y produccion
teologica de la Teologia de la Liberacién, cuestion que abordaremos en el siguiente
capitulo. En estos afios los cambios de la Compalfiia y la opcion por la justicia social
se vieron reflejados, en Colombia, por medio del Centro de Investigacion y
Educacion Popular (CINEP).

201 |pid. pp. 40-41.
202 |hid. p. 43.
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2.2.2. Nuevo enfoque en la praxis social. Fernan Gonzéalez cuenta que "en
Colombia, los origenes del CIAS-CINEP?% se remontan al afio 1944, cuando se
comenzd a organizar la Coordinacion Nacional de Accidon Social, encomendada a
los jesuitas por los obispos del pais. Los sucesos del 9 de abril de 1948 golpearon
a la Iglesia catdlica colombiana y convencieron a muchos de sus jerarcas de la
necesidad de trabajar mas a fondo en la solucion del llamado ‘problema o cuestion
social™?%, Los estudios sobre la realidad social de la provincia y su relacién con la
realidad sociolégica de la Iglesia colombiana, respecto a la vida politica y econémica
del pais, fueron las primeras publicaciones del CIAS, que representaron un sacudén
para muchos jesuitas, especialmente para sacerdotes jévenes. Esos estudios sobre
la realidad social, econdmica, politica, educativa y eclesiastica del pais buscaban
alimentar la reflexion de los jesuitas sobre la realidad de la provincia. Con el CIAS
se busca despertar el compromiso por la cuestion social tanto de los jesuitas como
de la Iglesias en general, ya que, como lo reflejan algunas entrevistas realizadas
por estos afos a personas externas a la Compafiia sobre los rasgos negativos que
percibian, los encuestados sefalaron la falta de testimonio de pobreza, el estilo
aburguesado de vida, el elitismo del trabajo apostoélico centrado preferentemente en
las clases ricas, el tradicionalismo en sus enfoques y estrategias apostolicas, el
triunfalismo, la autosuficiencia, el marcado individualismo y la resistencia al trabajo

en equipo?°®,

A finales de la década de los cincuenta y principios de los sesenta, la Compafiia de
Jesus se dedic6 a preparar un grupo de jesuitas con formacidén especializada en
ciencias sociales: sociologia, economia, demografia, etc. Asi se cred, oficialmente,
en 1966 el CIAS como tal, con mayor énfasis en la investigacibn académica y

docencia universitaria: de esta manera se presento, por el énfasis en la formacion

203 Centro de Investigacion y Accion Social (CIAS); Centro de Investigacion y Educacién Popular
(CINEP).

204 E. GONZALEZ, Fernan. “La doctrina social de la Iglesia frente a las ciencias sociales: intentos y
dificultades de un didlogo”. Theologica Xaveriana, NUm. 75, 1985, pags. 235-289, p. 235.

205 CASTILLO SALAZAR, David Alejandro. El Programa por la Paz... Op. cit. p. 34.
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profesional, cierto divorcio con las asesorias directas a sindicatos y otras
organizaciones. Este interés por el estudio social no era un sentir Unico de los
jesuitas, pero la Compafia si era una de las principales organizaciones catélicas
interesadas en estudiar la realidad social. De esta manera, cuando el episcopado
colombiano cred el Instituto de Doctrina y Estudios Sociales, IDES, le encarg6 la
direccion, desde 1968 hasta 1971, a los jesuitas miembros del CIAS. La labor
fundamental del Instituto y de la preocupacion por la cuestién social, era el dictar
cursos de nueve meses de duracion para la formacion de “agentes de pastoral

social”2%,

En 4 afios pasaron por el IDES 126 alumnos, enviados en su mayoria por los
respectivos obispos, superiores religiosos y organizaciones sociales de caracter
laico. En estos cursos se estudiaba la doctrina social de la Iglesia y se daban
elementos de filosofia y de ciencias sociales para la comprensién de la problematica
social y politica. En este periodo, los investigadores del CIAS, jesuitas y laicos,
empiezan a descubrir la dimension politica de la cuestiéon social, lo mismo que a
hacerse mas sensibles a los aspectos conflictivos de la realidad social
latinoamericana y colombiana. Se establece un primer dialogo con las ciencias
sociales y se empieza a descubrir la realidad de la izquierda colombiana?®’.

La separacion de los jesuitas de la direccion del IDES en 1971 marca el comienzo
de una busqueda de identidad propia por parte del CIAS. EI CIAS empieza a
definirse mas como centro de investigacion, con alguna presencia en el mundo
académico a través de varias catedras universitarias, y una busqueda de contactos
en el mundo campesino que empezaba entonces a organizarse en la ANUC?%, La
busqueda de una identidad jesuita en torno a la cuestion social tiene correlacion

con la creaciéon del CINEP en 1970299,

206 E. GONZALEZ, Fernan. “La Doctrina social de la Iglesia... Op. cit. 236.
207 |bid. p. 236.

208 Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos de Colombia.

209 |bid. p. 236.
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El Centro de Investigacion y Educacion Popular (CINEP) refleja la influencia del
general Arrupe y su interés por el compromiso con la justicia social. Por ejemplo, si
a comienzos del siglo XX hasta 1960 casi la mitad de las organizaciones no
gubernamentales (ONG) del pais eran de caracter asistencialista, entre 1961 y
1980 casi el 26% se orientd, como lo hizo el CINEP, a la prestacién de servicios y
ejecucion de planes de desarrollo y de fortalecimiento del tejido social, esas
organizaciones tendian a adoptar una actitud contestataria hacia el Estado?'°.

Cabe recordar, que los jesuitas y su trabajo social de las décadas anteriores,
reflejado en la Accién Catdlica, el sindicalismo catdlico, la formacién de sacerdotes
y seglares, etc., aparte de tener un perfil asistencialista también tenia el propdsito
de contrarrestar la avanzada comunista y protestante en el pais. Ahora, en los afios
setenta, los jesuitas del CINEP, todos ellos cientificos sociales, ya no hacian parte
de esa estrategia. Su interés por la realidad nacional seguia en el centro de sus
preocupaciones, pero la lectura y las recomendaciones que sugieren, asi como su
participacion en los movimientos populares, los habia alejado por completo no solo

de otros jesuitas, sino también de las posiciones del episcopado?!®.

Aqui el lector encontrara una cuestion insoslayable en la historia de la Compafia
de Jesus: el compromiso social por la justicia le acarre6 a muchos jesuitas
problemas con la jerarquia de la Iglesia catdlica latinoamericana. Esta disyuntiva
eclesial tomo cuerpo, en el siguiente periodo, con la persecuciéon y la condena de
algunos jesuitas miembros de la Teologia de la Liberacién asi como, para en el
caso colombiano, Alberto Parra y Alberto Munera, dos de los principales autores de
la revista Theologica Xaveriana, sufrieron el peso de la mano del cardenal Alfonso

Lopez Trujillo.

210 MARIN RIVAS, Maria del Pilar. “Las violaciones de derechos humanos en Colombia durante los
aflos 80 del siglo XX: acercamiento a su comprension histérica desde la degradacion y el
fortalecimiento de la defensa”. Anuario de Historia Regional y de las Fronteras, Vol. 22, Nim. 1,
2017, pags. 113-135, p. 128.

211 ARIAS TRUJILLO, Ricardo. El episcopado colombiano: intransigencia y laicidad... Op. cit. p. 251.
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2.3.LA FACULTAD DE TEOLOGIA

El Concilio influyé en la renovacion de los estudios teoldgicos y en la reorganizacion
de las facultades de teologia. Entre las causa de este fendmeno resalté el desarrollo
de una teologia que penso, con la luz de la fe, los problemas sociales y culturales
de los latinoamericanos. Asimismo, la Sagrada Congregacion para la Educacion
Catdlica, siguiendo el mandato recibido del Vaticano Il, impulsé la renovacion de las
Facultades Eclesiasticas, las cuales debieron adaptar sus Estatutos a las normas
dictadas en 1968 para una primera etapa experimental; hasta que en 1979 Juan
Pablo Il promulgé la constituciéon apostélica sapientia christiana que hasta el dia de

hoy sigue rigiendo a las facultades de Teologia?*?.

Por otro lado, en los afios sesenta la Facultad de Teologia aun se encontraba mas
ligada a la vida del Colegio Maximo que a la vida de la Universidad Javeriana; esto
generaba un ambiente mas propicio para el cultivo de la teologia especulativa, que
para el desarrollo de una teologia articulada a la realidad del pais, como lo sugeria
y demandaba la nueva situacion teologica creada por el Vaticano Il y promovida por
el superior general Arrupe. Sin embargo, la reforma de los estatutos de las
Facultades Eclesiasticas, en 1969, llevé a la Facultad de Teologia a reflexionar mas
seriamente sobre su propia renovacion, de cara a las exigencias de las
renovaciones conciliares y de la Compafia, particularmente, en la cuestion de
relacion con la sociedad colombiana y con la vinculacién tanto académica como
administrativa con la Universidad Javeriana, a fin de salir de los marcos
conventuales y pasar a la produccién teolégica de caracter universitario

comprometido con la sociedad?®3,

212 GALLI, Carlos M. “Nuestra Facultad de Teologia en perspectiva histdrica: desde su origen (1915)
y hacia su Centenario (2015)”. Teologia, Num. 88, 2005, p4gs. 667-698. p. 678.

213 Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teoldgico en
la Facultad de Teologia... Op. cit. p. 398.
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Entre 1971 y 1972 hubo un interesante intercambio entre los directivos y los
estudiantes de la Facultad, a propésito de los objetivos de la formacion sacerdotal.
De este hecho nacié la propuesta de la creacidén de la Carrera Sacerdotal, mas
tarde conocida como Carrera Teoldgica para el ministerio. Se tenia el interés de
introducir en la Facultad la renovacién del Vaticano Il; esta carrera busco
contextualizar la misién apostdlica del sacerdote en la sociedad colombiana. Para
ello se introdujeron en la Facultad estudios de metodologia y praxis social,
economia, politica y pedagogia. Esta orientacién por la comprension social que
vivian los jesuitas posibilité que la Congregacién General XXXl de la Compaiiia
de Jesus, realizada entre el 2 de diciembre de 1974 y el 7 de marzo de 1975,
propusiera que los estudios de teologia, filosofia y humanidades estuviesen
orientados a la comprension y resolucion de los problemas mas urgentes.
Gradualmente, se abria asi en la Facultad algun espacio para una teologia abierta
al espiritu renovador del Vaticano II, responsable de la transformacion de la

situacion social y cultural de la nacién, segin el interés de la Compaiiia renovada?*®.

Los cambios que se vivian en la Facultad tienen relacion directa con laincomodidad
de algunos de sus miembros, que consideraron la dependencia del Colegio Maximo
como un hecho que reducia el papel social de la Facultad?®. En la década de 1970
se inici6 la separacion de las Facultades Eclesiasticas (1973-1975); estas
Facultades, a pesar de guardar cierta diferencia en su objeto de estudio, tenian un
mismo consejo, decano Yy rector. Sabemos que la Facultad de Teologia y la de
Filosofia entraron en dialogo con la Universidad Javeriana para vincularse
institucional y juridicamente?'’; de ahi que se ventilara el asunto de la integracion
de la Facultad de Teologia a la Universidad Javeriana. Cabe recordar que entre el

Colegio y la Universidad existia una division juridica que no permitia una autoridad

214 Cfr. Congregacion General XXXII de la Compaiiia de Jesus... Op. cit.

215 Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teoldgico en
la Facultad de Teologia... Op. cit. p. 399.

216 GUTIEREZ, Matio. Estatutos de la facultad de Teologia... Op. cit. p. 41.

217 Entrevista realizada al padre Alberto Parra, S.J. 20 de noviembre de 2018.
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por parte de la Javeriana sobre los profesores o estudiantes de la Facultad, la cual
estaba ubicaba en el barrio Chapinero de Bogota?'8. Antes de este proceso, la
presencia de la Facultad en la Universidad dependia de la actividad personal de
algunos sacerdotes jesuitas y laicos que colaboraban con los cursos de ética,
asignatura obligatoria segun lo establecido por el Ministerio de Educacion

Nacional?1®,

Estos cambios e inconformidades que se presentaron en la Facultad para la
segunda mitad del siglo XX fueron una consecuencia directa, ciertamente, de los
cambios acaecidos en el mundo catdlico y jesuitico. En relacién con estos
acontecimientos, existia el deseo por parte de algunos profesores y estudiantes de
renovar las clases de teologia, a fin de que dicha formacion se tornara mas
profesional y no tanto como un anexo de la preparacion y vocacion presbiteral. Este
fue uno de los motivos que posibilitd y promovio el estudio de la realidad social
colombiana; muchas preguntas preocupaban a los tedlogos de la época, pero, en
el caso latinoamericano y colombiano, la inquietud primordial era entender la

responsabilidad social del tedlogo y su participacion en los cambios sociales??°,

Asimismo, en 1967 se organizé el Instituto de Teologia para Laicos, que permiti6 el
acceso a cursos superiores de teologia a religiosos, profesores de religion y publico
en general??l. Entre este publico general llegaron algunas mujeres a formarse como
tedlogas. Este hecho causé conmocion, curiosidad y escepticismo tanto en los
profesores como en los estudiantes???. Aqui observamos el real vivir de las
renovaciones teologicas en boga. No se puede negar que la Facultad vivia un

proceso de apertura a los cambios, pero el hecho de que la respuesta de los laicos

218 RAMIREZ M. Fabio. Algunas notas sobres los inicios de la Facultad de Teologia, pp. 23-68. En:
Facultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios... Op. cit. p. 37.

219 SENDOYA MEJIA, Luis Mario. Participacion de los laicos en la Facultad de Teologia, pp. 167-
194. En: CASAS, Juan Alberto (comp.). A hombros de gigantes... Op. cit. p. 191.

220 |pid.

221 GUTIERREZ, Mario, “Memoria histérica de la Facultad de Teologia... Op. cit., p. 292.

222 CORPAS DE POSADA, Isabel. “De una teologia clerical a una teologia eclesial”... Op. cit. p. 449.
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para formarse en teologia haya sido tan rapida, y que entre ellos se encontraran
mujeres, fue algo inesperado. Ciertamente, se presentaron discordias al respecto,
pero la renovacion en la Facultad era un proceso que cada vez se solidificaba,
puesto que, como se vera en el siguiente capitulo, algunos de estos laicos y laicas
lograron ser parte del cuerpo docente y miembros importantes en la revista
Theologica Xaveriana, y algunos inclusive influyeron en el cambio teoldgico de los
afios posteriores, como lo fue el tedlogo y laico colombiano Rafael Avila Penagos,
pionero de la Teologia de la Liberacion.

En este orden de ideas, daremos paso a la exposicion de las fichas biograficas de
los decanos de la Facultad entre 1963 y 1974, con el propdsito de situar los vinculos
geograficos y académicos que condicionaron la formacion de los directivos de la
Facultad y a su vez, entender como dicha formacion colabor6 en las

transformaciones que por entonces vivia la Facultad.
Cuadro 7. Decanos de la Facultad de Teologia, 1963-1974

R

Carlos Bravo, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1963-1966)

Nacié el 23 de marzo de 1916 en Bogota. Ingresé a la Compafia de Jesus en el
Noviciado de Chapinero el 24 de marzo de 1931. Murié en Bogotd, el 24 de enero de
1993 a los setenta y siete afios y sesenta y dos de vida en la Compaiiia de Jesus.

Los estudios de Humanidades (1933-1934) y de Filosofia (1936-1937) los realizé en
Chapinero y el afio de Ciencias en Santa Rosa de Viterbo (1935). Posteriormente,
estudioé Teologia en Bogota (1941-1944). Viaj6 a Roma y obtuvo el grado de doctor en
Teologia por la Universidad Gregoriana; regres6 a Bogota en el afio de 1951 para
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comenzar su ensefianza en la Facultad de Teologia, que se prolongd por espacio de
casi cuarenta afnos.

Pedro Ortiz, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1967-1972)

Nacio el 31 de enero de 1926 en Floridablanca (Santander). Ingresé a la Compafiia de
Jesus en abril 17 de 1941. Fue ordenado presbitero el 26 de julio de 1954.

Estudié Humanidades en Santa Rosa de Viterbo (1943-1944). Cursé estudios de Filosofia
en la Universidad Javeriana en 1947 y en la Gonzaga University, Spokane, obteniendo el
grado de Bachelor of Arts. Se licencid en Teologia en la Universidad de Innsbruck
(Austria) (1951-1955) y en Ciencias Biblicas en el Pontificado Instituto Biblico (Roma)
(1956-1959). Ensefid Exégesis Biblica y Lenguas Biblicas en la Facultad de Teologia de
la Universidad Javeriana desde 1960.

Virgilio Zea, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1973-1974)

Se doctoré en Teologia en la Universidad Gregoriana (Roma).

Cuadro realizado por el autor. Fuente: ORTIZ RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar
lleno de historia y protagonismo, pp. 385-433. En: MagisterioFacultad de Teologia. Una historia
hecha vida. 70 afos de quehacer teoldgico. Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2007. pp. 388-
407
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Gréfico 6. Vinculos académicos de los decanos, 1963-1974

Santander Cundinamarca

@Estados Unidos

Pedro Ortiz Carlos Bravo

Roma
& Austria

Virgilio Zea

Fuente: elaboracion propia

En primer lugar, observamos que los decanos de este periodo, a excepcion de
Pedro Ortiz, hicieron su doctorado en Teologia en la Universidad Gregoriana de
Roma, universidad de la Compafia de Jesus; cabe apuntar que el doctorado en
Ciencias Biblicas de Pedro Ortiz se inscribe en la rama teoldgica. A diferencia de
los decanos del periodo anterior, que estudiaron Humanidades como formacion de
base, estos estudiaron Filosofia. Es importante resaltar el simple hecho de la
formacion doctoral en Teologia, ya que estos decanos se estaban formando al calor
del Vaticano Il. Y como observamos, los tres decanos llegaron a Roma, casi
contemporaneamente, para beber mas cerca de esta fuente de renovacion
conciliar: unos a la Universidad Gregoriana y otros al Instituto Biblico de Roma. Esta
formacion de los decanos serd sintomatica en los cambios que vivié la Facultad

para este periodo.
Desde los afios 50 la Universidad Gregoriana reconocié la necesidad de cambiar y

adaptarse, en cierta medida, al espiritu moderno. Algunos profesores consideraban

gue se debian cambiar la forma de las clases asi como promover un mayor espiritu
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investigativo en los estudiantes. Se temia que hubiera un gran riesgo de que, en
unos pocos afios, la Gregoriana se considerara anticuada y ya no estuviera al dia
con los tiempos??3. De esta manera, entre 1958 y 1970 la Facultad de Teologia de
la Universidad Gregoriana abri6 el Instituto de Espiritualidad, asi como el Pontificio
Instituto “Regina Mundi”. Estos institutos tenian el propdsito de abrir la investigacion

sobre la sociedad y la vida apostdlica del clero en ella®?*.

Tratamos, por otro lado, de buscar algun trabajo sobre la historia de la Universidad
Gregoriana, en especial de su Facultad de Teologia, y lastimosamente no dimos
mas que con algunos trabajos que hacen una pequefa alusion a esta cuestion. No
decimos que no exista produccion al respecto, tan solo decimos que no accedimos
a ella porque no encontramos ninguna. Esta escasez de estudios sobre la manera
en que las facultades de Teologia participaron en las transformaciones teoldgicas
promovidas por el Vaticano IlI, al parecer, es una cuestion olvidada por la
historiografia. Asunto sumamente delicado, ya que las reformas conciliares llegaron,
normalmente, a los tedlogos por medio de la educacion. De ahi que estudiar la
relacion de la Teologia y sus trasformaciones y la manera en que afectaron las
facultades de Teologia y estas a su vez la produccion teologica, es uno de los

objetivos que la presente tesis se ha planteado.

Pero si podemos decir algunas palabras con respecto a la participacion indirecta de
la Gregoriana en las aulas conciliares. Asi el lector comprendera por qué en pocos
afios la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana de Bogota cambio la

Teologia que ensefiaba y producia. A esto podemos decir lo siguiente: los decanos,

223 GARGARO, Paul; TANNER, Norman. La storia delle Universita pontificie romane 1861-2011.
Cristiani d'ltalia (2011). consultado 11 de junio de 2020. http://www.treccani.it/enciclopedia/la-storia-
delle-universita-pontificie-romane-1861-2011 %28Cristiani-d%27Italia%29/.

224 pontifical Roman Universities. Encyclopedia.com consultado 11 de junio de 2020
https://www.encyclopedia.com/religion/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/pontifical-
roman-universities.
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https://www.encyclopedia.com/religion/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/pontifical-roman-universities

directores de la vida administrativa y académica de la Facultad, se formaron bajo el

espiritu renovador que respiraba Roma desde los afios 50.

La Universidad en cuestion, fue una de las muchas instituciones catdlicas que la
Curia romana consulté en el proceso del desarrollo conciliar. Las universidades
romanas probablemente no fueron tan protagonistas como en el Vaticano I, pero
jugaron un papel muy importante. Cabe decir que, el 20% de los religiosos
involucrados en la preparacion del Concilio eran jesuitas, muchos de los cuales

provenian de la Universidad Gregoriana??.

Como ya se hablo, la participacion de los jesuitas en el Vaticano Il fue importante
tanto en nimero como en la calidad de sus miembros. Sin embargo, lo que no se
dijo es que muchos de los jesuitas consultados por el Vaticano Il eran profesores o
prevenian de la Universidad Gregoriana. Entre estos estaba el holandés Sebastian
Tromp (1889-1975), profesor de dicha Universidad y que, ademas, tuvo un lugar de

excepcion en la preparacion del Concilio??8.

En la preparacion del Concilio estuvieron involucrados unos 58 jesuitas, formando
parte de aquellas comisiones y otros érganos afines. Junto al superior general, el
belga J. B. Janssens, hay que mencionar al cardenal Bea; estos dos jesuitas
formaron parte de la poderosa Comision central preparatoria, presidida por el papa
mismo y cuya funcidon era examinar todos los documentos preparados (unos 70
esquemas). En la Comision teoldgica, aparte de Tromp, nos encontramos a varios
profesores de la Universidad Gregoriana, como E. Dhanis, F. Hurth, G. Gundlach y
J. Witte, en calidad de miembros. Sin duda, el consultor mas eminente en aquella
comision, fue el francés Henri de Lubac, procedente de la Gregoriana y

representante de la llamada Nouvelle théologie??’.

225 GARGARO, Paul; TANNER, Norman. La storia delle Universita pontificie... Op. cit.
226 MADRIGAL TERRAZAS, Santiago. “Los jesuitas y el Concilio Vaticano Il... Op. cit. p. 11.
227 |bid. p. 12.
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Podemos observar que los cambios acaecidos en Roma, promovidos por la
Universidad Gregoriana, afectaron directamente a nuestros decanos. Asimismo, a
pesar de la poca informacion recogida se puede corroborar el trascendental papel
gue desempefaron los jesuitas y su principal Universidad en los cambios teolégicos

promovidos por el Concilio Vaticano Il

Por otro lado, en este periodo los decanos de la Facultad no proceden de una sola
region del pais; esto nos abre a una nueva hipétesis, asi como nos cierra una linea
de analisis. En primer lugar, vemos que los cambios acaecidos en este periodo se
reflejaron incluso en la direccion de la Facultad ya que el clero antioquefio, por
antonomasia conservador, perdid0 su preeminencia en los altos cargos de la
Universidad. También, el hecho de proceder de distintas regiones, en especial
Santander, donde la religion catolica no ha tenido una presencia tan fuerte como
en Antioquia y Cundinamarca, especificamente en Bogota, posibilitd que la
Facultad fuera mas flexible a todo este mundo y contexto de cambios teoldgicos.
En segundo lugar, una pequefia muestra como la que tenemos en este momento,
no nos permite ver, mas alla de la especulacion, la influencia de determinadas
regiones en la formacion de los jesuitas, como se logré observar en el primer

capitulo.
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2.3.1. Formacion y plan de estudios. En 1967 se deja de usar el latin en las
clases y el plan curricular se pone, en su mayoria, en castellano. Este fue uno de
los primeros cambios que se dieron en el plan de estudios??®. Desde entonces, hasta
la década de 1970, la Facultad cambié muchos aspectos de su plan para la
formacion profesional de los tedlogos. El pensamiento teoldgico se encontraba muy
ligado al espiritu de renovacién o aggiornamento que por entonces pululaba en la
Iglesia catdlica; por esta razon, encontramos que las clases de Sagrada Escritura 'y
Moral, por ejemplo, no se ensefiaban con base en un repertorio ya dado, sino que
se ensefiaban desde una orientacion metodoldgica que introdujera al estudiante a
las formas de produccién de conocimiento, siempre en relacion con la realidad social
y sus cuestionamientos a la religion y al tedlogo en particular. Este conocimiento no
abandono la Tradicion de la Iglesia, la teologia no era innovadora sino renovadora,
es decir, desde las bases teologicas de la fe se actualizaba la teologia a los tiempos

contemporaneos??°.

En la década de los afios 70 el plan de estudios se consolid6 poco a poco. Incluso,
algunas asignaturas se inscribieron para aprovechar la formacion que tenian los
jesuitas que llegan a la Facultad, Counseling (padre Jesus Andrés Vela) o
Sociologia de la religion (padre Francisco Zuluaga). Este nuevo plan de estudios
incluyé el curso de Ecumenismo en 1974230, Como lo puede observar el lector, fue
rapido el impacto y la recepcion del Vaticano Il en la Facultad. Sin embargo, esto
no nos puede llevar a concluir, entonces, que el pensamiento teoldgico se renové
con tal velocidad; este proceso fue mas lento. Pero, si podemos afirmar que los
cambios en la Facultad afectaron el discurso de la revista en lo que respecta a

distintas tematicas abordadas por esta, como se observard mas adelante.

228 Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teolégico...
Op. cit p. 398.

229 |bid. p. 398.

230 MEZA RUEDA, José Luis. La facultad de Teologia... Op. cit.
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Es interesante constatar que la bibliografia producida por la Universidad Javeriana
sobre la historia de la Facultad de Teologia no se detenga a detallar los cambios
ocurridos en la formacién y plan de estudios a raiz de las exigencias del Vaticano
Il. A diferencia de este hecho, como el lector lo habra notado, existe mas
informacion sobre el periodo anterior al Vaticano que a sus afios posteriores. En
este punto no contamos con la informacién necesaria para especificar los cambios
en la formacion de nuestros teélogos. Consideramos que este descuido obedece a
dos razones: 1) los profesores actuales de la Facultad de Teologia, que para el
periodo aqui estudiado eran en su mayoria estudiantes, no han realizado una
acercamiento critico y comprensivo de su experiencia como estudiantes de la
Facultad ante los cambios promovidos por el Vaticano IlI; 2) los trabajos realizados
sobre los profesores de la Facultad se han orientado mas hacia el analisis de las
obras que estos han publicado. En esta linea podemos encontrar uno de los libros
mas completos al respecto: A hombros de gigantes. Maestros de la Facultad de
Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana (2017)%%!. Los acercamientos
biograficos del libro carecen de un enfoque historiografico y abunda una perspectiva
hagiografica. Esta situacion dificulta la recopilacion de informacion para

comprender la vida estudiantil y formativa de la Facultad en este periodo.

Sin embargo, desde una visibn mas amplia, podemos afirmar que las facultades de
teologia en América Latina, por estos afios, se propusieron como tarea ejercitar la
enseflanza que permitiera al estudiante realizar una lectura teologal del proceso
historico-cultural nacional, latinoamericano y mundial con una hermenéutica
teologica y un discernimiento pastoral a la luz de los signos de los tiempos. Es decir,
se considerd conveniente que las facultades de teologia estuvieran atentas a la
realidad y los cambios sociales y culturales si pretendian incidir en ellos?®?. Este

hecho lo podemos observar en las palabras de quien fue en los afios 70 el decano

231 SENDOYA MEJIA, Luis Mario. Participacion de los laicos en la Facultad de Teologia... Op. cit.
232 GALLI, Carlos Maria. “Investigando la Teologia en nuestra Argentina. Itinerarios de investigacion
del grupo de estudio sobre la teologia en la Argentina y diversas publicaciones de sus miembros en
el trienio 2010-2012”. Revista Teologia, Tomo L, NUm. 110, 2013, pags. 139-164, p. 149.
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de la Facultad de Teologia de la Universidad Catdlica Argentina, Carmelo
Giaquinta: para Giaquinta, “...’la importancia de la nocién pueblo de Dios se hizo
muy aguda en el ambiente de la Facultad’. Reconoce que ‘con el grupo de
profesores que venia de fines de los cincuenta y con otros que se fueron
incorporando, tratamos de llevar adelante los ciclos y cursos asumiendo el espiritu
y la letra del Concilio Vaticano II'. En ese marco afirma que una preocupacion fue

abrir los estudios a los distintos miembros del Pueblo de Dios"233,

Para concluir este punto, basta decir que el interés renovador que vivié la Facultad
de Teologia de la Universidad Javeriana, reflejado en sus planes de estudio,
compartia ese interés con las facultades de teologia latinoamericanas. Ahora bien,
ante esta realidad, se puede abrir un camino nuevo, y poco explorado, sobre el
estudio comparado de las facultades catolicas y los cambios teologicos en el
conteniente, ya que el proceso de recepcion del Vaticano Il no fue igual en cada

aula de estas instituciones formativas.

2.3.2. Profesores y cursos de la Facultad, 1963-1974. A continuacion, el lector
encontrara un analisis sobre los cambios en el enfoque y la perspectiva de los
cursos ensefados en la Facultad; asi podremos contrastar lo visto en el primer
capitulo y en este, para poder corroborar dichos cambios tan trilladamente

mencionados.

Cuadro 8. Profesores y areas de trabajo, 1963-1974

Profesor Inicio Area de trabajo
P. Vicente Andrade, S.J. 1963  Teologia moral, Teologia pastoral,
Sociologia
P. Alberto Arenas, S.J. 1963 Teologia dogmética
P. Santiago Bernal, S.J. 1963  Teologia moral

233 GALLI, Carlos M. “Nuestra Facultad de Teologia... Op. cit. p. 679.
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P. Juan Antonio Eguren, S.J.
P. Guillermo Gonzalez, S.J.

P. Alvaro Jiménez, S.J.

P. Emmanuel Restrepo, S.J.
P. Rodolfo E. De Roux, S.J.
P. Fernando Veladzquez, S.J.
Dr. Guido Wilde

. Carlos Bravo, S.J.

. Jorge Caycedo, S.J.

. Pastor Gutiérrez, S.J.

. Ignacio Sicard, S.J.

. Luis Carlos Ramirez, S.J.
. Eduardo Roldan, C.J.M.
. Enrique Acosta, S.J.

Dr. Gustavo Angel Villegas
. Roberto Caro, S.J.

. Jaime Rojas, S.J.

. Fernando Londoiio, S.J.
. Angel Palacio, S.J.

. Eduardo Ramirez, S.J.

. Virgilio Zea, S.J.

T U U U U U U T

T U U U U T

. Eduardo Cardenas, S.J.
. Santiago Jaramillo, S.J.
. Alberto Parra, S.J.

. Eduardo Diaz, Pbro.

. Juan Salazar, C.S.R.

. Jesls Andrés Vela, S.J.

. Francisco Escobar, Pbro.
. Silvestre Pongutd, S.D.B.
. Benjamin Forcano, C.M.F.
. German Pinilla, Pbro.

. Augusto Aimar, S.D.B.

. Mario Peresson, S.D.B.

T U U U U U U U U U T TV T

. Prudencio Damboriena, S.J.

. Hernan De Los Rios, O.A.R.

1963

1963

1963
1963
1963
1963
1963
1964
1964
1964
1964
1964
1965
1965
1966
1966
1966
1966
1967
1967
1967
1967

1968
1968
1968
1968
1969
1969
1969
1970
1970
1971
1971
1972
1972
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Derecho candnico, Liturgia, Teologia
moral

Sagrada Escritura, Teologia ascética,
Teologia fundamental, Iglesia
Psicologia pastoral

Practicas de rubricas

Teologia dogmética

Teologia dogmatica

Psicologia pastoral

Sagrada Escritura

Teologia ascética, Teologia espiritual
Teologia del protestantismo

Sagrada Escritura

Teologia moral

Teologia dogmatica, Teologia pastoral
Teologia pastoral

Iglesia

Piscologia pastoral

Teologia dogmatica

Practicas de rubricas

Teologia pastoral

Teologia dogmatica

Teologia moral

Teologia dogmatica, Antropologia
teologica

Iglesia, Historia eclesiastica, Patrologia
Liturgia

Teologia dogmatica

Pastoral biblica

Iglesia, Derecho candnico

Teologia moral

Pastoral

Teologia moral

Sagrada Escritura

Teologia moral

Liturgia

Teologia moral, Sacramentos
Sacramentos



P. Luis Carlos Riveros, S.D.B. 1972  Teologia moral

P. José Maria Fondevila, S.J. 1973  Teologia dogmatica
P. Alejandro Martinez Sierra, 1973 Penitencia, Mariologia
S.J.

P. Luis Alberto Robayo, 1973 Sagrada Escritura
CSS.R.

P. Francisco Zuluaga, S.J. 1973  Sociologia religiosa
P. Diego Aristizabal, S.J. 1974  Teologia dogmatica
P. Luis Carlos Bernal, S.J. 1974  Teologia moral

P. Enrique Biermann, S.J. 1974  Ecumenismo

P. Luis Alfredo Céardenas, S.J. 1974  Sagrada Escritura
P. Pierre Drouin, C.J.M. 1974 Sagrada Escritura
P. Alfonso Llano, S.J. 1974 Sacramentos

P. Jorge Julio Mejia, S.J. 1974  Pastoral

Fuente: Equipo de Docencia e Investigacion Teolégica Didaskalia. Aproximacién al quehacer
teologico en la Facultad de Teologia Pontificia Universidad Javeriana (1937-1978). Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, 2011. pp. 401-410

En un inicio los profesores de la Facultad, en su mayoria, eran exclusivamente
jesuitas. Mas tarde, encontramos la aparicion de nuevos profesores procedentes
de distintas comunidades religiosas. Observamos un profesor por cada una de las
siguientes comunidades: Orden de Agustinos Recoletos (O.A.R.); Congregacion
del Santisimo Rosario (C.S.R); Misioneros Hijos del Inmaculado Corazén de Maria
(C.M.F); Congregacion del Santisimo Redentor (CSS. R). Asimismo, son dos los
profesores que pertenecen a la Congregacion Jesus y Maria (C.J.M.); la
participacion de los salesianos es mas representativa: tres profesores por la Pia
Sociedad de San Francisco de Sales (S.D.B). Asimismo, hallamos tres presbiteros

diocesanos colaborando en la formacion teolégica de los jesuitas.

El papel del laico en la profesion teoldgica, a diferencia del periodo anterior,
encuentra cabida en este periodo, aunque su participacion es reducida (dos
profesores) en comparacion de la planta docente clerical. En este orden de ideas,
también podemos analizar el tiempo que le tomé a la Facultad asimilar algunas

especificas renovaciones teoldgicas del Concilio Vaticano II: los primeros laicos se
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unieron al cuerpo docente entre 1963 y 1966, ensefiando Psicologia pastoral. Esto
nos permite medir la real participacion del laico en la produccion teoldgica: esta es
pronta, por la rapidez en que se asimil6 el Vaticano Il, asi como reducida y
periférica.

En lo que respecta a las éreas de trabajo de los profesores, encontramos ciertos
cambios y continuidades; por ejemplo: la Teologia dogmética, que comprende
algunas clases como Cristologia, Escatologia o Mariologia, sigue manteniendo la
preeminencia por encima de cualquier otra area; por el contrario, el estudio de la
Biblia o Sagrada Escritura, a pesar de mantener un gran valor en la formacion,
pierde su puesto por las areas de Teologia pastoral y moral. Recordemos el interés
de la Compaiiia, para este tiempo, por la praxis social de sus miembros; de ahi,
entonces, que las clases de Teologia pastoral, clases que se orientaban a
reivindicar el papel social del clero, hayan tenido un mayor incremento en
importancia y en niumero de docentes que la dictaban. Las areas mas afectadas

fueron el Derecho canodnico y la Teologia fundamental.

Por otro lado, cabe mencionar la aparicion de nuevas areas de estudio como:
Teologia protestante (1964) y Ecumenismo (1974), Sociologia (1963) y Sociologia
religiosa (1973), Antropologia teoldgica (1967), Sacramentos (1972), entre otras. El
siguiente diagrama de barras nos permite visualizar la importancia de cada area

con relacion al namero de profesores por dicha area.

Gréfico 7. Profesores por area, 1963-1974
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Fuente: elaboracion propia

A continuacion, expondremos algunos cambios que se presentaron en la
enseflanza de estas areas en la Facultad de Teologia. Las clases de Teologia
dogmatica tal vez no cambiaron la tematica en el plan de estudio, pero algo que si
cambio fue la forma como los profesores entendieron esta area y lo que debian
ensefar a sus estudiantes. En primer lugar, la teologia no se consideré6 mas como
la exposicion de unas verdades sempiternas y atemporales que, recogidas y
sistematizadas por el magisterio eclesial, debian ser simplemente expuestas
(trabajo docente) y memorizadas (trabajo estudiante). Al afiadirse el componente
historico en la reflexion teoldgica, introducido por el Vaticano Iy por otras corrientes
teologicas tanto europeas como latinoamericanas, los profesores ensefiaron que la
revelacion de Dios se aprehendia segun los condicionamientos historicos y
sociales; de esta manera se considerd que la teologia se actualizaba y adaptaba

constantemente?34,

Los estudiantes aprendieron que la sistematizacion doctrinal de la revelacion se fue

consolidando a través del trasegar historico de la Iglesia; el acervo doctrinal de la

234 MARTINE< MORALES, Victor M. Teologia dogmatica, pp. 161-296. En: Equipo de Docencia e
Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teolégico...Op. cit. p. 261.
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Tradicidn de la Iglesia es el resultado del trabajo religioso de muchos profesionales
de la fe. “Es asi como los misterios de la Trinidad, la encarnacion, la resurreccion,
la ascension, la glorificacion, la concepcién y asunciéon de Maria comenzaron
siendo tratados como temas de la teologia, pero -por las diversas situaciones
histéricas y culturales por las que debié pasar la Iglesia- se fueron convirtiendo en
verdades que debian ser defendidas bajo la denominacién de dogmas de fe”?%,
Viene a constituirse, entonces, la Teologia dogmatica como el estudio de las
verdades reveladas que la Tradicién y el magisterio eclesial han asumido y creido.
Pero, en este punto, el teélogo profesional que en su trabajo pensaba que la
dogmaética tenia un papel preponderante, ya no le correspondia simplemente repetir
lo expresado por el magisterio, antes bien, su papel era el de un profesional con
compromiso social que buscaba actualizar dichas verdades a las necesidades de

su tiempo y espacio social: propiamente era un trabajo de aggiornamento?.

En este periodo, la ensefianza de la Teologia pastoral dej6 de enfocarse
exclusivamente al quehacer intraeclesial, para abrirse al dialogo de la Iglesia con la
sociedad, priorizando los problemas o situaciones de crisis social donde su mensaje
tuviera mayor relevancia®®’. En este sentido, los estudiantes aprendieron sobre el
compromiso social que acarrea una praxis a favor del pobre. Aqui se puede
observar, como se va introduciendo poco a poco la problematica de la opcion por
el pobre en la Facultad®®. Este giro en la ensefianza fue posible porque la Facultad
asumio las Normae quaedam de studiis academicis de la Santa Sede (1968) y las
Normae generales de la Compafiia de Jesus (1968), que establecieron las nuevas

orientaciones de las clases de Teologia pastoral, segun la renovaciéon conciliar?3°,

235 |bid. p. 264.

236 |bid. p. 268.

237 DIAZ ARDILA, Eduardo. Teologia pastoral, pp. 324-364. En: Equipo de Docencia e Investigacion
Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teolégico...Op. cit. p.324.

238 VELA, Jesus Andrés. Tendencias actuales de la teologia pastoral, pp. 251-271. En: Facultad de
Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios... Op. cit. pp. 258-259.

239 DIAZ ARDILA, Eduardo. Teologia pastoral...Op. cit. pp.357-358.
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De acuerdo con Victor Martinez, a partir del Vaticano Il las clases de Teologia moral

en la Facultad tomaron

...una orientaciéon antropoldgica que aceptaba la realidad humana como fuente de
conocimiento y privilegiaba la Biblia como recurso valioso para la investigacion moral,
mas alla de la provision de las citas necesarias para la demostracion de algunas tesis.
La moral se renovo, tomando un espiritu mas teologal, menos prescriptivo en la
conducta individual, menos empefiado en la correccion de los supuestos errores de
la humanidad, pero mas atento a las realidades profanas y a su interpretacion desde
la revelacion contenida en las Sagradas Escrituras?*,

En las clases de Sagrada Escritura, la Biblia deja de ser un instrumento de
justificacion y argumentacion a favor o en contra de posturas doctrinales. La
formacion doctoral en Teologia, de la mayoria de los profesores y decanos, permitio
gue estos desarrollaran una mayor capacidad investigativa segun las tendencias
hermenéuticas y metodoldgicas de la época: critica textual, critica literaria, critica e
historia de las formas de composicion de los libros biblicos, criticas de las
tradiciones religiosas y teoldgicas de los relatos biblicos, entre otros. Asimismo,
habia una tendencia pedagogica de presentar la Biblia segun una lectura mas
existencial de la misma, interesada en explicar el horizonte de sentido antropolégico
y soteriolégico de la revelacion de Dios, atendiendo a la comprension del lector
individual del texto biblico. Estas dos corrientes complementaban el aprendizaje del
estudiante, ya que adquirieron herramientas tanto tedricas como pastorales,

facilitando la contextualizacién de la praxis social en la realidad nacional®**.

Una vez observado el cambio acaecido en el enfoque de las clases y en la teologia
ensefiada por los profesores de la Facultad, procederemos a presentar la cuestion
sobre el estudiantado, a fin de observar la participacion de nuevos actores en el

cuerpo estudiantil de la Facultad.

240 1bid. p. 318.
241 NORRATO GUTIERREZ, José Alfredo. Teologia biblica, pp. 183-202. En: Equipo de Docencia e
Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teolégico... Op. cit. p. 195.
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2.3.3. Alumnado de la Facultad de Teologia, 1960-1970.

Cuadro 9. Estudiantes de la Facultad de Teologia, afios 60

Afo Facultad Alumnos Alumnas
1966 | Derecho Candnico 14 0
1966 | Filosofia Eclesiastica 118 0
1966 Teologia 136 0
1967 Derecho Canénico 10 0
1967 | Filosofia Eclesiastica 127 0
1967 Teologia 119 0

Cuadro realizado por el autor. Fuente: Hoy en la Javeriana, Nim. 10 (1966), 8 (1967)

Los jesuitas en Colombia por entonces no tenian problemas por la falta de
vocaciones ministeriales que disminuyera el nimero de los miembros de la
Compaiiia. De hecho, venian creciendo desde 1924, cuando contaban con 318
miembros en Colombia, para alcanzar su punto mas alto entre 1965 y 1966 con
741. Por esta razon, el lector notara que el numero de estudiantes que circundaban
las Facultades Eclesiasticas, en especial la Facultad de Teologia, tuvieron leves

incrementos en sus nimeros242,

Una nueva historia iniciara a partir de 1967 cuando la Compafiia bajo en el pais a
708 jesuitas, dando inicio a un descenso tanto de los miembros de la Compaiiia
como de los estudiantes de teologia en la Facultad, que no se detendria, al menos
por lo que sabemos, hasta el 2010 (359 miembros)?*3, Este hecho llevaria,
sugerimos, al incremento del nimero de los estudiantes laicos y mujeres en la
Facultad. Por ejemplo, los cuadros expuestos nos reflejan que no habia ninguna

mujer en los afios 60, inscrita 0 pronta a iniciar estudios en la Facultad. Sin

242 HERRERA MOLINA, Fortunato. Hitos en la historia de la Compaiiia de Jesus...Op. cit. ANEXO
Il
243 |bid.
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embargo, para los afios 70 ya habra un incremento en la participacion femenina y

laical en la Facultad de Teologia.

Cuadro 10. Estudiantes de la Facultad de Teologia, afios 70

Facultad de Teologia Alumnado
(1970)
Religiosos 114
Religiosas 6
Seminaristas 12
Laicos 8
Total 140

Cuadro realizado por el autor. Fuente: CORPAS DE POSADA, Isabel. “De una teologia clerical a
una teologia eclesial” Theologica Xaveriana, Num. 56, 1980, pags. 449-459, pp. 450-452

A pesar de la poca informacion que nos brindan las fuentes para hacer un analisis
mas detallado de cuantos estudiantes religiosos y laicos, tanto hombres como
mujeres, se estaban formando en la Facultad en los afios 70, podemos hacer la
siguiente inferencia analitica: el 82% de los estudiantes pertenecian a una
comunidad religiosa y aunque ciertamente en ellas hay hombres y mujeres,
sabemos de antemano que la mayoria son hombres (esto se infiere de los cuadros
previamente expuestos). Clasificando a los estudiantes por género, se puede
sugerir que aproximadamente un 4% son mujeres; el 8% son seminaristas que
estaban en camino a la ordenacion presbiteral; por dltimo, en estas décadas,
contamos con un 6% de laicos, incluyendo hombres y mujeres, que se formaban
como profesionales en teologia. A continuacion, presentamos el siguiente analisis

graficado:

Gréfico 8. Estudiantes de la Facultad de Teologia, 1970
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Fuente: elaboracion propia

Al respecto de esta cuestion queremos plantear algunas problematicas
historiograficas. Son extremadamente escasos los trabajos que se han detenido en
el andlisis de la formacion teoldgica de las mujeres en las facultades de teologia o,
para no ser tan especificos, en las universidades catolicas. Ademas, en el rastreo
de alguna fuente secundaria que nos ayudara a comprender esta participacion
femenina en las facultades de teologia, descubrimos que las investigaciones han
abordado la primera mitad del siglo XX, como bien lo noto el lector; en el primer
capitulo contamos con una excelente obra al respecto que nos ayud6 a comprender

y aun problematizar la inserciéon femenina en las facultades de teologia®*4.

Los tiempos recientes y el Vaticano 1l demandaron que el laico y la mujer accedieran
a la formacion teologica, a fin de que pudieran participar activamente en la
produccion teoldgica?*®. Ciertamente, este hecho es una realidad, pero la cuestion
esta en que no se ha hecho un esfuerzo por estudiar puntualmente el proceso y los
obstaculos de estas mujeres y laicos que entraban a facultades teoldgicas que

tradicionalmente formaban a sus estudiantes con un fin vocacional y ministerial.

244 Cfr, PARRA BAEZ, Lina Adriana. “La educacion femenina en Colombia... Op. cit.
245 Cfr. CORPAS DE POSADA, Isabel. “De una Teologia clerical... Op. cit.; GALLI, Carlos M. “Nuestra
Facultad de Teologia... Op. cit.
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Segun nuestro objetivo principal, daremos paso a la presentacion de la revista
Ecclesiastica Xaveriana, ya que esta, por su estrecha vinculacién con la Facultad,
permite analizar, de primera mano, los cambios en la produccion teoldgica y la
forma en que dichos cambios configuraron el pensamiento teol6gico del jesuita

expuesto en la revista.

2.4 ECCLESIASTICA XAVERIANA, 1966-1974

Antes del Vaticano Il los articulos de la revista estaban interesados por la disputa
contra los llamados “enemigos” de la Iglesia (liberales, comunistas y protestantes).
Sera a partir del volumen 18 (1968) cuando la revista se ocupara asiduamente de
los temas, problemas y propuestas del Vaticano Il; también se abandoné un poco,
la reflexion metafisica, atemporal y sin contexto?*¢. Desde 1973 el clero secular y
los miembros de otras religiones comienzan a tener mayor participacion en la

revista; hasta entonces la casi totalidad de los articulos eran de jesuitas?*’.

2.4.1. Directores, subdirectores y autores. En este corto periodo, la revista
estuvo a cargo de un solo director, Alberto Arenas. Pero, a diferencia del periodo
anterior, en este la figura del subdirector y de los colaboradores tuvo un importante
papel en la organizacién de los nimeros y la seleccion de los articulos por publicar.
De esta manera, la figura del director, muy importante en las riendas de la revista,
se hall6 soportada por un cuerpo de colaboradores, dando pasos hacia la

consolidacién de un grupo de trabajadores profesionales en la fe?48

246 MEZA RUEDA, José Luis. La Facultad de Teologia... Op. cit. pp. 173.
247 |bid. pp. 74-75.
248 Entrevista realizada al padre Enrique Neira, S.J. 20 de noviembre de 2018.
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Cuadro 11. Directores de Ecclesiastica Xaveriana. 1966-1974

Alberto Arenas, S.J.

Director de Ecclesiastica Xaveriana

(1966-1974)

Nacio el 7 de diciembre en 1921 en Bogota. Estudio
Filosofia y Teologia en la Universidad Javeriana.
Doctorado en Teologia por la Universidad Gregoriana
en 1957. Fue miembro del Comité Teolégico del
Episcopado Colombiano entre 1970 y 1985. Ademas,
fue el fundador y director del Instituto de Teologia para
Laicos entre 1967 y 1982, instituto que dio origen a la
Carrera de Ciencias Religiosas de la Facultad de
Teologia. Durante mas de cuarenta afios fue profesor
titular en la catedra de Gracia en dicha Facultad.

Murié el 22 de agosto de 2006 en Bogota, a los ochenta
y cinco afios de edad y sesenta y nueve de vida en la
Comunidad de Jesus.

Subdirectores
Pablo Arango, S.J.
1967)

Vicente Alcala (1968-1969)
José A. Gonzalez, S.J. (1970-

(1966-

1971)

Hernan D. Urreta (1971)
Santiago  Jaramillo, S.J.
(1972)

José Ma. Gallego, S.J. (1973-
1974)

Virgilio Zea, S.J. (1974)

Cuadro realizado por el autor. Fuente: Theologica Xaveriana. “indice General, 1951-1991 (Nos. 1-
100) Suplemento al No. 100,” Pontificia Universidad Javeriana, 1991, pp. 387-554, p. 388; ORTIZ
RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar lleno de historia y protagonismo, pp. 385-433.
En: Magisterio Facultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios de quehacer teolégico.

Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2007. p. 406

Tabla 4. Estructura de Ecclesiastica Xaveriana, 1966-1974

Volumenes Afos No. No. Autores
Fasciculos/Afio
18-22 1966-1972 2
23-24 1973-1974 3 62
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Tabla realizado por el autor. Fuente: Theologica Xaveriana. “indice General, 1951-1991 (Nos. 1-
100) Suplemento al No. 100,” Pontificia Universidad Javeriana, 1991, pp. 387-554, p. 388

El aumento de autores en este corto periodo se dio porque la revista pas6 de
publicar un nimero por afio a tres nimeros en 1974; esto ocasion6 una mayor
afluencia de participantes asi como una acotacion en la extensiéon y volumen de
cada numero publicado. En consecuencia, observamos el lento pero seguro
proceso que vivia la revista ante los cambios de la Facultad: la apertura de la
Facultad a la realidad social y nacional permitié que la publicaciéon se pintara de

tinte académico divulgativo y no solo académico-formativo.

A continuacion, observaremos la representatividad de dichos autores en la revista:

jesuitas, clero y otros.

Grafico 9. Autores de Ecclesiastica Xaveriana, 1966-1974
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Fuente: elaboracién propia

Comparados con la representacién de los autores del periodo pasado, se podria
pensar, a primera vista, que ya estaban dandose cambios significativos en el cuerpo
profesional que participaba en la revista. Sin embargo, alin se mantenian ciertas
tendencias: la participacién de otras ordenes religiosas o miembros del clero es
mucho mas reducida que la de “otros” sujetos. Ciertamente, el laico tiene un poco
mas de injerencia en la revista. Lo interesante es el proceso de apertura que tiene
la revista ante la sociedad cuando tomo un caracter mas divulgativo, como ya se
menciono, y cuando el laicado pudo contribuir un poco mas en la configuracion de
la produccion teoldgica; pero fue sintomatico que mientras se abria a “otros” se
cerraba a los suyos, es decir, al clero. De este cuerpo profesional de autores,
seleccionamos aquellos que fueron los mas representativos por su asidua

participacion en la revista.

Cuadro 12. Autores principales de Ecclesiastica Xaveriana, 1966-1974

Autor Formacién Articulos Lineas tematicas
desarrolladas en
la revista
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Guillermo
Gonzalez
Quintana, S.J.

Horacio Martinez
Herrera, S.J.

Juan Antonio
Eguren, S.J.
Eduardo Diaz
Ardila, Pbro.

Pedro Ortiz
Valdivieso, S.J.

Roger Vekemans,

S.J.

Doctor en Teologia,
Weston College-Estados
Unidos

(1944)

Doctor en Teologia
Universidad Gregoriana-
Roma (1971-1973)

No registra informacion

Doctor en Teologia
Universidad Gregoriana-
Roma (1965-1968)

Doctor Pontificio Instituto
Biblico Ciencias Biblicas-
Roma (1956-1969)

Doctor en Ciencias
Politicas y Sociales

Ministerial, C.
Sociales,
Antropologia

R. Popular, T.

Liberacion, Iglesia

Familia, Social,
Iglesia
Dios, Politica

Sagrada Escritura.
Ministerial

T. Liberacion

Universidad Radboud de
Nimega (década 1950)

Fuente: elaboracion propia

Tres de seis autores realizaron su doctorado en Teologia, principalmente en la
Universidad Gregoriana de Roma, a excepcion de Guillermo Gonzélez que estudio
en Weston College. Asimismo, Eduardo Diaz fue el Unico que no pertenecio6 a la
Compaiiia de Jesus. Por otro lado, la luz que deja la ausencia del laico entre los
principales autores de la revista nos da indicios para medir los cambios en el
pensamiento teoldgico. Estos cambios transformaron la teologia, como lo veremos
en el siguiente capitulo, pero estos no deben ser generalizados sino analizados
puntualmente. Esta es una de las razones por las que apostamos en la
presentacion de las lineas tematicas de la revista, para ver como el discurso sobre
dichos temas caracteriz6 el pensamiento teoldgico que se construyé en la Facultad,
expresado por medio de la revista. En otras palabras, hilando entre lineas se

pueden comprender las esferas impactadas y transformadas por la renovacion
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conciliar. De esta manera, se puede apreciar el pensamiento que tenia la revista

sobre la Iglesia y su papel en la sociedad en este periodo.

Gréfico 10. Lineas temaéticas de Ecclesiastica Xaveriana, 1966-1974
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Fuente: elaboracion propia

Como lo notara el lector, las lineas tematicas han sufrido claros y contundentes
cambios: por ejemplo, si en el periodo pasado el tema mas desarrollado era la
Cristologia, en este fue lo Social. En segundo lugar, importa la reflexion sobre el
Ministerio y el papel que desempefia en la Iglesia. Asimismo, surge en este periodo
el interés por estudiar y reflexionar en torno a la Teologia de la Liberacion, tenido
como objeto de estudio. Cabe aclarar que nuestros profesionales aln estaban
analizando los alcances vy, principalmente, los limites de la TL. En ese momento,
esta teologia aun no tiene repercusion en la revista; consideramos que la influencia
mas latente fue la del Vaticano Il y los cambios acaecidos en la Compaifiia de Jesus.
Otra sera la historia que contar en el siguiente capitulo. Sin embargo, consideramos
pertinente apuntar la imagen que se tenia de la TL en este periodo para que el
lector, al leer el siguiente capitulo, pueda analizar las continuidades y cambios al

respecto.
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Por otro lado, la falta de la mencion de la mujer en el periodo pasado y en este
guarda fidelidad a la produccion teologica de nuestros autores. El tema de la familia
no abordo la cuestion femenina a profundidad; lo mas cercano que llego fue a la
sexualidad de la pareja. Asimismo, el discurso antropolégico no arrib6 a este puerto,
ya que se centré en pensar al ser humano desde una filosofia existencialista. El
interés estuvo en la cuestion que plantea la religién para la vida real de las personas
en la sociedad: muy de la mano con la antropologia desarrollada en el Vaticano |l.
Estas eran algunas de las precisiones que consideramos necesarias antes de dar
paso a la presentacion del pensamiento teoldgico desarrollado en este periodo.

2.5.UN PERIODO DE PUENTE, 1965-1974

Consideramos que este puede leerse como un periodo-puente, ya que propiamente
no se configura un nuevo pensamiento teologico; antes bien se ofrecieron las bases
para la produccién teologica del siguiente. Aqui también podemos observar como
se recibid la renovacion teoldgica del Vaticano Il en la teologia colombiana, siempre
y cuando no olvidemos que estamos estudiando la teologia jesuita expresada en la
revista Ecclesiastica Xaveriana. Esto, es algo importante, ya que la historiografia
ha centrado el analisis de la recepcion del Vaticano en el rechazo de la jerarquia
colombiana, pero se ha tomado muy poco un foco de analisis mas reducido para

estudiar como afectaron puntualmente a la teologia dichos cambios.
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2.5.1. Laiglesia como pueblo de dios. En lo que respecta a dichos cambios de
puente, encontramos que la imagen sobre la Iglesia necesitd depurar algunos
elementos y establecer otros, para acentuar el caracter de una Iglesia como pueblo
de Dios. En primer lugar, fue necesario abandonar la idea de que la Iglesia
institucional era el cuerpo visible de Cristo en la sociedad. Se pasoé de los aspectos
eclesiales juridicos a los aspectos teoldgicos; de esta manera la Iglesia pasé a ser
la congregacion del pueblo de Dios peregrino en este mundo: seré en el cielo donde

se dard la plena consumacioén de la unién con el cuerpo mistico de Cristo?#.

La relacion de Cristo con la Iglesia pueblo de Dios se realiza por medio de los
sacramentos. Es decir, cuando los fieles peregrinos participan de la liturgia eclesial,
la Iglesia recuerda su caracter de peregrinacion hacia la consumacion plena; “...de
ahi que (la Iglesia) sea una sociedad-medio: constituye un instrumento para lograr
un objetivo que no esta encerrado en Ella, sino que esta fuera”®. Sin embargo,
esta Iglesia que tiene un fin fuera del mundo no esta llamada a alejarse de él, 0 a
convertirlo en su vasallo; por el contrario, se pensaba que la Iglesia, como Cristo y
cuya mision realizaba, no habia sido enviada para condenar al mundo sino para

congregarlo y salvarlo?s2,

Cabe aclarar que las inquietudes de los autores al respecto del compromiso social
de la Iglesia no se hicieron esperar. Por ejemplo, Horacio Martinez Herrera
consideré que la mision temporal de la Iglesia no consistia en humanizar el mundo,
sino en conferirle a este proceso de humanizacion su sentido de integracion en
Cristo resucitado; ideas que iban muy de la mano con lo propuesto por el general
Arrupe. Para Martinez la doctrina conciliar del compromiso temporal del cristiano

no dejaba claras bases al referente escatologico de dicho compromiso. Por eso,

249 OSARI HOYOS, Gilberto. “La comunidad celeste”. Ecclesiastica Xaveriana, Nim. 18, 1967, pags.
3-33, pp. 4-7.

250 EGUREN, Juan Antonio. “El congreso Internacional de Derecho Candnico. La Iglesia después de
Concilio”. Ecclesiastica Xaveriana, Num. 24, 1970, pags. 139-154, p. 151.

251 Comision Teologica del CEI. “Vinculo de amor. Comentario teoldgico al lema del XXXIX Congreso
Eucaristico Internacional”. Ecclesiastica Xaveriana, Nam. 19, 1968, pags. 345-395, p. 365.
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después del Concilio, varios cristianos creyeron que la misién temporal de la Iglesia
consistia en una liberacion de tipo econémico y politico. No haber dejado clara la
relacion entre humanizacion del mundo vy cristianizacion del mismo, consideraba
Martinez Herrera, ha producido en el posconcilio la tendencia a reducir la mision
temporal de la Iglesia a un horizontalismo promotor Unicamente del desarrollo

socio-econémico??2,

Como ya se dijo, uno de los cambios méas importante introducidos por el Vaticano
Il fue el nuevo valor que se le dio a la historia. Por consiguiente, los autores
consideraron que por medio de la evangelizacién la Iglesia podia transmitir la
esperanza del compromiso histérico de Dios y de Cristo con la historia; un
compromiso que se veia reflejado en la opcidn por el pobre y por el deseo de crear
un mundo mas humano?33, En cuanto a Cristo, la teologia reflexioné mas en torno
a su persona humana (Jesus histérico) y en su ministerio, donde era posible

observar el compromiso social de Cristo con los pobres y excluidos.

Este cambio drastico que se da en laimagen sobre la evangelizacion es un aspecto
poco valorado por la historiografia. La evangelizacion se ha considerado,
coloquialmente, como un proceso de proselitismo y de luchas por los espacios
sociales. Sin embargo, a raiz de las renovaciones conciliares la evangelizacion se
tinturd con colores sociales: por medio de la evangelizacion la teologia buscaba la

promocién de la dignidad humana.

Este interés y preocupacion por la presencia de la Iglesia en la sociedad nos abre
camino para observar la reflexion de nuestros profesionales con respecto al laico
guien, como ya se ha dicho, en este periodo cont6é con un notable interés por parte

de las renovaciones conciliares en su inclusion a la estructura eclesial.

252 MARTINEZ HERRERA, Horacio. “La misién temporal de la Iglesia en el mundo segun el Vaticano
II”. Ecclesiastica Xaveriana, Num. 33, 1974, pags. 281-342, pp. 338-339.
253 ZEA G. Virgilio. “La evangelizacion trinitaria... Op. cit. p. 53.
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Sin embargo, en la revista el laico era visto, por su espiritualidad militante, como
alguien dispuesto al servicio de la Iglesia. Este discurso era muy comun, como ya
lo vimos, en la primera mitad del siglo XX. Sin embargo, lo interesante es que en
estos afios ya habia acontecido el Concilio Vaticano Il con sus cambios de vision
sobre el laico, pero a pesar de ello, nuestros tedlogos no renovaron dicha imagen.
Es decir, la exclusion del laico, como se vio en los distintos puntos previamente
analizados, obedecia a la concepcién que se tenia de ellos: como militantes debian
estar dispuestos a servir a la Iglesia. Quien sirve, el laico, a su vez no podia ser el
servido, es decir, el poseedor de los bienes eclesiasticos, teoldgicos y ministeriales,
los cuales eran propiedad del clero.

Juan Antonio Eguren decia: “Los laicos puestos en el centro de esta prospectiva de
cristianizar el orden temporal serian como el soporte viviente de las relaciones entre
la Iglesia y el Estado. Tal actuacion de los seglares, calificable de ‘funcion eclesial
y apostolado’ de derivacion bautismal se puede ejercer autébnoma vy
responsablemente, aun cuando subordinada a la autoridad de la jerarquia”®*. Este
soporte que el laico le brindaba a la Iglesia para cristianizar la sociedad se entendia
desde la espiritualidad del laico, que se consideraba como una espiritualidad militar,
y como militar estaba sometido a la jerarquia que lo dirigia segun ciertos

propoésitos®>°,

Por otro lado, la exaltacion excesiva del laico, consideraban nuestros te6logos, llevo
al desinterés de la mision social-politica del clero. Porgue se le otorgaba
exclusivamente el papel de la participacion social al laico, dejando a un lado la
responsabilidad del clero quien también podia y debia intervenir directamente en la

politica®®,

254 EGUREN, Juan Antonio. “El congreso Internacional... Op. cit., p. 144.

255 MARTINEZ CARDENAS, Jaime. “Situacion del sacerdote ante “Las realidades terrenas”.
Ecclesiastica Xaveriana, Num. 26, 1971, pags. 97-121, p. 93.

25 MARTINEZ HERRERA, Horacio. “La misién temporal de la Iglesia... Op. cit., p. 339.
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En este punto, entonces, vemos que las renovaciones conciliares deben ser
analizadas desde distintos matices: asi se puede entender qué puntos fueron o no
rechazados por los te6logos colombianos; en este caso, aquellos que pertenecian
al circulo de la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana y de la revista
Ecclesiastica Xaveriana. De ahi que se pueda afinar lo siguiente: la nueva teologia
gue se empezO6 a configurar con el Vaticano Il si tuvo repercusién en la teologia
colombiana y la revista Ecclesiastica Xaveriana es un claro ejemplo de dichos
cambios. Pero no podemos ser reduccionistas como los historiadores mencionados
ni tampoco optimistas como si el Vaticano Il no hubiera presentado ningun
problema. Ya vimos que en la revista se encuentran algunas criticas al énfasis que
se dio a lo social. Por otro lado, en lo que respecta al laico, consideramos que la
corriente teologica neoescolastica sigue vigente en este periodo, pues aun prima la

imagen militar y la exclusion del laico del ambito de la teologia.

Esta es una caracteristica de la teologia catdlica, que permite la coexistencia de
distintas corrientes y pensamiento en una misma época y espacio social. Es decir,
una nueva corriente teolégica necesariamente no suprime la otra. De ahi que el
estudio de la teologia y del pensamiento catélico no puede encasillarlos y reducirlos
a épocas determinadas, como si el tiempo teolégico se diera a partir de cortes
rotundos, y como si la emergencia de nuevas lineas de pensamiento se

desprendiera absolutamente del pasado?®’.

Asi como la evangelizacion buscé rescatar la dignidad humana y promover el
desarrollo, también quiso que la religion tuviera un mayor compromiso social. Es
ahi cuando la religiosidad popular entr6 en la reflexion teoldégica de nuestros

tedlogos.

257 Esta reflexion se tomé tanto de las clases vistas con el profesor William Elvis Plata, como de las
asesorias en la direccion de la presente tesis.
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El analisis sobre la religiosidad popular por parte de nuestros te6logos construyo
una imagen de esta como contractual y resignada. La religion popular
latinoamericana, segun nuestros profesionales de la fe, tiene unas marcadas
motivaciones cosmolégicas, donde la naturaleza se ve como una realidad
manifiesta de un poder sagrado o fuerza superior. En dicha religion Dios es
afirmado como una fuerza cosmoldgica a la cual se acude para satisfacer sus
necesidades y limitaciones. En este orden de ideas, se consider6 que esta
religiosidad tergiversaba la imagen de Dios, porque dicha imagen se construyé
desde la relacion sincrética entre el cristianismo y las otras religiones existentes en

el continente?8,

Ahora bien, el propésito que tenian los teélogos de la revista al crear esta imagen
sobre la religiosidad popular era que esta trascendiera, por medio de una correcta
evangelizacion o revangelizacion, la practica de ritos sagrados y tuviera
repercusiones en la vida del creyente, asi como una responsabilidad por el cambio

social.

La critica realizada por nuestros autores a la religiosidad popular se fundamenté en
la resignacion que esta tenia frente al mundo. Se aceptaba todo como querido por
Dios: “Si Dios lo quiere, no comemos”. El sentimiento de absoluta dependencia de
la divina providencia (algo por lo demas inculcado por la predicacion realizada
durante siglos por los mismos clérigos) se convirtio, generalmente, en una actitud
de extremada resignacion. Al sufrimiento social que padecian los creyentes se le
buscaba solucién rogando a Dios, a la Virgen y a los santos para librarse de él. En
la imposibilidad de librarse por si mismo, el pueblo pedia a Dios, a la Virgen y a los
santos que lo liberaran. Para los profesionales de la revista esto explicaba, a la vez,

una cierta pasividad hacia la cuestion social y una perpetua suplica para obtener la

258 MARTINEZ HERRERA, Horacio. “La crisis actual de la religiosidad colombiana”. Ecclesiastica
Xaveriana, Num. 31, 1973, pags. 3-67, p. 17.
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intervencién libertadora, el milagro, pero sin hacer nada para alcanzar y hacer
realidad la dichosa libertad®>°. Horacio Martinez Herrera consideraba que

Como consecuencia de la motivacién cosmolégica se nota una neutralidad moral de
la religion. Las devociones y practicas religiosas sirven fundamentalmente para
obtener resultados materiales que urgen al individuo, pero no sirven para ‘transformar
la vida’. (...) No obstante, este puntual cumplimiento de los deberes exteriores tiene,
aparentemente, escasa influencia positiva en sus habitos y en su vida cotidiana.
Como consecuencia de todo esto, el latinoamericano tiene una religiosidad exterior y
mecanica. Se asiste a la misa dominical y a las procesiones mas por costumbre que
por conviccion?®.

Esta actitud hacia la religiosidad popular tendria consecuencias en el campo
religioso, aunque esto lo comentaremos en el tercer capitulo. Deseamos dejar aqui
un atisbo sobre lo ocurrido: por querer transformar la religiosidad popular para que
se comprometiera mas con los cambios sociales, el catolicismo mandd a este
pueblo hacia los brazos abiertos de los pentecostales. Grupo religioso que, en lugar
de buscar la transformacion religiosa para el compromiso social, predicaba la
abstencion de la participacion en los intereses de este mundo pasajero. Predicacion
gue encajaba muy bien con las caracteristicas ya descritas de la religiosidad

popular colombiana.

En este orden de ideas, encontramos una diferencia en la reflexion mariologica que
tendria consecuencias en la imagen sobre los protestantes. La reflexion sobre la
doctrina marianay el cuestionamiento sobre su imagen parten del llamado realizado
por Vaticano Il al dialogo ecuménico con los “hermanos separados”. En este punto,
los tedlogos de la revista reflejan una vez mas la acogida de dicho llamado, pues
en lugar de considerar la mariologia como la doctrina por antonomasia catélica que

los diferenciaria de los protestantes (teologia postridentina y neoescolastica), se

259 |bid. pp. 19-20.
260 |pid. pp. 22-23.
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penso6 que esta doctrina merecia discusion ya que era el punto de desunion de los

cristianos?®!. Al respeto Juan Alfaro afirmaba que

La piedad y la doctrina marianas son en nuestros dias un punto de friccion del
catolicismo con el cristianismo ortodoxo y sobre todo con el protestantismo (...),
Desde el siglo XVIII se fue generalizando la tesis de la ‘corredencién’ mariana, que
en mas de una ocasion fue expresada en férmulas dificiimente conciliables con el
caracter unico de la Redencion de Cristo. (...) Basandose en su principio de ‘Sola
Scriptura’, el protestantismo objetd que ambos privilegios marianos carecen de
fundamento biblico y por consiguiente no podian ser objeto de la fe cristiana?®2.

En este momento encontramos que la referencia a los protestantes como hermanos
separados, ha tomado el papel de aceptarlos como cristianos por fuera de la Iglesia
catolica; por esta razon no estan en pecado de division, como se penso en el primer
periodo. La unidad de la Iglesia, se pensaba, se realizaria por medio del contacto
de la fuente uUnica, esta era Cristo. Para José Camps “solo en El, y en su Palabra,
es posible concebir la unidad, porque ésta no puede ser fruto del esfuerzo de los
hombres, sino que es un don sobrenatural”®3, En este punto queremos resaltar la
importancia de la acogida del Vaticano Il en la teologia de la Facultad (no sobra
recordar las clases sobre el protestantismo que para entonces se dictaban en dicha
Facultad), ya que la unidad de los cristianos, segun lo expuesto en la revista, se
daria cuando estos revitalizaran y centran a Cristo como la fuente Unica de la

Iglesia, y no del caracter institucional y denominacional de cada una?%4.

Por lo dicho anteriormente, se da un giro en el discurso que nuestros tedlogos
construyeron sobre los protestantes como “sectas”. Los protestantes ya no eran
una secta en pecado por la division; sin embargo, las subdivisiones del

protestantismo si fueron concebidas como sectas con errores doctrinales: “...hay

261 ALFARO, Juan. “Mariay la unién de los cristianos”. Ecclesiastica Xaveriana, Nim. 20, 1968, pags.
275-318, p. 275.

262 |bid. pp. 275-276.

263 CAMPS, José. “Palabra de Dios y unidad. La “Constitucion sobre la divina revelacién” del Concilio
Vaticano Il y el didlogo ecuménico”. Ecclesiastica Xaveriana, Num. 22, 1969, pags. 17-68, p. 67

264 |pbid. pp. 67-68.
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gue anotar -dice Enrique Biermann- que las sectas en referencia son las actuales
sectas cristianas, y mas en concreto, las que provienen de la Reforma protestante
y no las que provienen de la Iglesia catdlica romana o de las Iglesias ortodoxas
orientales™®®, El error doctrinal, clave de dichas sectas, se encontraba en equiparar
sus doctrinas como verdades absolutas. La consecuencia de esta presuncion era
la separacion de todas las demas comunidades cristianas y sus miembros. Por eso,

estas sectas, se pensaba, acentuaban la division en la Iglesia?®®.

En la revista las sectas surgidas del protestantismo no referian a un grupo
explicitamente. Sin embargo, al parecer, los autores identificaban como sectas a
las iglesias pentecostales que surgian para entonces. De ahi que el dialogo con los
‘hermanos separados” incluia Unicamente a los protestantes historicos y no a los

pentecostales.

El crecimiento de la Iglesias pentecostales en Colombia no amenazaba a la Iglesia
catodlica por su creciente nimero de miembros; mas bien consideramos que dicha
amenaza estaba en la pluralidad de iglesias nacientes. La teologia pentecostal
habia dado tal valor a la uncién del Espiritu Santo al grado que no era necesario
tener una formacion universitaria y profesional en teologia para ser ministro
ordenado por Dios. Esta realidad encajaba muy bien con la situacion
socioeconémica de los pastores y miembros pentecostales, en su mayoria
personas de muy bajos recursos y habitantes de los barrios marginales de las
grandes ciudades. En 1969, en Colombia existian, aproximadamente, 19 distintas

iglesias pentecostales.

Tabla 5. Iglesias pentecostales, 1969

265 BIERMANN Enrique. “El fendmeno de las sectas”. Ecclesiastica Xaveriana, Nim. 30, 1973, pags.
3-35, p. 4.
266 |bid. p. 7.
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I - Ntmero ‘de “miembros” (comulgantes) de-las Iglesias
+ * y sectas protestantes de Colombia segim datos
del dltimo censo (1969) GRUPO PENTECOSTAL:

I-—Asambleas de Dios (AD) .o s viin cier e e e e e 1,442
2—Iglesias de Dios (ID) .. e 667
3—Iglesia Pentecostal Umda (aprommadamente) ............ . 25.000
4—Iglesia Pentecostal de DIOS .o voier covne sioiee siieee cinens snise ves 410
5—Iglesia Pentecostal de Cristo . 270
6—Iglesia Cristiana Pentecostal . 457
7—Iglesia Pentecostal Independlcnte de Luruam ............... T 31
8—Iglesia Pentecostal Independiente de Barranquﬂla 50
9—Iglesia Cristiana Pentecostal . 457
10—1Iglesia Cristiana Evangélica del Norttc (ICEN] ------------------------ 395
11—Iglesia Cristiana Elim ...... ....: .. L . 81
12—Iglesia Evangélica Nacional Colornbnana, 165
13—Iglesia Evangélica Cuadrangular (IEC) . USRI I 1 1.1
I14—Embajadores Cristianos de Colombia ... ... i e i 140
15—Misidn de Fe Cristana ... e e ccvees coviee cvviee aicine sseees avenes 115
16-—Misidn ' “Casa de Oracidn® ... wr ceeie dviee seviee svvees bavaer sevins 134
17—Cruzada HiSpanoameriCama ... e s sismie swisss cvemss s coress soreee 350
18—Misidn Panamericana ...... . 1.100
19—Miembros del Cuerpo de Cnsto ------------------- T . 481

Total de “Pentecostales” ..... ... ... 36.110

Fuente: CARDENAS, Eduardo. La Iglesia hispanoamericana en el siglo XX. Madrid: Editorial
Mapfre, 1992. p. 73.

En realidad, Cardenas refiere 53 iglesias protestantes en estos afios. Sin embargo,
nosotros optamos por presentar exclusivamente las iglesias pentecostales, ya que
el autor unié a las iglesias historicas protestantes con las pentecostales.
Consideramos que debe existir una separacion de este tipo de categorias, a pesar
de que coloquialmente se acepten las iglesias pentecostales como protestantes.
Este no es el lugar para profundizar al respecto, porque de hecho requerira un
agudo analisis teoldgico e histérico de las caracteristicas y diferencias de estos
tipos de iglesias. Pero si podemos decir algo, las iglesias pentecostales tienen
fundamentos teoldgicos diferentes a las iglesias protestantes, por ejemplo, la
lectura espiritual de la Biblia, el énfasis en el poder del Espiritu Santo, asi como la
manifestacion visible de milagros y exorcismos, etc. A diferencia de los protestantes

historicos que hacen una lectura mas racional de la Biblia; en cuanto al Espiritu
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Santo es percibido como una guia de la vida individual y de la eclesial; no se
cuestionan los milagros ni los exorcismos, pero no son el centro la vitalidad de la fe

protestante.

Ahora bien, si tenemos en cuenta la caracteristica y la variedad de iglesias
pentecostales vy, si le afiadimos el rechazo o la critica que la Iglesia catdlica hacia
de la religiosidad popular, es entendible, entonces, por qué la revista percibia a
estos grupos como sectas, como sujetos separados de la comunidad eclesial
formada por los hijos de Cristo y del pueblo de Dios (la Iglesia). Se consideré que
si era posible el didlogo con los protestantes pero no con los pentecostales, ya que
estos buscaban corromper y tergiversar la fe del pueblo catdlico, que de por si tenia

mucho por mejorar, segun la imagen de la revista sobre la fe popular.

2.5.2. Dicotomia en el compromiso social. EI compromiso con el pobre y la
busqueda de un mundo mejor sin tanta injusticia partio de una lectura que los
tedlogos hicieron de sus fundamentos epistemoldgicos. Por ejemplo, la idea de un
Dios poderoso, airado y presto a castigar, cedio el puesto a un Dios que se
relacionaba con el individuo para realizarlo plenamente como persona. Es decir,
Dios le daba sentido a la existencia del hombre. Dios ya no era una idea, no era un
ser alejado del hombre, sino que se conocia a Dios y se sabia de su existencia

13

porque él se “..manifiesta activa y concretamente en la historia de un pueblo
esclavizado y sediento de liberacion?®’. Ciertamente la reflexiéon teolégica sobre
Dios como liberador, tomé la liberacion del Exodo como paradigma; se buscaba
legitimar la presencia de Dios en la historia concreta y real del ser humano; segun
la tradicion biblica el acontecimiento narrado en el Exodo era el mejor ejemplo para

comprender la presencia liberadora de Dios en la historia humana?8,

267 GUTIERREZ JARAMILLO, Mario. “El Dios de la promesa”. Theologica Xaveriana, Nim. 38, 1975,
pags. 65-80, p. 78.

268 RAMIREZ, Alberto. “La revelacion de Dios y su transmisién”. Theologica Xaveriana, Num. 39,
1976, pégs. 71-88, pp. 87-88.
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Por lo anterior, se entiende por qué el tema social fue el mas importante en la
produccidén teoldgica de la revista después del Vaticano II. EI compromiso de la
Iglesia con la sociedad se daba en la blusqueda de la justicia, especialmente para
los pobres. En este sentido, dicho bien social promovia el desarrollo integral de la
persona. “No es un desarrollo puramente econémico, sino integral del hombre, vale
decir que debe tomar la totalidad de la persona humana en sus aspectos
espirituales, morales, culturales, sociales y econémicos para llevarlo al estado de
dignidad que la Iglesia siempre ha reclamado”?®®. Solo a través de dicha promocién
integral de la persona se le podia devolver su dignidad humana. Esta idea de lo
social es la mas comun en la revista; ciertamente existen matices, pero la mayoria
de los autores consideraron que el compromiso social debia elevar la dignidad

humana al nivel que le correspondia como creatura e hijo de Dios.

Quisiéramos dar paso a un dilema propio del tiempo estudiado: compromiso social
y revolucién-violencia. En la revista se presentaron algunas reflexiones que no
fueron indiferentes a la revolucidn. Se consideraba que por medio de la revolucion
se puede obtener la humanizacion de los latinoamericanos; esta revolucion se
entendio de la siguiente manera: conseguir un cambio rapido, radical y completo de
tal manera que afectara a todas las estructuras basicas de una sociedad: juridicas,

economicas, sociales y politicas?™°.

La revoluciéon no implicaba en si misma la violencia. La violencia podia acompafiar
la revolucion, pero no constituia su esencia. Sin embargo, puede existir la
consideracion de la violencia en la revolucion, segun nuestros teélogos, solo en la
medida en que los opositores a un cambio inaplazable lo obligaran®’. Es decir, el

juicio moral sobre la violencia no debia sacarse del contexto revolucionario que

269 BETANCUR CAMPUZANO, Ignacio. “El hombre de la vida social y econdémica. Algunos aspectos
econdmicos de la enciclica ‘Populorum Progressio™. Ecclesiastica Xaveriana, Nium. 20, 1968, pags.
135-145, p. 135.

270 BERNAL, Luis Carlos. “La violencia. Planteamiento moral del problema en América Latina”.
Ecclesiastica Xaveriana, Num. 23, 1970, pags. 88-128, p. 98.
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busca una mayor humanizacion. La violencia en dicho contexto era legitima en
relacion con la legitima defensa. Para nuestros teélogos, esta violencia no iba en
contra del Evangelio, puesto que se fundamentaba en la legitima defensa de la
busqueda de condiciones mas humanas?’2. Pero la primera condicion para el uso
legitimo de la violencia en pro de la justicia exigia el haber empleado todos los
medios no violentos posibles. Al dictamen riguroso de estos criterios habia que
someter las violencias empefiadas en pro de la justicia. Solo ellos podrian

determinar la legitimidad de la accién de un Guevara y un Camilo Torres?’.

Ya que tocamos este punto de Iglesia y revolucion, nos gustaria presentar el
discurso que los autores de la revista construyeron sobre la Teologia de la
Liberacion. Este punto, es importante porque pocos estudios han abordado la
imagen que en Colombia se tenia de la TL por fuera de la jerarquia catolica.

La reflexion sobre la TL apareci6 en la revista aproximadamente para 1972, hecho
gue correspondia a la publicacién del libro de Gustavo Gutiérrez, Teologia de la
Liberacion. Perspectivas (1972). La imagen que construyeron nuestros
profesionales sobre dicha reflexion presentdé los puntos en que la TL se
familiarizaba con los andlisis marxistas de la sociedad, y con el espiritu
revolucionario que para entonces pululaba en América Latina. El estudio de la TL
se centr6 en la relacion que la TL guarda con el marxismo y la revolucion. Nuestros
profesionales consideraron que la fundamentacion de la TL en las ciencias sociales
(marxismo), llevd a esta a tener muy poco de teologia y mas de ideologia

revolucionaria, donde se buscd legitimar la revolucion desde la tradicién cristiana?’4.

Por lo mismo, se consideraba que en el uso del término “liberacion” mucha mas

directa fue por cierto, la influencia terminolégica de los Frentes de Liberacion

272 |pid. p. 128.

273 RESTREPO, Ivan. “La no-violencia”. Ecclesiastica Xaveriana, Nim. 24, 1970, pags. 25-52, pp.
30; 32.

274 VEKEMANS, Roger. “Antecedentes para el estudio de la 'Teologia de la Liberacion’. Segunda
Parte”. Ecclesiastica Xaveriana, Nim. 28, 1972, pags. 146-168, pp. 162-163.
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Nacional y sus variantes. “El lenguaje de las izquierdas revolucionarias, el
vocabulario marxista del nuevo marxismo latinoamericano discrepante del
reformismo de los partidos comunistas (...) de linea moscovita, el lenguaje del
movimiento estudiantil, todo eso influyé mas o menos directamente”?’>. En general,
se consideraba que la TL por su afan de alcanzar la revolucion habia usado de

forma incorrecta la teologia.

Como se puede observar, en la revista se presentd una bifurcacion en el analisis
del compromiso social. Por un lado, estaba latente la praxis violenta para conseguir
el cambio de las estructuras injustas; por el otro lado, existia una fuerte critica hacia
la TL por el importante papel que tenia el marxismo en esta reflexion. Ahora bien,
consideramos que esta cuestion es propia de este periodo-puente, donde todavia
el pensamiento teoldgico de la revista no se habia configurado y determinado
puntualmente, en relacién con las renovaciones teoldgicas del Vaticano II. Al ser un
periodo-puente el trabajo de los profesionales de la fe se hallaba en constante
reflexion; no se acentuaron puntos claros que permitieran la conformacion de una

corriente teoldgica propiamente dicha en la publicacion.

En este orden de ideas, esta situacion de puente, donde aln no se ha materializado
una teologia propiamente dicha, era una caracteristica de la Iglesia colombiana.
Esto lo podemos ver por la situacion problematica que se presentd en torno al grupo
Golconday la jerarquia eclesiastica, una problematica victima de un tiempo que no
contaba con claras bases para determinar la orientacién social de la Iglesia, ya que
se movia, como vimos en el discurso de la revista, entre la praxis liberadora y

revolucionaria.

La primera reunion de Golconda tuvo lugar en julio de 1968, un mes antes de la Il

Conferencia de Obispos Latinoamericanos en Medellin. Golconda era una

275 |bid. pp. 119-120.
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organizacion de sacerdotes catoélicos colombianos que querian trabajar por el
cambio en América Latina en general, y especificamente en Colombia, a partir del
pensamiento de Camilo Torres Restrepo. Su pensamiento y su plataforma serian
mas revolucionarios que los documentos de Medellin en 1968, y algunos de los
miembros del grupo terminarian por concluir que la Unica solucion para los males
colombianos era el enfrentamiento armado: la lucha armada que habia quedado
plasmada en los ultimos cinco meses de vida de Camilo Torres. Gerardo Valencia
Cano, lider espiritual del grupo, nunca acepté la idea de la violencia o la revolucion
como medio para lograr el cambio en Colombia?’®. Siguiendo a Michel LaRosa

descubrimos que

...los sacerdotes que conformaban Golconda, y mas tarde SAL (Sacerdotes por
América Latina), representaban otra linea de pensamiento. La reunion de Medellin
generd mas preguntas que respuestas y algunas de las preguntas y temas que de
alli salieron fueron incorporados a la plataforma de Golconda. Como era de
esperarse, la jerarquia eclesiastica rechazaba tajantemente al movimiento de
Golconda. Se le veia como un grupo de revolucionarios violentos que pretendian
destruir la civilizacion y la religion en nombre del marxismo. Sin embargo, no todos
los integrantes del movimiento eran simples miembros del clero sin cargo jerarquico,
pues uno de ellos, Gerardo Valencia Cano, era obispo. De modo que mientras a
mediados de la década de 1960 habia un sacerdote rebelde (Camilo), ahora, a finales
de la misma década, el nimero de ellos habia aumentado a 46. Sin duda, pues, la
jerarquia de la Iglesia no habia podido controlar lo que percibia como el radicalismo
entre su clerecia cuando traté de reprimir a Camilo Torres a mediados de los afios
sesenta. Camilo habia hecho lo inimaginable: habia ingresado a las fuerzas
guerrilleras y muri6 a manos del ejército de Colombia. Por ello fue elevado
inmediatamente a la categoria de martir y su muerte allané el camino que condujo a
Golconda?"".

De esta manera, se observa que la relacién entre violencia y revolucién en este
periodo era una cuestion muy cercana al interés por la praxis social de los catolicos.
De ahi que nuestra revista recoja esta probleméatica y sea un ejemplo mas de esta

preocupacion.

276 LAROSA, Michael J. De la derecha a la izquierda... Op. cit. pp. 223-224.
277 |bid. pp. 223-224.
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Como se puede observar esta dicotomia entre el compromiso social y la violencia
era una actitud propia de este periodo puente. Asimismo, no podemos olvidar la
repercusion que esta cuestion acarrearia para la Iglesia y su relacion con el Estado

colombiano.

Es necesario aclarar que en este periodo laimagen sobre la politica esta construida,
principalmente, por el entonces presidente colombiano Misael Pastrana Borrero
(1970-1974). No podemos decir que hace parte de la reflexion profesional teoldgica
gue caracterizé a la revista; sin embargo, su discurso sobre la politica se articula a
este periodo, donde se desarrolla un pensamiento de puente entre el periodo
pasado y el que ha de venir; acentuando en que las reflexiones de Pastrana se
sitian en el marco del Vaticano Il. Por ejemplo, se hablaba de la aceptacion de la
sociedad pluralista, pero en el marco de las estructuras estatales existentes en el
pais?’8. Por otro lado, se puede observar la vinculacién que tenia la produccion

teologica de la revista con la élite intelectual del pais.

Se considero que la modernizacion del Estado debia encaminarse por los medios
pacificos, a fin de no dejarse guiar por ideologias extrafias. Para Pastrana, la
politica propuesta por el Vaticano Il no aludia a la insurreccion del orden

establecido, pero si a la aceptacion del pluralismo social®’®.

En linea a esta modernizacion del Estado, caracteristica de esta imagen de la
politica, vemos que el pensamiento de nuestros tedlogos no distaba mucho del
expuesto por el presidente, ya que también se abogaba por el mantenimiento de
las estructuras que permitieran el orden. Puntualmente, con respecto a la

confesionalidad del Estado hallamos que no se cuestionaba, sino que se analizaban

278 PASTRANA BORRERO, Misael. “Dialogo con el poder civil: la vida politica segun la “Gaudium et
spes”. Ecclesiastica Xaveriana, Num. 20, 1968, pags. 154-171, pp. 182-184.
279 |bid. pp. 186-187.
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los pros y los contras. Por ejemplo, el Estado podia ayudar en la instruccién
religiosa del pueblo carente de ella, pero se deja claro en la revista que dicha ayuda
posibilitaria la idea de sujecion de la religién al Estado. Por ende, se consider6 que
esta relacion no debia dafar la denuncia profética de la Iglesia a favor de la
justicia?®, La responsabilidad politica de la Iglesia en esta relacion era, segtn Diego

Aristizdbal, la siguiente:

Su corresponsabilidad politica se valora por su capacidad de formular los nuevos
imperativos éticos y de tomar decisiones historicas. (...) Su corresponsabilidad
politica se convierte en la denuncia profética inspirada en la Palabra de Dios. En
cuanto es un servicio que se proyecta en la historia (entre el presente y el porvenir),
la Iglesia debe emplear toda la riqueza contenida en el mensaje escatol6gico de
Jesus. Su corresponsabilidad politica significa tomar decisiones historicas de
acuerdo con las promesas escatoldgicas de las que ella y el mundo son objeto?8:.
En otras palabras, la Iglesia le aportaria a la politica el componente ético

fundamentado en los principios trascendentales de la religion. Dicho componente
moral y religioso ayudaria, segun esta idea, a cambiar las condiciones sociales que
favorecieran al pobre y a mantener las estructuras que posibilitaran el orden, la

justicia y el cambio social; entre estas se encontraba la institucion familiar.

2.5.3. Familia, sexualidad e iglesia. Para este periodo el discurso sobre la familia
se configur6 desde nuevos acercamientos; ya no hay un interés por presentarla
exclusivamente como reguladora del orden social. Nuestros autores reflexionaron
sobre este tema desde dos puntos: la sexualidad en las parejas casadas y la familia

como Iglesia doméstica.

Las décadas de 1960 y 1970 constituyeron una etapa definitiva de cambios en el
pais, los relacionados con la sexualidad y la reproduccion se reflejaron en factores

como el crecimiento urbano. De 11.500.000 habitantes en 1951 Colombia pasé a

280 DjAZ ARDILA Eduardo. “Actitud del Estado ante la Religion, segun el Vaticano II”. Ecclesiastica
Xaveriana, NUm. 24, 1970, pags. 10-24, p. 23.

281 ARISTIZABAL, Diego. “El servicio politico de la Iglesia”. Ecclesiastica Xaveriana, Nim. 34, 1974,
pags. 82-112, p. 111.
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20.800.000 en 1973; asi mismo, los cambios en la estructura familiar fueron notorios
con el incremento de indices de hijos nacidos fuera del matrimonio catdlico, las
uniones de hecho, la participacion femenina en sectores laborales y educativos
antes limitados, los avances juridicos a favor de las mujeres, las tasas de aborto y
el acceso a métodos anticonceptivos. La injerencia de Estados Unidos, a través de
sus programas y el papel que jugé el Senado de ese pais con la colaboracién de la
administracién de Lleras Restrepo (1966-1970), fue determinante para definir y
avanzar en la implementacién de politicas gubernamentales a favor de la
planificacion familiar en Colombia, con el consiguiente surgimiento de entidades
privadas para tal fin. Desde 1960 se logré comercializar la primera generacién de la
pildora anticonceptiva con el nombre de Enevid, y a finales de aquella década el
gobierno colombiano, en alianza con la cooperacién internacional, creo el programa
de Atencion Materno Infantil, con el objetivo de mejorar el bienestar de la familia

mediante la planificaciéon familiar?®2.

Ante esta situacion y después de muchas reflexiones la Iglesia colombiana habia
aceptado el método natural de control natal de Ogino-Knaus?®, el cual solo era
conocido en las capas educadas de las grandes ciudades. Pese a todo, es revelador
el alto indice de abortos clandestinos. Sin embargo, lo que en realidad asombra era
la velocidad con que se propago el uso de la pildora anticonceptiva. El despegue
tomo un poco mas de diez afios y comenzo timidamente a mediados de la década
de 1960 entre las clases altas de las principales ciudades; luego se fue extendiendo
por la malla urbana hasta alcanzar pueblos y regiones rurales. Se ha sugerido que
el nivel educativo de la mujer fue la variable mas determinante para explicar la

aceptacion de los métodos modernos de control natal. En la década de 1970, por

282 CAICEDO TERAN Sandra Liliana. “La sexualidad y la reproduccién humana en el proceso de
secularizacion. Colombia: décadas de 1960 y 1970”. Revista colombiana de sociologia. Vol. 37, Nim.
1, 2014, pags. 177-191, pp. 180-181.

283 Era un registro que consiste en tener en cuenta cudles son los dias fértiles de la mujer para saber
cuando puede quedar embarazada o evitarlo.
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ejemplo, Colombia era el pais latinoamericano con la proporcion mas alta de

mujeres que los empleaban dentro de los programas de planificacion familiar?84.

Al separar radicalmente la sexualidad de la procreacion, la pildora anticonceptiva
abri6é el campo a nuevos valores y conductas sociales que tenian que ver con las
relaciones entre los géneros, la educacion de los afectos, la formacion y la vida de
las parejas, la preferencia sobre el nimero de hijos. Aumentaron las posibilidades
del ingreso de la mujer a la educacion media y superior y a los mercados formales
e informales de trabajo. Todo esto repercutié en el tamafio de las familias, el cuidado
y manutencion de los nifios, la mayor aceptacién social e igualdad legal de las
madres solteras o abandonadas y de los hijos por fuera del matrimonio?.

Los obispos, por su parte, debian mitigar la tension moral entre las doctrinas
pontificias que condenaban tales programas y las demandas de muchos parrocos
gue atendian feligresias pobres y eran conscientes de la relacion entre el nimero
de hijos y las opciones de vida de estos y sus familias. La jerarquia concluyé que la
decision de las parejas sobre la procreacion era un asunto publico, de Estado.
Aunque la confrontacion de posiciones nunca llevé a un conflicto religioso, las
autoridades civiles se preocuparon cuando se comprobo que, luego de las prédicas

de Semana Santa, una alta proporcién de mujeres abandonaba la pildora?®,

Si bien la oposicién a la planificacién familiar conté con gran acogida por parte de
multiples sectores politicos y religiosos, también estuvieron presentes iniciativas
gue abogaron por una mayor apertura en las percepciones sobre la sexualidad y la
reproduccién y que cuestionaron las tradiciones en las que estas se habian
sustentado. Desde esta postura, aliados de la Corporacion Centro Regional de
Poblacién (CCRP) y becarios de los seminarios de la Agencia Sueca, bajo el

liderazgo de la médica colombiana Cecilia Cardinal de Martin, fundaron en 1976 el

284 PALACIOS, Marco; SAFFORD, Frank. Colombia: pais fragmentado, sociedad dividida. Su
historia. Bogoté: Editorial Norma, 2002, pp. 54-55.
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Comité Regional de Educacion Sexual para América Latina (CRESALC). Esta
organizacion benefici6 una mirada de la sexualidad y la reproduccién desde el
individuo, quien debia contar con la informacién y la formacién necesaria para tomar
sus propias decisiones. Asi, la sexualidad y el control de la reproduccion pasaron
de ser unos asuntos morales, atados a la tradicion catdlica, a unos mas ligados a la

legitimidad racional con afinidad a la autonomia de las parejas?®’ .

En este marco contextual debemos situar el discurso de nuestros teélogos sobre la
sexualidad y la familia. En primer lugar, es necesario aclarar que en la revista se
considerd que el matrimonio iba mas all4 del solo contrato juridico, porque este
debia fundamentarse en la libre conciencia de la pareja, impulsada a formar su
hogar?®8, Una idea muy de la mano con lo propuesto por CRESALC. Este discurso,
gue va mas alla de lo juridico-contractual, buscaba cuestionar la sexualidad

matrimonial. Francisco Escobar decia:

Cuéantos hechos, por ejemplo, que se presentaban en la vida matrimonial y que se
justificaban como objeto de un contrato, hoy se pueden llamar abusos a la luz de un
concepto de la naturaleza que subraya, como la razén de ser de la vida sexual, la
vida afectiva. Quizds muchas actitudes que se amparaban en no violar la naturaleza
fisiologica de la vida conyugal hoy pueden ser censuradas a la luz de un nuevo
concepto de naturaleza, que lleva a poner el amor como ley fundamental de la ética
matrimonial®®.

Timidamente, nuestros tedlogos proponian la posibilidad de considerar la
existencia de la violacion sexual en la vida matrimonial, que se podia dar a raiz de
un contrato. El meollo de este discurso estaba en sostener la tesis de que las
relaciones sexuales debian estar mediadas por el mutuo consentimiento y el amor

conyugal.

287 CAICEDO TERAN Sandra Liliana. “La sexualidad y la reproduccion... Op. cit. p. 182.
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Otro punto en cuestidn versa sobre la posibilidad del uso de anticonceptivos en la
vida familiar. Esta situacion creaba un estado de duda, segun Carlos Bravo

Fundada en la inseguridad objetiva de si una medida contraceptiva, tomada por
motivos serios y graves es ilicita o no, desde el punto de vista de la ley natural o de
la ley positiva divina. Una duda de esta indole prohibe el que se pretenda obligar a
una persona a dejar toda practica contraceptiva bajo amenaza de pecado y por
consiguiente de negarle el acceso a los sacramentos. Una puerta que no consta
ciertamente que Dios haya cerrado, no puede el hombre cerrarla en forma absoluta,
aunque por motivos intrinsecos y prudenciales pastorales, sea necesario condicionar
Su uso, restringiéndolo a casos de verdadera necesidad, en que intervienen motivos
graves y serios?®,

Retomando la idea del matrimonio como una unién consciente y no juridica,

nuestros teodlogos presentaron la regulacion de la natalidad como una decision
privada de la pareja, que debian poner y responder ante Dios. Por la situacion de
crecimiento demografico que vivio Colombia en la segunda mitad del siglo XX, y por
la creciente pobreza del pais, la revista consider6 que no se debian imponer
mecanismos anticonceptivos ni rechazarlos en su totalidad bajo amenaza
religiosa?®’. Ya que la situacion demogréfica, era una de las principales causas de
la pobreza y que, ademas, esta situacion estaba llevando a las familias colombianas
a sufrir los rigores del hambre. En este punto, podemos encontrar como la realidad
social interpelaba a los tedlogos de la revista, a tal punto que consideraron
necesarias ciertas matizaciones sobre la condena de la Iglesia con respecto al uso

de los anticonceptivos.

Esto hizo que el discurso de la revista se configurara en oposicién a lo expuesto por
la Santa Sede en Humanae Vitae (1968). Asimismo, este hecho es un punto mas

para observar lo sesgado de los analisis en cuestion, ya que la historiografia se ha

290 BRAVO L. Carlos. “Regulacion de los nacimientos, reflexion teoldgica sobre el estado actual de
la cuestion en la Iglesia catdlica”. Ecclesiastica Xaveriana, NUm. 20, 1968, pags. 92-123, p. 122.

291 BRAVO L. Carlos. “Regulacién de los nacimientos... Op. cit., p. 123; EGUREN, Juan Antonio. “En
torno a la enciclica ‘Humanae Vitae'. ;Condenacion absoluta de la esterilizacion directa?”.
Ecclesiastica Xaveriana, Num. 22, pags. 69-80, 1969, pp. 69-70.
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guedado con el discurso de la jerarquia catélica pero no ha corroborado esta
problematica de la sexualidad en ambientes de base. Como se describié en este
punto, la problematica de la demografia y la pobreza interpel6 a nuestros te6logos;
de ahi que no podian aceptar un mandato descontextualizado de las necesidades

reales del pais.

Ademas, otro punto relevante en el que concuerda la reflexion de la revista con la
realidad social era que “En la década de 1970 Colombia era el pais latinoamericano
con mayor porcentaje de mujeres que acudian a métodos de contracepcion. Aun en
zonas rurales con fuerte influencia del clero —como Boyaca, Narifio y Antioquia—
mas de la mitad de las mujeres en edad fértil usaban habitualmente métodos de
planificacion familiar, lo que acarreo la disminucion del tamafo de las familias —la
tasa de fecundidad descendié de 7 nifios en 1964 a 4,6 en 1973y a 3,9 en 1978—
“292 Ante esta problematica, consideraban nuestros profesionales, que no se podia
dispensar a tantos catdlicos de los bienes de la comunion, ya que los usos
anticonceptivos obedecian a necesidades materiales que en ningdn momento

buscan cuestionar las bases de la teologia y la fe catdlica.

Por otro lado, el misterio de Dios fue visto como una familia: forma una familia con
un Padre creador y fecundidad misma, un Hijo que se encarna y se hace nuestro
hermano y un amor que los une, tercera persona, y esencia de toda familia. El Hijo
al encarnarse habria podido escoger cualquier forma de hacerlo, pero quiso nacer
dentro de un hogar como cualquier nifio de cualquier familia, demostrando asi una
vez mas su predileccion por la familia. Al pensar sobre la Iglesia y el creyente
incorporado a ella se le vio, también, como una gran familia. Se tenia a Dios por
Padre, a Cristo como hermano, que hacia participe al creyente en la Familia Divina.
Una Iglesia esposa de Cristo y a la vez madre encargada de dar y de cuidar de la

vida espiritual que le fue encargada. Una vida de familia con pluralidad de personas,

292 BELTRAN William Mauricio. Del monopolio catélico a la explosién pentecostal... Op. cit. p. 80.
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pero con unidad dada por el Espiritu Santo. Por consiguiente, la familia en la revista,
se percibié como una pequefia iglesia, donde los padres educan en la fe a sus

hijos2%.

La primera “escuela de amor” que el nifio tendria es su hogar, dicen Consuelo

Urdaneta y Francisco Zarama. Ademas:

Amar no se aprende con discursos, sino viendo y viviendo en medio de los que aman.
Nifios que nacen sin hogar o dentro de hogares en los que no se ama, son los mas
propicios més tarde a cometer delitos contra la comunidad. En el hogar viviendo este
amor de familia es el Unico clima donde él podra formarse capaz de amary capaz de
sacrificarse y de entregarse en bien de otros. Aprendera a perdonar y a ser
perdonado, aprendera la virtud de la pobreza porque tendra que saber recibir, y
también la generosidad porque tendra que dar y darse para servir a otros. Aprendera
a orar y amar a Dios, en esta pequefia Iglesia, donde recibira la fe con la palabra y el
ejemplo dado por el sacerdocio de sus padres, participes del sacerdote de Cristo?%*,

De esta manera, era un pecado social pretender dafar este tipo de relacion familiar;
nuestros tedlogos pensaron que en la familia Dios se relacionaba con la humanidad
y era en este nucleo familiar donde se educaba a las personas que participarian en
el ambiente social; la familia como Iglesia doméstica, en la revista, tenia una funcion
apostdlica que remitia a un compromiso social?®®. Por ello, desde la conservacion
de la institucion familiar, segun la reflexion teoldgica de nuestros profesionales, la
Iglesia colaboraba en el cambio social, ya que al tener una buena familia catdlica,
con los principios evangélicos de amor y de la busqueda del bien hacia los otros,

los individuos podrian ayudar en la construccion de una sociedad mejor.

No es nuestro propdsito juzgar qué tan real podia ser esta reflexién en la préactica,

pero si podemos observar que la renovacion conciliar afecté el discurso sobre la

293 URDANETA DE ZARAMA, Consuelo; ZARAMA, Francisco. “La Iglesia y la vida familiar”.
Ecclesiastica Xaveriana, Num. 20, 1968, pags. 75-82, pp. 75-76.
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familia: en comparacién a la teologia neoescolastica que, por medio de la familia,
buscaba recuperar y sostener los espacios perdidos de la Iglesia. En este periodo
la familia era un medio privilegiado por el cual la Iglesia podria contribuir al cambio

social y a realizar el reino de Dios en la tierra, objetivo principal de su mision.

Po ultimo, para concluir este capitulo quisieras resaltar el claro impacto del Vaticano
Il en la Compafiia de Jesus y, especialmente, en la Facultad de Teologia de la
Universidad Javeriana de Bogotd. En cuanto a la Compafiia observamos el
importante papel que desempefiaron los jesuitas en la configuracién teologica de
las aulas conciliares. Asimismo, con la eleccion del general Pedro Arrupe la
Compaiiia asume los cambios y las directrices establecidas por el Vaticano Il, de
ahi que la Facultad de Teologia se acoplara con prontitud a dichos paramentos.

Estos cambios afectaron el plan de estudios de la Facultad, asi como la forma vy el
contenido de las clases, en especial, la dogmatica. Asimismo, cabe recordar que
algunos decanos y profesores recibieron esta influencia de cerca cuando
estudiaban en la Universidad Gregoriana de Roma. Muchos cambios acaecieron
en la segunda mitad del siglo XX; ciertamente estos cambios transformaron la
Teologia de la Facultad. Sin embargo, como se pudo notar en este capitulo, algunas
reflexiones guardaron relacion con la teologia neoescolastica asi como otras se
preguntaban por el papel y la manera en que la Iglesia debia estar presente en la
sociedad. Ante esta situacion, se presentaron ciertas dicotomias en la reflexion de
los tedlogos de la revista. Nosotros consideramos que este proceso de asimilacion
y reflexion de las renovaciones conciliares brindé el soporte a la teologia
sociopolitica que naceria en los siguientes afios. Ahora bien, tal teologia se daria
en larevista porque la presencia de la Teologia de la Liberacion en la Facultad seria
mas fuerte, ya que en los afios analizados en este capitulo dicha teologia aun
despertaba cierto sinsabor en nuestros tedlogos. Pero, como veremos en el

siguiente capitulo, el atractivo que generaba la TL en los teblogos colombianos los
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llevé a consolidar un pensamiento mas comprometido con los cambios sociales y

politicos.

3. CAPITULO TERCERO: HACIA UNA TEOLOGIA
LATINOAMERICANA: 1975-1991

3.1.EL SURGIMIENTO DE UNA NUEVA TEOLOGIA SOCIOPOLITICA

La reflexion de una teologia latinoamericana se caracterizd por su compromiso
social y politico, una de las mayores expresiones de este pensamiento
latinoamericano fue la Teologia de la Liberacion. Para entender como surgio esta
reflexion, y de qué manera se propago en la Facultad de Teologia de la Universidad
Javeriana y en la Theologica Xaveriana, necesitamos establecer algunos

antecedentes que nos hacen ir un poco mas atras del periodo establecido.

La Iglesia catdlica del continente sudamericano venia ejerciendo su presencia y
control social en la primera mitad del siglo XX de muchas maneras, pero el
instrumento mas eficaz estaba en la Accion Catodlica. Esta iniciativa de hacer
presencia en las clases sociales marginales como obreros y campesinos, llevo a la
creacion de la Accion Catolica Especializada. De acuerdo con Ana Maria Bidegain

‘la vieja Accion Catolica General fue reemplazada por la Accién Catdlica
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Especializada alcanzando gran desarrollo en paises como Brasil, Chile, Perq,
Uruguay, Cuba y afios mas tarde en toda América Central. Los estudiantes
universitarios y secundarios fueron junto con los obreros los primeros en

organizarse en estos paises”,

En 1913, José Cardijn, sacerdote belga de origen obrero, fundé la Juventud Obrera
Cristiana (JOC), organizacion reconocida oficialmente en 1925; Pio Xl la apoy6
desde los inicios de su pontificado, a pesar de que muchos consideraron que
introducia la lucha de clases en la Iglesia y la acusaron de “desgarrar el cuerpo de
Cristo”. Con la influencia de la JOC se inicié en Europa una evolucion dentro de la
Accion Catolica, hacia lo que se denomind Accion Catdlica Especializada, dirigida a
un medio social determinado: primero fueron los obreros, pero luego se conformaron

movimientos y de estudiantes, de campesinos, entre otros2®’.

La Accion Catodlica Especializada se organizo por sectores sociales; asi, surgieron
grupos de obreros de estudiantes y campesinos, que trabajaban en pequefias
comunidades centrando sus esfuerzos en la busqueda de alternativas para vivir la
experiencia cristiana, de compromiso con el mundo, en sus respectivos medios
sociales. Se difundié en un primer momento, en los afios 30, a través de la JOC;
posteriormente a partir de la década del cincuenta se consolidaron movimientos de
estudiantes de secundaria, de intelectuales, de profesionales, de universitarios,
entre otros, que ejercieron gran influencia politica durante el periodo de la Guerra

Fria28.

“‘La JOC cumplié una tarea importante entre los jovenes obreros adscritos a esta

organizacion; logré sembrar en muchos un sentido de pertenencia a su clase y el

29% BIDEGAIN DE URAN, Ana Maria. “Bases histéricas de la Teologia de la Liberacion... Op. cit., p.
45,

297 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social: entre
el integralismo y la Teologia de la Liberacion... Op. cit., p. 334.

298 |pid. p. 334.
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deseo de luchar por sus reivindicaciones y dejar de ser, solamente, objeto de
beneficencia de las clases altas™®. Asi se realizaban encuestas y los obreros
recogerian la informacion que les permitia conocer mejor los conflictos sociales y la
realidad en su conjunto en la cual debian vivir su fe. A partir de estos andlisis y sus
conclusiones se esforzaban en cambiar personalmente y, sobre todo, se
comprometian a transformar la realidad social a la par que predicaban el Evangelio.
Esta perspectiva pastoral era totalmente novedosa. Contrasté con la apuesta
defensiva y conservadora nacida en el siglo XIX, que aliment6, desde la
neoescolastica, toda la propuesta apologética e intransigente al interior de la Iglesia
en el siglo XX. De ahi que la experiencia de la revision de vida, como se llamé a la
metodologia de la JOC, resumida en los conceptos “ver, juzgar y actuar’, fue
adoptada por otros movimientos de Accion Catolica Especializada y se convirtio en
la base de la renovacion teoldgica de los afios sesenta, tanto del Vaticano 1l como

de la Teologia de la Liberacion, para el caso latinoamericano3,

Segun el propio dom Hélder, es al interior de estas experiencias de la Accion Catodlica
Especializada que se da una de las conversiones mas importantes para la Iglesia
Brasilena ‘si ya la Accion Catdlica general despertaba la atencion sobre los
problemas humanos, la Accion Catolica Especializada, zambulléndonos en el
corazén del mundo obrero, campesino, en el mundo estudiantil, en el mundo
independiente, etc., y aplicando rigurosamente la trilogia de Cardijn: ver, juzgar,
actuar, iba mucho, mas lejos. Nosotros, estabamos antes de que la palabra fuera
inventada en pleno trabajo de concientizacién’. Alli nacian lenta pero seguramente,
las bases de una Iglesia mas comprometida con las clases populares®®:,

Por consiguiente, consideramos, de acuerdo con Bidegain, que “esos movimientos
de Accion Catdlica Especializada fueron los gestores de la Teologia de la
Liberacion. El método de revision de vida ‘ver, juzgar, actuar’ permitio la reflexion
permanente en torno a la realidad de cada individuo que integré el movimiento;

situacion que implico para algunos el descubrimiento de la realidad latinoamericana

299 |bid, p. 334, ,
300 BIDEGAIN DE URAN, Ana Maria. “Bases histérica de la Teologia... Op. cit. p. 41.
301 |pid, p. 49.
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y la toma de posicion politica e incluso la radicalizacion e incorporacion en

movimientos armados”3°2,

¢,Como es posible dicha afirmacion? En primer lugar, este método acerco
ampliamente a la juventud catdlica a la situacién paupérrima de las clases
populares. El pobre en la ciudad de Medellin, por ejemplo, vivia en basureros y el
trabajo comprometido de curas jévenes, como el desarrollado por el cura Vicente
Mejia, con este tipo de poblacion, paso de la asistencia caritativa a una participacion
activa; alli primaba la busqueda por el respeto a la vida y los derechos de esta clase
desechada por la cupula y élite social®®3; en segundo lugar, el compromiso social
gue esta juventud asumié a favor de la clase obrera se compaginaba con el esfuerzo
realizado por los trabajadores que seguian las orientaciones del partido comunista

y del partido liberal.

Si tenemos en cuenta la posicion tan anticomunista del clero se podria pensar que
la confrontacion entre estos dos sectores era irreconciliable. Sin embargo, es
interesante ver que en algunas ocasiones, las condiciones de vida de los
trabajadores los acercaban por encima de los discursos que marcan las distancias
ideoldgicas. La mistica comunista, la entrega a la causa, el compromiso con sus
compaferos trabajadores hicieron que los jovenes trabajadores catolicos se
preguntaran por el papel que debian cumplir los catdlicos. Reconociendo el trabajo
de los comunistas, se acercaron a sus métodos y eso los impulsé a iniciar su propio
trabajo. La motivacion no era solamente el interés por la aplicacion de la doctrina
social de la Iglesia; ellos vieron en el trabajo de los camaradas el modelo y, de

alguna manera, el estimulo para emprender su tarea3®4,

302 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social... Op.
cit. p. 335.

303 Cfr. CALVO ISAZA, Oscar; PARRA SALAZAR, Mayra. Medellin (rojo) 1968. Protesta social,
secularizacion y vida urbana en las jornadas de la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano. Bogota: Planeta, 2012. )

304 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social... Op.
cit. p. 344.
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Desde aqui se propuso la organizacion de la juventud cristiana para buscar la
justicia social y se denunciaron situaciones de injusticia laboral. A pesar de la fuerte
influencia de sectores de la alta clase y de la jerarquia eclesiastica, como se daba
en el caso colombiano, la JOC no fue ajena a las reivindicaciones de los obreros y
los campesinos. Esto le acarred una fuerte oposicién por parte de sectores menos
transigentes con la forma en que la JOC abordaba lo social, ya que se salia del
modelo paternalista hacia uno mas critico®®. De esta manera, se sembraban las
primeras semillas que germinarian en los afios 60 y 70 en lo que se conocio con el

nombre de Teologia de la Liberacion.

Asimismo, este compromiso social de los jovenes curas encontraria en el Vaticano
Il la legitimacion de su causa y, puntualmente, se confirmaria el interés de la Iglesia
por los pobres, para el caso latinoamericano, en la Il Conferencia General del

Episcopado Latinoamericano, realizada en Medellin en 1968.

El episcopado latinoamericano tiene una larga historia de busqueda de un
organismo que descifrara la ruta del catolicismo del continente sudamericano. “En
efecto, durante la época colonial se desarrollaron concilios provinciales o juntas
eclesiasticas tanto en ciudad de México como en Lima, incluso antes de la Real
Cédula pos-tridentina de 1621. En 1899 por iniciativa de algunos obispos el obispo
chileno monsefior Carlos Casanueva sugirié al papa Leon Xlll convocar en Roma al
Primer Concilio Plenario Latinoamericano3®, con ocasién del 400 aniversario de la

llegada de colonos espafioles™?’. Cabe resaltar que este fue el primer Sinodo

305 RAMIREZ TRILLOS, Osmir; PLATA QUEZADA William Elvis. Catolicismo: modelos eclesiales y
accion social... Op. cit.

306 Aungue Ledn Xl queria que se reuniera en algin lugar de América Latina, pero fueron los mismos
obispos latinoamericanos quienes lo pidieron en Roma.

307 ARENAS, Sandra. Conferencias del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) consultado
14 de abril de 2020 http://theologicalatinoamericana.com/?p=1473.
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episcopal de nivel continental de toda la historia de la Iglesia catdlica; antecediendo

asi a Rio de Janeiro por mas de 50 afios3%.

Este deseo del episcopado latinoamericano por tener un dérgano que rigiera
directamente al catolicismo del continente, permitio la creacion del Consejo
Episcopal Latinoamericano (CELAM) en 1956, en la | Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano reunido en Rio de Janeiro en 19553, Cabe recordar
gue esta Primera Conferencia mostr6 una Iglesia que todavia se pensaba y se
concebia en funcién de si misma y de sus estructuras clericales. Muy de la mano
con la teologia neoescolastica buscé defender a la Iglesia latinoamericana ante sus
enemigos, asi como plantear alguna posible solucién al problema creciente de la

falta de vocacion ministerial.

Desde tal perspectiva, no se puede ver en Rio el origen de Medellin. No hubo en la
primera Conferencia una postura de denuncia, de determinacion de
responsabilidades y una declaracion de opciones sociales. Los pobres no fueron
colocados como los principales destinatarios de la accion de la Iglesia; por el
contrario indios, negros y campesinos fueron presentados como el objeto de la
evangelizacion, que los debia sacar de sus supersticiones, del fetichismo y del
infantilismo. Sin embargo, a pesar de centrarse en el problema de la falta de clero,
los participantes de la Conferencia dieron muestras de sensibilidad ante situaciones
gue ya no podian ignorarse, como la evidencia de la importancia de los laicos y el
enorme crecimiento de los problemas sociales que afectaban el dia a dia de los
cristianos latinoamericanos. Para varios obispos, la Iglesia no podia eximirse de
pronunciarse con respecto a cuestiones como la reforma agraria o los efectos
sociales del subdesarrollo. Para otros obispos, el andlisis de determinadas

situaciones, como la de los negros y de los indios no podia negar una historia de

308 Cfr. ECHEVERRI, Alberto. “Hacia el Concilio Vaticano Il: el Concilio Plenario Latinoamericano de
1899”. Annali di storia dell'educazione e delle istituzioni scolastiche, Num. 22, 2015, pags. 185-205.
309 ARENAS, Sandra. Conferencias del Consejo Episcopal... Op. cit.
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esclavitud y explotacion que incidia en la situacion actual. Al mismo tiempo, esta
realidad precisaba ser conocida empiricamente y analizada por los cristianos de
forma profesional. De esta forma la conferencia daba muestras de nuevas actitudes
y sensibilidades que, si no eran del todo predominantes, ya se enunciaban

claramente a pesar de ser formuladas en un vocabulario pre-conciliar®*.

A pesar de que la Il Conferencia del CELAM no deriva directamente de los
postulados teoldgicos y pastorales de la | Conferencia, si podemos decir que el
despertar por el interés de la cuestion social de la jerarquia catdlica latinoamericana
encontré6 su mayor expresiéon en Medellin, puesto que ya se contaba con las
renovaciones conciliares del Vaticano Il. Ademas, la experiencia de JOC marco
decididamente al continente sudamericano y, especialmente, al pensamiento
teologico. Por ejemplo, el 1l Encuentro Latinoamericano de la Juventud Obrera
Catolica, con presencia del sacerdote belga Joseph Cardijn, marcé a la |
Conferencia. A través de los fuertes muros que Brasil levanté ante sus enemigos
comunistas, protestantes y liberales, se logré escuchar el eco de un catolicismo
marcado por la preocupacion de la aplicacion de la doctrina social de la Iglesia,

permitiendo la aparicion de la cuestion laboral y la vivencia social de la fe3!1,

Con la renovacion del Concilio Vaticano I, esta institucion eclesial latinoamericana
adquirird progresivamente mas autoconciencia del significado de las repercusiones
pastorales en el campo social. Es un hecho que las conferencias del episcopado
latinoamericano han marcado la agenda del catolicismo del continente, le han
otorgado nuevos lenguajes pastorales, asi como una praxis y reflexion teolégica que
se preocupo6 por el compromiso social con los pobres. De modo que el pueblo
creyente latinoamericano ha podido aproximarse al mundo con mediaciones mas
cercanas a su propia realidad. Las tempranas asambleas del episcopado -dice

Sandra Arenas- “...le otorgaron una cierta legitimidad a los movimientos sociales

310 TORRES LONDONO, Fernando. “Rio de Janeiro 1955... Op. cit. pp. 414-415.
311 ARENAS, Sandra. Conferencias del Consejo Episcopal... Op. cit.
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cristianos emergentes o consolidados; las ultimas (...) han visibilizado con solidez
categorias de comprension de la realidad social y eclesial que han devenido
comunes, como la violencia institucionalizada, la opcién eclesial preferencial por los
mas pobres, la inculturacion del evangelio, la promocion de la dignidad humana y

sus derechos inalienables...”312,

La pastoral y la reflexion teologica de algunos sectores de la Iglesia se orientaban,
en los afos anteriores al Vaticano I, hacia una distincion entre la autonomia de lo
temporal y la autoridad eclesiastica. Esta no debia intervenir institucionalmente en
materia temporal, salvo a través de lo moral, lo cual llevaba a diferenciar también
las funciones del sacerdote y del laico. La consecuencia directa de este
pensamiento teoldgico alejaba al sacerdote de la insercion en el mundo; se pensaba
gue la mision del clero se identificaba, exclusivamente, con la Iglesia: evangelizar y
animar lo temporal. Intervenir directamente en la accion politica era traicionar su
funcidn. Al laico, en cambio, su situacion en la Iglesia no le hacia abandonar su
insercion en el mundo. A él le correspondia, pues, tanto edificar la Iglesia, como
construir el mundo. Esta perspectiva domind los movimientos apostélicos
especializados europeos, franceses en patrticular, hacia 1950, y algunos afilos mas
tarde en los latinoamericanos. Pero en América Latina, contrariamente a lo ocurrido
en Europa, no rebasé los circulos de esos movimientos y de ciertos ambientes
pastorales; en la practica, el grueso de la Iglesia permanecio ajeno a una distincion
gue iba contra los lazos estrechos que, consciente o inconscientemente, lo unian al

orden social existente313,

En la Iglesia latinoamericana, la pastoral y la predicacion estaban pensadas para la
conservacion de la fe y la moral ya implantadas; no se buscaba evangelizar sino

conservar a un pueblo que ya estaba bautizado en su gran mayoria. De esta

312 |pid.
313 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la Liberacion. Perspectivas. 13a edicion. Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1987, pp. 89-91.
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manera, el papel pastoral se preocupaba por reafirmar la Iglesia catdlica; la cual era,
en buena parte, de orden socioldgico y tradicional, como ya lo hemos apuntado en

el primer capitulo®4.

El anterior era el panorama general de la Iglesia colombiana al asomarse la década
del sesenta, aunque hacia la década del cincuenta empiezan a gestarse, en la
arquidiécesis de Bogota, y en otras diécesis, hechos que permitieron vientos
renovadores entre el clero. Gustavo Pérez Ramirez, en su obra sobre Camilo,
sefiala la tarea del cardenal Crisanto Luque, quien con una vision abierta a la
modernizacién de la Iglesia envi6 sacerdotes a estudiar sociologia en el exterior
(entre ellos, Camilo Torres y el mismo Gustavo Pérez), aprobd la creacion de un
centro de investigaciones sociorreligiosas y fortalecid6 las parroquias del

suroccidente de la ciudad.

Cabe recordar la presencia de un grupo de sacerdotes franceses de la orden
dominicana, que tuvo una significativa influencia no s6lo en su comunidad, sino
entre laicos catdlicos, por ejemplo el grupo de Testimonio, y particularmente en
Camilo Torres, por la difusion que hicieron sobre el catolicismo social y el
compromiso vivencial del cristianismo. De esta manera, y aunque lentamente, ya

empezaban a filtrarse algunos vientos renovadores en sectores de la Iglesia®®.

Por consiguiente, el cambio de la perspectiva y la praxis pastoral se dio cuando los
jovenes sacerdotes, ya fueran miembros de la Accién Catdlica Especializada o
miembros del clero en general, se encontraron con el cruel rostro de la pobreza
urbana y rural. Asimismo, estos jovenes sacerdotes empezaron a descubrir que el

trabajo pastoral tradicional, que respondia a una sociedad estatica, patriarcal y rural,

314 Prologo a la primera edicion (1995) por GONZALEZ, Fernan E; RESTREPO, Javier Dario. La
revolucionde las Sotanas... Op. cit. p. 22. )

315 CIFUENTES TRASLAVINA, Maria Teresa; FLORIAN NAVAS, Alicia. El catolicismo social... Op.
cit. p. 357.
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no bastaba para afrontar los problemas sociales provenientes de la desigualdad

econémica, cultural y social3®.

Cabe recordar que el impacto de Camilo Torres Restrepo, en las filas del clero, fue
contundente para la renovacion de la pastoral. No debemos dar mayor importancia
a su figura de la que en realidad pudo haber tenido. Recordemos, como hemos
sostenido hasta ahora, lo fundamentales que fueron para los cambios en la teologia
latinoamericana y el surgimiento de la TL, las peripecias y transformaciones de la
Accidon Catdlica Especializada. Sin embargo, la experiencia de Camilo se hizo

presente en algunos grupos que surgieron por entonces:

...los que echaron de menos el servicio preferente a los pobres en sus parroquias,
sostenidas por feligreses ricos; los que se zambulleron en la pastoral de salvacion de
las almas para huir de las tentaciones de lo temporal y politico; los que frente a la
multiplicacion de los llamados a la violencia se convirtieron en apostoles de la no
violencia y los que se comprometieron radicalmente con la causa de los pobres. (...)
Se los vio durante los afios siguientes a su muerte, replanteando su vision de la
pastoral y sus mismas concepciones teoldgicas®!’.

Nos detuvimos en los antecedentes descritos porque son necesarios para
responder a los siguientes interrogantes: ¢coOmo una Iglesia conservadora,
intransigente y aferrada a la teologia neoescolastica, recibié con prontitud y ahinco
las renovaciones conciliares del Vaticano I1? A lo cual podemos responder: asi como
en Europa en la primera mitad del siglo XX ya se estaba escribiendo el Vaticano II,
en América Latina se estaban viviendo las ideas del Concilio, de Medellin 68 e
inclusive de la Teologia de la Liberacién, antes de su aparicion oficial. Es decir, la
condicion de posibilidad que permitio la renovacion de la teologia latinoamericana,
gue tendria su mayor expresion en la TL, se encontraba en la praxis, compromiso
social y experiencias de vida que tenian los catolicos del continente. Y esto,

ademas, fue posible por la especificidad del método ver, juzgar y actuar, promovido

316 Prglogo a la primera edicién (1995) por GONZALEZ, Fernan E.... Op. cit. pp. 18-19.
317 RESTREPO, Javier Dario. La revolucion de las sotanas... Op. cit. p. 87.
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por la JOC y otras organizaciones. En conclusion, para entender tanto la asimilacion
y el rechazo a la teologia de la segunda mitad del siglo XX en América Latina y en
Colombia, es menester comprender la vida y praxis de los catdlicos del continente

con relacion a su produccion intelectual teoldgica.

La consolidacion de estas experiencias de compromiso social que llevaria al
surgimiento de una teologia social y politica en el continente y en Colombia, tienen
sus raices directa o indirectamente en la Il Conferencia del CELAM, celebrada en
Medellin, en 1968.

3.1.1. Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Medellin-1968.
La reunion de Medellin -dice Michael LaRosa- fue pensada en la IX reunién ordinaria
del CELAM que se celebr6é en Roma del 23 de septiembre al 16 de noviembre de
1965. Los obispos latinoamericanos aprovecharon su presencia en Roma para
asistir al Vaticano Il, y para reunirse y planear un encuentro exclusivo de obispos
latinoamericanos, con el fin de modernizar a la Iglesia a la luz de la turbulenta

realidad del continente durante las décadas de 1950 y 196038,

Medellin quiso hacer una apropiada recepcion de la situacion social, emergiendo
desde alli notablemente los temas de la reestructuracion eclesial, la preocupacion
por los pobres y por la liberacion de las injusticias sociales. Desde presupuestos
biblicos y pastorales, resulta evidente que el nuevo paradigma eclesial que emergio
en Medellin resitud el paradigma eclesioldgico de la “Iglesia de los pobres”. De esta
forma, fue mas alla de una mera aplicacién del Vaticano Il, ya que se propuso
renovar las estructuras internas de la Iglesia, para que fuera signo y presencia
liberadora en el complejo contexto social. Asimismo, hubo una valorizacion de la
accion politica de los cristianos, como una caracteristica esencial de la teologia y la

pastoral del catolicismo del continente3!®. Es en Medellin donde se da particular

318 _LAROSA, Michael J. De la derecha a la izquierda... Op. cit. p. 182.
318 ARENAS, Sandra. Conferencias del Consejo Episcopal... Op. cit.
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impulso a la organizacion y formacion de las Comunidades Eclesiales de Base
(CEB), un modelo de Iglesia que emerge en ambientes marginales, pero
principalmente es una comunidad eclesial reducida ya sea de pobres, mujeres,

jovenes, entre otros, que buscaba crear un ambiente de Iglesia-familia.

El titulo del documento conclusivo “La Iglesia en la actual transformacion de
América Latina a la luz del Concilio”, pone de manifiesto las lineas de pensamiento
gue estuvieron presentes en su elaboracion y que se reflejan en todo su contenido.
Es fundamentalmente un documento eclesioldgico influenciado por la Lumen
gentium®?°, Es muy significativo que a lo largo del texto se haga alusion 217 veces
al Concilio, utilizando casi siempre las palabras textuales. Las tres partes en que
estan divididas las conclusiones son un reflejo de la amplitud de miras con que se
abordo el estudio de la tematica propuesta: promocion humana, evangelizacion y
crecimiento en la fe, Iglesia visible y sus estructuras®!. En concreto, Medellin
recibio del Concilio sus directrices pastorales, acepto su liturgia, reconocié en él
nuevas corrientes eclesiologicas y, finalmente, tomo de €l una marcada sensibilidad

por el tema de los pobres, es decir de los pobres tomados como lugar teoldgico®??.

Asi como Medellin fundamentd su reflexion teolégica en las renovaciones
conciliares, también bebio de la “teoria de la dependencia”, que para la década de
1960 era muy popular en América Latina. Desde esta teoria Medellin fundamento
su critica a los sistemas sociales y econdmicos que empobrecian a los paises
latinoamericanos. “Pero mas impresionante que el uso de la teoria dependentista,
segun Michael LaRosa, es el temor a la violencia y la revolucion que se lee en las
conclusiones. Hay suficiente discusion sobre la ‘posibilidad de la violencia’ en los

documentos para concluir que los obispos reunidos en Medellin estaban buscando

820 Se tratada de un documento del Concilio Vaticano Il sobre la Constitucion dogmatica sobre la
Iglesia. El significado de su traduccion podria ser luz de las gentes o luz de las naciones.

321 MESA POSADA, Carlos Augusto, “Medellin 1968”. Anuario Historia de la Iglesia, NUm. 5, 1996,
pags. 416-421, pp. 418-420.

322 |bid. p. 421.
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soluciones no revolucionarias, no violentas, para los cambios sociologicos y
demograficos que ocurrian en Latinoamérica”?3. De esta manera, Medellin fue un
punto de division entre las opiniones conservadoras y progresistas, la derecha y la
izquierda en América Latina. Los dilemas de interpretacion de este acontecimiento
se encontraron en el hecho de que su memoria convocaba palabras como
liberaciébn, compromiso con los pobres, marxismo, violencia y cambio social; esto

llevé a que Medellin se escribiera con color rojo3?,

Es claro que el trabajo de la Conferencia de Medellin se dedic6, sustancialmente, a
ofrecer soluciones no violentas a los problemas que América Latina enfrentaba a
finales de la década de 1960. Como ya se dijo, los obispos reunidos en Medellin
identificaron la violencia en las estructuras sociales. Esta identificacion seguia un
poco la linea del pensamiento del padre Camilo Torres, es decir, una violencia
institucionalizada y ejercida por unas estructuras de poder. Asimismo, Camilo
también era una metafora casi perfecta para los lemas de no-violencia y las
prioridades de la reunion de Medellin. Aunque nadie menciond su nombre en la
conferencia o en los documentos, su trayectoria estaba presente en la reunion; el
énfasis en la violencia constata de manera fuerte esa “presencia”?°. En conclusion,
siguiendo a Noratto Gutiérrez, se podria determinar las lineas fundamentales del

pensamiento teoldgico emergentes en Medellin:

(1) El giro antropoldgico de la accién cristiana y la reflexion teolégica; (2) la
concrecién de este giro en la persona del pobre y en las caracteristicas positivas de
nuestra realidad; (3) la unién y reciprocidad entre salvacién y liberacion; (4) la
apertura al dato de las ciencias sociales; (5) el establecimiento de un nuevo lugar
teoldgico de la accién y la reflexion cristiana; (6) la conexién intrinseca entre
evangelizacién y promocion humana; (7) el compromiso con los pobres; (8) la
captacion de las transformaciones histérico-sociales y compromiso con ellas; y
finalmente (9) la igualdad fundamental de los cristianos y la pluralidad ministerial®?°.

323 LAROSA, Michael J.De la Derecha a la izquierda... Op. cit. p. 201.

324 CALVO ISAZA, Oscar; PARRA SALAZAR, Mayra. Medellin (rojo) 1968... Op. cit. pp. 19-20.
325 LAROSA, Michael J. De la Derecha a la izquierda... Op. cit. pp. 194-195.

326 NORATTO GUTIERREZ, José Alfredo. Areas de actividad teoldgica... Op. cit. p. 146.
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3.1.2. La jerarquia eclesiastica colombiana ante Medellin. Aunque parezca
irbnico, esta reunién de obispos catdlicos en Medellin represento la dltima de una
serie de amenazas y desafio al poder y prestigio de la Iglesia colombiana durante
el siglo XX. Medellin no obtuvo una célida acogida entre la jerarquia colombiana; el
legado o el impacto de esta historica reunion no seria tan fuerte en Colombia como
lo fue en otras partes de América Latina, especialmente en Brasil, Peru, Chile y

Centroamérica3?’,

Desde 1930, una serie de eventos muy negativos y dolorosos habian acorralado a
la institucion eclesiastica colombiana: los acontecimientos del 9 de abril de 1948; la
guerra civil lamada “La Violencia”; las controversias con la dictadura de Rojas Pinilla
(1953-1957); la formacion del Frente Nacional (1958); el Concilio Vaticano II; la
muerte del padre Camilo Torres (1966), etc. Segun LaRosa, “el anuncio, entonces,
de una segunda Conferencia de Obispos Latinoamericano que habria de realizarse
en Medellin en 1968, no fue recibido con beneplacito universal entre la jerarquia de
la Iglesia colombiana. Seria visto, por el contrario, como otro intento o ‘evento’ que
tenia el proposito de reducir el poder clerical en Colombia. No debe sorprender que
la respuesta oficial y jerarquica a Medellin fuera negativa. El obispo Alfonso Lopez

Trujillo lideraria el ‘asalto’ a Medellin...”322,

Es necesario apuntar que este rechazo a Medellin no se puede explicar
simplemente diciendo que los obispos colombianos eran unos reaccionarios y
antiprogresistas. Una evaluacion de la posicion de los obispos debe tener en cuenta
la realidad histérica especifica de la Iglesia durante el siglo XX, especialmente a
partir de 1930. La Iglesia colombiana estaba viviendo un periodo de acoso y de
pérdida de su poder en la sociedad. Asimismo, el impacto del padre Torres todavia

estaba vivo en la sociedad colombiana como en la Iglesia®?®. Asi, segun Fernan

327 LAROSA, Michael J. De la Derecha a la izquierda... Op. cit. p. 177.
328 |pid, p. 181.
329 |bid. pp. 210-211.
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Gonzélez, "la distancia de los obispos colombianos frente a los documentos del
CELAM de Medellin aumentaria con el tiempo, cuando los clérigos disidentes se
apoyaran en sus ensefianzas. El libro de Restrepo cita la afirmacion de un prelado
gue descalificaria a los curas del Golconda, afirmando que a los documentos de
Medellin no habia que hacerles caso, pues se estaban revaluando ‘porque alli

actuaron mas los marxistas que el Espiritu Santo’3%,

Consideramos que este temor a la violencia, el radicalismo de los sacerdotes de
izquierda y la pronunciacién de los obispos en contra de Medellin, influyeron de
manera rotunda en los autores de Theologica Xaveriana que, por dichas razones,
no acogié la 1l Conferencia como lo haria con la Il Conferencia®!. Ciertamente,
como lo sostuvo Michel LaRosa, Camilo, Golconda y Sacerdotes para Ameérica
Latina (SAL) afectaron en la década de 1970 a la Iglesia colombiana ante las
renovaciones conciliares®*?. Este hecho, lo vemos correlacionado en la revista
cuando enfatizé en la no-violencia y la defensa de los derechos humanos. Sin
embargo, a pesar de las fuertes experiencias de los cristianismos radicales, para el
caso de la Facultad de Teologia de la Javeriana, si se presentaron renovaciones en
el pensamiento teologico de la época. Es decir, no se puede generalizar que la
experiencia de la jerarquia colombiana era la de toda la Iglesia y, mucho menos, la
de la teologia de Colombia. Sin embargo, de acuerdo con Ricardo Arias, el
episcopado colombiano si busc6 desembarazarse de ideas y programas que se
vincularan con dicha teologia; asi se uniria a los circulos que desde el Vaticano Il

buscaban hacer una “purga” a este tipo de teologia:

En efecto, poco después de Medellin, se asiste a un ‘restablecimiento del orden’.
A patrtir de los afios setenta, se inicia una nueva orientacién, caracterizada por la
cautela y el temor de haber ido demasiado lejos. Los ejemplos no faltan: en 1972,
la direccién del CELAM es confiada a reconocidas figuras de las corrientes
intransigentes; durante la preparacion de la lll Conferencia General de Episcopado

330 Prélogo a la primera edicién (1995) por GONZALEZ, Fernan E.... Op. cit. p. 20.
331 SARANYANA, Josep Ignasi. “La recepcion de <<Medellin>>... Op. cit. pp. 185-186.
332 Cfr. LAROSA, Michael J. De la derecha a la izquierda... Op. cit.
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Latinoamericano (Puebla, 1978) se presentan varios intentos para contrarrestar
las orientaciones de Medellin; en los afios ochenta, los nuevos vientos que se
hacen sentir en Roma, bajo la conducta de Juan Pablo Il, se traducen en mdltiples
llamados de atencion y en sanciones concretas contra la Teologia de la liberacion
y sus principales idedlogos. Al mismo tiempo, se multiplican las presiones sobre
los obispos juzgados muy ‘progresistas’, que suelen ser reemplazados por otros
mas moderados. Alfonso Lépez Trujillo, obispo colombiano, juega un papel
fundamental en las nuevas orientaciones de la Iglesia latinoamericana, primero
como secretario general y luego como presidente del CELAM3%,

Consideramos necesario establecer algunas precisiones antes de proceder con la
exposicion del nacimiento de la Teologia de la Liberacién. En primer lugar, asi como
Medellin es una consecuencia directa del Vaticano Il y de la experiencia de vida de
muchos catolicos del continente, de la misma manera la TL debe situarse en estas
dos referencias. Esto se indica por una razon muy especifica: a pesar de que la
historiografia sobre la Teologia de la Liberacion la ha situado como hija directa de
Medellin y sus documentos, nosotros consideramos que una relacion directa no
puede ser trazada tan claramente. Esto lo desarrollaremos en el siguiente punto.
Pero, lo que si podemos afirmar, entonces, es que tanto Medellin como la TL son
hijas del contexto latinoamericano que, segun cada punto de referencia, Medellin y
el Vaticano, TL y marxismo, condiciond la particularidad de su discurso y praxis

teologica.

3.2.TEOLOGIA DE LA LIBERACION: LA TEOLOGIA PARA Y POR EL
POBRE.

El primer te6logo en utilizar el término liberacion fue el laico Rafael Avila Penagos,
en su libro La liberacion: guia del profesor de religion para 40. afio de ensefianza
media, publicado en la ciudad de Bogota por la editorial Voluntad en 1970. El libro

se publicé antes que la obra de Gustavo Gutiérrez (1972), a quien se le considera

333 ARIAS TRUJILLO, Ricardo. El episcopado colombiano: intransigencia y laicidad... Op. cit. p. 214.
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padre del término33*. Sin embargo, muy poco se ha estudiado a este laico
colombiano que se formé en la Universidad Javeriana; esto se debe a que Avila
Penagos luego abandond su actividad teoldgica y se dedic6 a la sociologia de la
educacion y a la docencia universitaria. Tal vez su caracter de laico y la exclusion
gue tenia ante los circulos teoldgicos profesionales de la Facultad de Teologia,
detuvieron su camino hacia la consolidacion de una reflexion mas madura al

respecto de la relacion entre la religion y la liberacion.

Rafael Avila Penagos se licencié en Filosofia y en Teologia en la Universidad
Javeriana. En sus afios de juventud pertenecio a grupos de estudios afines al Centro
Emmanuel Mounier y a la Juventud Estudiantil Catélica (JEC), ambientes en donde
inicid su vinculacion a un pensamiento teolégico mas critico, ademas donde
aprendié6 a mirar la presencia de la Iglesia en la sociedad desde nuevas
perspectivas, y no simplemente como una instituciéon aliada al poder y reguladora
de lo social. Asimismo, influyeron en su trayectoria académica nombres como los
de Camilo Torres Restrepo y el profesor de la Facultad de Teologia Carlos Bravo,
entre otros. De tales lazos, como también de su paso por el Instituto para el

Desarrollo Humano (Icodes), procede su obra ya mencionada33®.

“Una obra que fue engavetada por dos afos en el escritorio del censor y que, gracias
a los reclamos del autor, logré ser publicada en 1970, con el imprimatur del
mismisimo cardenal de Bogota, quien conocia a Rafael y decidié hacerle ese gesto
de confianza. Fue censurada, sin embargo, cuando comenz6 a evidenciarse el
espiritu rebelde que se asomaba desde el sugestivo titulo: La liberacion. Una

directriz que surgia de la lectura de la ‘teoria de la dependencia’ de la época™?. La

334 ACEVEDO TARAZONA, Alvaro; DELGADO DIAZ, Adrian. “Teologia de la Liberacion y Pastoral
de la Liberacioén: entre la solidaridad y la insurgencia”. Anuario de Historia Regional y de las
Fronteras, Vol. 17, Nim. 1, 2012, pags. 245-268, p. 250.

335 GARCIA VERA, Nylza Offir. Semblanza y homenaje al profesor Rafael Avila Penagos, Facultad
de Educacién, Pedagogia y Saberes No. 45 Universidad Pedagdgica Nacional Facultad de
Educacion. 2016. pags. 89-94, p. 89.

336 |bid. p. 89.
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historiadora Ana Maria Bidegain reconoce que la obra de Avila Penagos fue una de

las precursoras de la denominada Teologia de la liberacion33’.

Para Victorino Pérez Prieto el texto fue “maldito”, ya que tan pronto se publico
vinieron las acusaciones y la represion por parte de los sectores mas conservadores
del catolicismo colombiano; el autor fue acusado de “comunista disfrazado de
cristiano” e invisibilizado. La editorial nunca lo volvié a imprimir, a pesar de las
solicitudes, y el autor nunca se volvid a contratar. Su particular originalidad reside
en la aplicacion de la metodologia ver, juzgar y actuar y de su vision de la vida desde
el Evangelio y la accién. Avila Penagos desde su libro realizé una aproximacion a la
realidad colombiana, mostrando diversas formas de esclavitud, que exigian la
accion del cristiano. De ahi la reflexion teologica: el cristiano no podia estar de
acuerdo con esta situacion; debia hacerle frente con valentia y espiritu de combate
ante la injusticia. Inspirado en Camilo Torres, Avila mostraba una fe articulada con
los signos del momento que se vivia en Colombia y en la América Latina. Sin duda,

es un texto pionero claramente en la linea de la TL338,

“Pero, ¢como puede alguien formado en un ambiente familiar catélico, exalumno
del Colegio Mayor de San Bartolomé, graduado de bachiller en un instituto dirigido
por un clero secular visceralmente anticomunista e intoxicado de religion, tomar esa
distancia critica?33®” Consideramos que la respuesta a este interrogante se
encuentra en todo lo dicho hasta este punto. La influencia de la Accion Catdlica
Especializada, la vida y obra de Camilo Torres, asi como las trasformaciones
teologicas acaecidas en la Facultad de Teologia, como se vieron en el capitulo

anterior, son unos de los muchos referentes que explican el nacimiento de esta obra.

337 |pid. p. 89.

338 PEREZ PRIETO, Victorino. “Los origenes de la Teologia de la Liberacién en Colombia... Op. cit.
pp. 96-97.

339 NYLZA OFFIR, Garcia Vera. Semblanza y homenaje... Op. cit. p. 89.
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La inclusién de este punto en la presente tesis, tiene como propésito cuestionar un
poco la historiografia de la TL, debido a que se ha hecho de Medellin el lugar comun
donde nace la TL. Nuestra investigacion no tiene la intencién de negar este hecho,
sino hacer ver que las cuestiones de la emergencia de la TL son mas complejas de
lo que puede parecer a primera vista. En primer lugar, a excepcion de la historiadora
Ana Maria Bidegain, son pocos los historiadores que le han dado un papel relevante
a lainfluencia de la experiencia de fe de la Accion Catdlica Especializada, asi como
mas reducido aun, aquellos que han visto en el laico Rafael Avila Penagos un
pionero de la TL. Cuestion que, desde nuestro punto de vista, facilita la explicacion
del nacimiento de esta teologia sociopolitica. Por el contrario, la dependencia directa
de la TL en Medellin se complica un poco porque el documento final de esta
conferencia del episcopado se distancio algo de la teologia que mas adelante

caracterizaria a la TL. Por ejemplo, segun Mesa Posada,

...Medellin da una precisa clave hermenéutica que elimina toda posibilidad de
legitimar en él una Teologia de la Liberacion emparentada con el marxismo: ‘Para
nuestra verdadera liberacion, todos los hombres necesitamos una profunda
conversion. (...) La originalidad del mensaje cristiano no consiste directamente en la
afirmacion de la necesidad de un cambio de estructuras, sino en la insistencia en la
conversion del hombre, que exige luego este cambio’. Ademas Medellin rechaza en
términos claros el recurso a la violencia aunque reconozca, con Pablo VI, que ‘la
insurreccion puede ser legitima en el caso de tirania evidente y prolongada que
atentase gravemente contra los derechos fundamentales de la personay damnificase
peligrosamente el bien comun del pais’. Pero también es cierto que la violencia
‘engendra nuevas injusticias, introduce nuevos desequilibrios y provoca nuevas
ruinas: no se puede combatir un mal real al precio de un mal mayor'. (...) Hacemos
nuestras, finalmente, las palabras del Santo Padre (...) refiriéndose a todos los que
sufren: ‘seremos capaces de comprender sus angustias y transformarlas no en colera
y violencia, sino en energia fuerte y pacifica de obras constructivas’34,

340 Cfr. Consejo Episcopal Latinoamericano -CELAM- |1l Conferencia del Episcopado
Latinoamericano y del Caribe. La Iglesia en la actual transformacion de América Latina a la luz del
Concilio Vaticano Il, Medellin 1968; Pablo VI, Discurso a los nuevos sacerdotes y diaconos, Bogot4,
23 de agosto de 1968). Citado por MESA POSADA, Carlos Augusto, “Medellin 1968”... Op. cit. pp.
420-421.
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Uno de los puntos criticos de esta correlacion entre Medellin y la TL problematiza la
praxis cuasi revolucionaria de unos y el llamado a la no-violencia de otros. Antes del
nacimiento de la Teologia de la Liberacién, el pensamiento teoldgico estaba
dominado por el tema del desarrollo y la voluntad de renovar la doctrina social de la
Iglesia. Después, el contenido politico y revolucionario del discurso religioso de
algunos tedlogos se radicalizé hacia el tema de la liberacién, en parte debido a la
influencia de la teoria de la dependencia. Las primeras producciones teoldgicas de
la TL se construyeron con base en la oposicion entre desarrollo y liberacion3#!. Por
otro lado, segun Enrique Dussel, la relacion entre la teologia y el marxismo que se

despleg6 en la TL,

...empez0 a ser planteada de manera explicita en los grupos estudiantiles cristianos
principalmente desde 1959, a causa de la revolucién cubana. El antecedente més
antiguo se tiene en Brasil, donde la JUC, por propuesta del padre Almery Bezerra 'y
desde la problematica del ‘ldeal histérico’ del Instituto Superior de Estudios
Brasilefios (ISEB) (...). El pensamiento del padre T. Cardonnel, y sobre todo el de
Henrique de Lima Vaz, fue llevado a cabo como ‘compromiso politico’ en la ‘Accion
Popular’, agrupacion politica en cuyo ‘Documento de base’ se admitié una accién
revolucionaria y marxista®#2,

La revolucion cubana plante6 a los cristianos la posibilidad de un triunfo "foquista"343
inmediato. La via del uso de las armas fue vista como politica y éticamente
posible3*4, Otra presencia en la TL y que influyé, para que la denuncia contra los
sistemas opresores del pueblo se tifiera de violencia, fue la del padre Camilo Torres.

Se consider6 que la violencia de los oprimidos no es violencia, sino justicia. Por

341 TAHAR CHAOUCH, Malik. “La Compaiiia de Jesus y la Teologia de la liberacion: convergencias
y divisiones sociopoliticas del catolicismo contemporaneo en América Latina”. Historia y Grafia, Nam.
29, 2007, pags. 95-129, pp. 101-102.

342 DUSSEL, Enrique. La Iglesia ante la renovacion del Concilio y de Medellin (1959-1972) pp. 235-
252. En: DUSSEL, Enrique (ed.). Resistir y Esperanza: Historia del pueblo cristiano en América
Latina y el Caribe. San José: CEHILA-DEI, 1995, p. 243.

343 Fue una teoria revolucionaria inspirada en Ernesto Che Guevara que considerd gue no siempre
hay que esperar a que se den todas las condiciones para la revolucion, ya que un pequefio foco que
iniciara acciones tipicas de la guerra de guerrillas podria lograr con relativa rapidez que la revolucion
se extienda.

344 DUSSEL, Enrique (ed.). Resistir y Esperanza... Op. cit. p. 238.
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ejemplo, la revista Cristianismo y Revolucién en su numero de marzo de 1967
dedica todo el contenido a la vida y obra de Camilo con el proposito de ejemplificar

esta cuestion tan delicada®*®.

Clérigos en América Latina, pero sobre todo en Argentina, vieron en estas ideas su
camino pastoral, en particular aquellos que estaban en contacto con los jovenes.
Varios sectores de la Iglesia se vieron involucrados con las propuestas
revolucionarias de las organizaciones armadas. Era la forma de cumplir con el
compromiso de participar activamente en las luchas por la liberacion. Algunos
sacerdotes llegaron a usar sus parroquias y templos para guardar materiales de la
guerrilla. Un caso conocido es el de los sacerdotes palotinos de la iglesia de san
Patricio cuya sacristia estaba presidida por un poster de Ernesto Che Guevara34.
Esta iglesia servia como centro de acopio de la revista Evita Montonera, 6érgano de

difusiéon de dicha organizacion+’.

Muchos cristianos se acercaron a la izquierda considerando al socialismo como la
mejor opcion para lograr la liberacion de la esclavitud y la miseria. El impulso ético
provocado por la situacion de la pobreza se plante6 de tal modo que fue imposible
no tomar partido. En este sentido, la “izquierda” se entendié como la lucha contra la
barbarie, el intento de disminuir las injusticias, buscar la fraternidad, la rebelion
contra la explotacién, la dominacion y el empobrecimiento. Bajo esta concepcion se
agruparon varios que, aplicando el andlisis marxista, buscaban la liberacién social.
Fue en este ambiente en el que los cristianos comprometidos empezaron a tomar

opciones politicas. Cabe decir, que el cambio de pensamiento en los catélicos, que

345 DE LA PUENTE, Damian Nicolas. “Con un oido en el pueblo y el otro en el Evangelio”: Monsefior
Enrique Angelelli y la teologia latinoamericana de la liberacion en La Rioja setentista. Religion e
Incidencia Publica”. Revista de Investigacion de GEMRIP [Revista digital] Nam. 6, 2018, pags. 19-
46, p. 28.

346 Recordemos que militares argentinos asesinaron a tres sacerdotes y dos seminaristas palotinos
el 4 de julio de 1976, durante la dictadura militar autodenominada Proceso de Reorganizacion
Nacional, ejecutado en la iglesia de San Patricio.

347 |bid. pp. 30-31.

195



hizo posible esta alianza, se fundamentd en las renovaciones teoldgicas del
Vaticano I, que convocaba al didlogo con la sociedad y a la lectura de los signos de
los tiempos®*8. Lectura que, para el caso latinoamericano y desde el lente de la
teoria de la dependencia, encontraba una sociedad sumergida en una avalancha de

injusticia, pobreza y de sistemas opresores y empobrecedores.

En sintesis, para amplios sectores del cristianismo posconciliar latinoamericano, el
comunismo era un humanismo enfrentado a las injusticias sociales no sélo desde lo
tedrico, sino desde la praxis. La capacidad que se le atribuyé al marxismo de
transformar la realidad, su funcion como “herramienta adecuada” ejercié una
seduccion indiscutible en numerosos grupos cristianos cansados de una retérica

estéril y urgidos a actuar3°,

Esta relacion entre la teoria marxista y el pensamiento teologico de la TL, posibilitd
gue se hiciera una “convergencia entre la critica marxista del fetichismo de la
mercanciay la critica cristiana de la idolatria, sometida a los postulados antiliberales
de la economia politica. En consecuencia, la Teologia de la Liberacion no se explica
sin el marxismo. Pero tampoco es sencillamente ‘marxista’. La convergencia no
eliminé la diferencia. La metafora del grito del sujeto inocente, el cual se rebela en
contra de la ley que lo condenan a morir, indica la herencia biblica de su

pensamiento”,

348 MORELLO, Gustavo. “El Concilio Vaticano Il y su impacto en América Latina: a 40 afios de un
cambio en los paradigmas en el catolicismo”. Revista Mexicana de Ciencias Politicas y Sociales,
Nam. 199, 2007, pags. 81-104, p. 82.

349 |bid. p. 99.

350 TAHAR CHAOUCH, Malik. "Una expresion cristiana del radicalismo sociopolitico en América
Latina: la Teologia de la Liberacion entre cruzada antisacrificial y sacrificio cristico, pp. 35-54. En:
ESTRADA SAAVEDRA, Marcos; BATAILLON, Gilles. Cruzadas seculares: religion y luchas
(anti)revolucionarias. México: El Colegio de México, 2012, p. 47.
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Esta relacion tan delicada que se dio entre la reflexion teoldgica y el pensamiento
marxista fue uno de los principales detonantes de la persecucion que la jerarquia

catélica emprendio6 contra la TL.

3.2.1. La politica eclesiastica de juan pablo ii y sus consecuencias en la
teologia latinoamericana. El pontificado de Juan Pablo Il inauguré una nueva
etapa en la que el papa proyecté a toda la Iglesia su experiencia polaca, una
experiencia pre-moderna en lo eclesial y post-marxista en lo social. Se hizo famosa
la imagen de Juan Pablo Il reprimiendo en el aeropuerto de Managua al sacerdote
poeta y ministro de cultura sandinista Ernesto Cardenal, arrodillado a sus pies.
Parece que se inicia para toda la Iglesia con Juan Pablo Il una Doctrina de la
Seguridad Eclesial®.

En este Ultimo sentido, el papado conservador de Juan Pablo Il (1978-2005)
instrumento la persecuciéon hacia la TL, casi tres lustros después del nacimiento de
esta. El encargado de tal empresa fue el entonces cardenal Joseph Ratzinger
qguien, como prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la Fe (CDF), fijo la
postura de la Santa Sede al respecto en dos documentos, la Instruccidon sobre
algunos aspectos de la Teologia de la Liberaciéon (Libertatis nuntius, 1984) y la

Instruccion sobre libertad cristiana y liberacion (Libertatis conscientia, 1986)32.

De esta manera, el entonces cardenal Ratzinger inici6 un proceso contra los
principales tedlogos de la liberacion. Entre estos, comentaremos el caso de
Leonardo Boff y Gustavo Gutiérrez. El proceso contra L. Boff se centré en su obra
Iglesia: carisma y poder. Algunas de las principales acusaciones o criticas que el
cardenal vierte contra la obra en cuestidn fueron las siguientes: a) L. Boff recurria al

uso de un tono polémico, difamatorio, incluso panfletario, absolutamente impropio

351 CODINA, Victor. “Teologia de la Liberacion 40 afios después. Balance y perspectivas”. Horizonte.
Belo Horizonte, Vol. 11, Nam. 32, 2013, pags. 1357-1377, p. 1364.

352 VILLASENOR, Bedolla. “La Teologia de la Liberacion: pastoral y violencia revolucionaria”.
Latinoamérica, NUm. 64, 2017, pags. 185-221, p. 201.
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de un tedlogo; b) procuraba, como finalidad de la praxis cristiana, una cierta utopia
revolucionaria ajena a la lglesia; ¢) Ratzinger acuso a L. Boff de dirigir un ataque
despiadado y radical contra el modelo institucional de la Iglesia catdlica®®3. De estos
puntos, consideramos que la concepcion eclesial de la TL y su critica a la Iglesia
institucional como un modelo de Iglesia aliada al poder, caracterizé la intransigente
persecucion de la jerarquia a dicha teologia que se encontraba cuestionando la

estructura eclesial misma.

El 11 de marzo de 1985, la CDF hace publica la ‘Notificacion sobre el libro Iglesia:
carisma y poder, del P. Leonardo Boff’. Segun la Notificacion, las ‘opciones’
contenidas en el libro (...) pueden ‘poner en peligro la sana doctrina de la fe'. Al P.
Boff no se le retira la missio candnica pero, el 26 de abril de 1985, se le pide un afo
de ‘obsequioso silencio’ para reflexionar y revisar los puntos doctrinales o
metodoldgicos cuestionados por la CDF. Durante este tiempo sabatico se le pide no
escribir, no dar clases, no pronunciar conferencias, no predicar retiros, ni emitir
declaraciones en los medios de comunicacion®®*,

Por otro lado, el caso de Gustavo Gutiérrez fue diferente en relacion con el de
Leonardo Boff, pero el procedimiento empleado coincidié con el anterior en lo
sustancial. “El teélogo peruano no fue llamado a Roma ni ha sido condenado. El
cardenal Ratzinger prefirio citar a Roma a la Conferencia episcopal peruana, con el
fin de convencerla para que emitiera el veredicto condenatorio contra el pionero de
la Teologia de la Liberacion. Pero las presiones romanas no dieron el resultado
esperado, y los obispos de Peru volvieron a su pais sin firmar documento alguno de

condena”>>,

La condenacion que buscaba el cardenal con uno de los pioneros de la TL, tenia las
siguientes razones: a) se consideraba que G. Gutiérrez habia reinterpretado el

mensaje cristiano desde la concepcion marxista de la historia, historia conflictiva,

353 TAMAYO-ACOSTA, Juan José. Para comprender la Teologia... Op. cit. pp. 152-153.
354 ZAMORA ANDRADE, Pedro Pablo. Vaticano Il, cambio de modelo teoldgico... Op. cit. pp. 130-
131.

355 |bid. pp. 130-131.
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estructurada por la lucha de clases; b) la lectura biblica de Gutiérrez era selectiva
para lograr amalgamar al pobre mencionado en la Biblia con la reflexion marxista
del proletariado y explotado, victima del sistema capitalista; c) ademas, se
consideraba que Gutiérrez caia en un mesianismo temporal que tendia a hacer del
cristianismo un factor movilizador al servicio de la revolucién. La conclusion que de
esto se deducia era que la teologia del peruano podia “pervertir”, por su recurso al
marxismo, una inspiracion evangélica: el sentido de los pobres y de sus

esperanzas®®.

Inmediatamente después de que la Santa Sede publicara su critica a la Teologia
de la Liberacién, un grupo de obispos colombianos, liderados por el entonces
cardenal Lopez Truijillo, publicaron una declaracion en la que apoyaban la critica de
Ratzinger a la TL. En el documento, titulado Teologia de la Liberacion. Una
amenaza marxista, los obispos dejaron en claro que apoyaban a Ratzinger.
Escribieron como en el terreno de la TL existian desviaciones y falsas tendencias
influenciadas por los métodos e ideologias marxistas, que llevaban a la negacion
de la fe y terminaban corrompiendo y traicionando el compromiso inicial con los
pobres. La aceptacion del analisis marxista, segun este documento, llevaba
inexorablemente a la praxis revolucionaria de la lucha de clases que destruia la
ética, rechazaba la historia de la salvacién y lesionaba la unidad de la comunidad
cristiana. Esta fuerte declaracién contra el analisis marxista y la aplicacion del
marxismo en TL, era una repeticion, esencialmente, de lo dicho por Ratzinger.
Parece que el cardenal Lépez Trujillo queria quedar registrado como uno de los que

habian apoyado al papa en la lucha contra el marxismo®’.

La temprana oposicion de Alfonso Lopez Trujillo a los cambios teolégicos de
entonces, tomoé una importancia cada vez mayor, especialmente después de 1972,

cuando fue nombrado secretario general del CELAM. En 1979 se convirti6 en

356 TAMAYO-ACOSTA, Juan José. Para comprender la Teologia... Op, cit. pp. 152-153.
357 LAROSA, Michael J.De la Derecha a la izquierda... Op. cit. p. 213.
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presidente de esa organizacion y en 1983 en cardenal®®8. Lo hecho por Lopez
Trujillo era una clara muestra de lo que fue el rechazo al catolicismo progresista y
el rol de la Iglesia como actor internacional que evitaba cambios en la teologia. Para
Cardozo Silva

...es pertinente ahondar un poco mas en la capacidad de influencia y la importancia

de la Iglesia Catolica como actor internacional, en este caso a través del CELAM bajo
la direccion de Trujillo. Es evidente que su actuar demuestra el rol esencial de la
Iglesia en la Guerra Fria, donde si bien se conoce su participaciébn en algunos
momentos mas reconocidos, su impacto en Latinoamérica también fue fundamental.
(...) De hecho, el Pacific School of Religion (2016) asevera que Truijillo trabajé de la
mano con la CIA para evitar cualquier posible lucha de clases y neutralizar a los
obispos progresistas. Relacién que se fortaleceria por varios afios mas (...).

Por ende, lo que representé Trujillo fue esa exaltacion de lo que habia sido la Iglesia
hasta ese entonces, conservadora y elitista, dejando de lado la transformacion que
habia intentado proyectar. Ademés, demostré la verdadera capacidad de la Iglesia
catolica: infundi6 un temor frente a un catolicismo comunista y guerrillero en la region,
trabajé de la mano de los EE.UU. para que la Iglesia catdlica tomara partido en el
contexto de Guerra Fria, y a través de CELAM y sus persecuciones, evitd que en
varios paises, especialmente en Colombia, se dieran cambios de caracter
progresista®®,

En este clima de acoso y persecucion, dirigido en el continente por Lopez Trujillo,
hay que situar la llamada Declaracion de los Andes, elaborada en el curso de un
encuentro convocado por la edicién latinoamericana de la revista Communio. Dicho
encuentro, celebrado en Chile el afio 1985, se llevé a cabo sin previo conocimiento
de la Conferencia Episcopal de dicho pais, y contd con la presencia de Lopez
Trujillo. El susodicho encuentro se desboc6 a criticar y condenar los postulados de
la TL, ya que, segun ellos, esta teologia tenia un sentido tributario al marxismo y se
fundamentaba excesivamente en Marx. Por esta razén, también consideraron que

la TL traicionaba a la Iglesia y a la opcién por los pobres3®0.

38 |pid, p. 182.
359 CARDOZO SILVA, Bryan Steven. La posibilidad de una Colombia progresista... Op. cit. p. 45.
360 TAMAYO-ACOSTA, Juan José. Para comprender la Teologia... Op. cit. p. 148.
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Para el caso colombiano encontramos la mano de Lopez Trujillo atizada en la revista
Theologica Xaveriana. Alberto Parra y Alberto Mlnera, escritores asiduos de la
revista, sufren las consecuencias de esta persecucion: Parra fue sacado de la
direccion de la revista en 1987 y Munera fue silenciado y se le prohibié ensefar

teologia por un periodo de tiempo32,

En estos afios, todo lo que oliera a TL era tachado como revolucionario y marxista.
En este contexto, situamos el hecho de que la TL abandonara la lectura tan radical
y su critica contra la Iglesia en los afios 80. La TL se replegaria sobre su identidad
catdlica atendiendo, precisamente, “...a la necesidad de legitimarse dentro de la
Iglesia catdlica como una Teologia auténticamente cristiana. Esa época de
mediatizacion del conflicto entre Roma y la Teologia de la Liberacion fue también
una época de busqueda de apoyos a la Teologia de la Liberacion dentro de la

institucion y su jerarquia”62,

Esta busqueda de un posible dialogo donde la TL pudiera librarse de las asiduas
condenas y rechazo por parte de la institucion eclesiastica, se debe situar en la
realizacion de la lll Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (1979),
ya que dicha jerarquia consolidé y ratifico la opcion de la Iglesia latinoamericana por

los pobres.

361 Entrevista realizada al padre Alberto Parra, S.J. 20 de noviembre de 2018.
362 TAHAR CHAOUCH, Malik. "Una expresion cristiana...Op. cit., p. 42.
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3.2.2. Puebla (1979) y la ratificacién de la opcion por los pobres. El dia 12 de
diciembre de 1977 (fiesta de la Virgen de Guadalupe, Patrona de América Latina),
Pablo VI convocé formalmente la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano para celebrarse del 12 al 18 de octubre de 1978. Con anterioridad,
el papa habia asignado el tema que deberia ser tratado y que tenia su eje en la
Evangelii nuntiandi y habia nombrado la ciudad de Puebla (México) como su
sede3®3, Cabe aclarar que "La extraordinaria recepcion de Evangelii nuntiandi en la
lglesia de Ameérica Latina fue el escenario en el cual surgio la idea de convocar a
una nueva Conferencia General del Episcopado, en el décimo aniversario de
Medellin. La Iglesia latinoamericana fue madurando entre Medellin y Puebla y ese
seria el contexto que determind la propuesta tematica: ‘La evangelizacion en el

presente y en el futuro de América Latina™3*.

El Documento previo de consulta a las Conferencias Episcopales fue parcialmente
fruto de sugerencias hechas durante el cuarto encuentro episcopal regional de
varios episcopados del continente entre julio y agosto de 1977365, “Era pues un
material de consulta eminentemente provisional que se ponia al estudio y reflexion
de las diversas conferencias episcopales, cuyas aportaciones serian publicadas
oportunamente de tal manera que los participantes pudieran confrontar
comodamente el proyecto inicial, las observaciones de los episcopados y el
documento de base”%®. El papa Pablo VI nombré presidentes de la futura asamblea
al Cardenal Sebastiano Baggio, al Cardenal Aloisio Lorscheider, y al arzobispo

Ernesto Corripio; nombré ademas a Mons. Alfonso Lépez Trujillo como secretario®®”.

A continuacion, enumeraremos algunas de las cuestiones abordadas por el

Documento final presentado por Puebla:

363 ALCALA ALVARADO, Alfonso. “Puebla (México) 1979”. Anuario de Historia de la Iglesia, Nam. 5,
1996, pags. 422-424, p. 422.

364 ARENAS, Sandra. Conferencias del Consejo Episcopal... Op. cit.

365 |bid.

366 ALCALA ALVARADO, Alfonso. “Puebla (México) 1979”...0p. cit., p. 422.

37 |bid, p. 422.
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1) Diagnéstico social, econémico y politico: a pesar del desarrollo
econdémico, se reconocié que la brecha entre ricos y pobres era demasiado
grande

2) Conciencia historica: se consider6 como menesteroso la inculturacién
del Evangelio en las distintas culturas y, especialmente, en la piedad popular.
3) Opcion preferencial de la Iglesia: esta opcién era por los pobres y
oprimidos, por los jovenes, por la dignidad de las personas y por la liberacion
integral.

4) Comunidades Eclesiales de Base (CEB): se percibieron como el
camino de construccion de una Iglesia de comunion participativa.

5) Ministerio: se optd por una participacion del laico en los ministerios
eclesiales®s,

6) Defensa de los derechos humanos: “El Continente asistia a una de
las épocas sociales mas complejas de la historia reciente, enfrentaba
regimenes dictatoriales, represivos, violencia institucionalizada, bloqueos,
desmantelamiento a revoluciones, abstenciones electorales, fronteras de
apoyo politico y militar de potencias extranjeras, etc.”® Todo esto afecto,
principalmente, a los pobres, pero la lIglesia latinoamericana buscaba

asegurar el derecho a la vida por encima de divisiones politicas o de clases.

Cuando la Iglesia defendia los derechos humanos simplemente no hacia algo por
el otro, sino que también, buscaba que se respetara la vida de muchos sacerdotes
gue para ese entonces estaban siendo asesinados tanto por la derecha como por
laizquierda. Entre sacerdotes victimas de la violencia, encontramos al obispo Oscar

Arnulfo Romero (1980), los jesuitas de la Universidad Centroamericana en El

368 ARENAS, Sandra. Conferencias del Consejo...Op. cit.
369 |bid.
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Salvador (1989)%7° y el obispo Jesus Emilio Jaramillo (1989) asesinado en Arauca

(Colombia) a manos del ELN372,

Volviendo a la cuestion del Documento final, se ha considerado que algunas de sus
debilidades haya que atribuirlas al hecho de querer abarcar demasiados temas, a la
multitud de manos que intervinieron en la redaccibn y a una preocupacion

sociologizante que llevaban muchos de los que participaron en la conferencia®’2.

Puebla fue el centro de muchas miradas. Existia en Latinoamérica una inmensa
expectativa por la palabra que habrian de pronunciar los obispos alli reunidos.
¢, Cudl seria su posicion con respecto de Medellin? ¢ Qué repercusiones tendria esta
nueva Conferencia para la evangelizacion en el futuro del continente? ¢Como
podria la Conferencia hallar camino por medio de las multiples discusiones
existentes en torno a tantos puntos doctrinales y pastorales? ¢Cudl iria a ser la

posicion de gobiernos y de cristianos ante las directrices que emanarian de Puebla?

En los ultimos diez afios han sido grandes los esfuerzos de sectores eclesiales por
compartir realmente las limitaciones y las esperanzas de los pobres
latinoamericanos. Por eso se esperaba que Puebla en sus conclusiones diera una
confirmacion a obispos, sacerdotes, religiosos y cristianos que habian venido
impulsando una evangelizacion liberadora, y asi fue. En Puebla hallamos a una
Iglesia que no esta arrodillada ante regimenes de fuerza, inhumanos y opresores
asi como una lIglesia lejana del encerramiento en el &mbito individual y con poder
para pronunciar su palabra profética en las duras circunstancias latinoamericanas;

Puebla ofrece su total apoyo a los hermanos pobres del continente. Por eso no se

370 ALCALA ALVARADO, Alfonso. “Puebla (México) 1979”...0p. cit., p. 51

371 ESTUPINAN, Miguel. La muerte de monsefior Jests Emilio Jaramillo: un dolor mudo en Arauca.
El Espectador, 2020, consultado 7 de mayo de 2020
https://www.elespectador.com/colombia2020/pais/la-muerte-de-monsenor-jesus-emilio-jaramillo-un-
dolor-mudo-en-arauca-articulo-912609.

372 CARDENAS, Eduardo. La Iglesia hispanoamericana en el siglo XX. Madrid: Editorial Mapfre,
1992, p. 254.
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retrocedié con relacion a Medellin. Mas bien confirmé la linea profundamente
evangeélica. Puebla oy6 el clamor de los pobres latinoamericanos y tomé una clara

y profética opcién preferencial y solidaria por ellos373.

Para Puebla la situacion de injusticia que ensanchaba la brecha entre los ricos y
pobres, alaluz de la fe cristiana, era un pecado social contrario al plan del Creador
y a la dignidad que se le debia a cada ser humano. La pobreza inhumana de
América Latina no era una etapa casual, sino el producto de situaciones y
estructuras econdémicas, sociales y politicas. Esta realidad exigia conversion
personal y cambios profundos de las estructuras para que respondieran a las
legitimas aspiraciones del pueblo hacia una verdadera justicia social, cambios que
no se habian dado o, tal vez, eran demasiado lentos en la experiencia de América
Latina. De esta manera, en Puebla el rostro de Cristo aparecia en el rostro de los
sufrientes interpelando, principalmente, a los paises cristianos que imponian estas

estructuras de pecado®™.

La situacién de injusticia que Puebla observaba era suficiente para que los
cristianos, y los tedlogos, reflexionaran sobre el gran desafio que tenia la pastoral
“...para ayudar al hombre a pasar de situaciones menos humanas a mas humanas.
Las profundas diferencias sociales, la extrema pobreza y la violacion de derechos
humanos que se dan en muchas partes son retos a la Evangelizacion. (La) mision
de llevar a Dios a los hombres y los hombres a Dios, implica también construir entre
ellos una sociedad mas fraterna”’. Estas son las razones tanto sociales como
teologicas por las cuales la Iglesia latinoamericana intensific6 su compromiso con
los sectores desposeidos, abogando por su promocién integral. La Iglesia sintio,

entonces, la situacion penosa de aquellos que no contaban con lo necesario para

373 VELEZ, Neftali. “Puebla: la opcién por los pobres”. Theologica Xaveriana Nim. 51, 1979, pags.
173-181, p. 173-174.

874 Consejo Episcopal Latinoamericano -CELAM-. Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano. Puebla, la evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina. Bogoté:
Editora L. Canal y Asociados. Tercera Edicidon, 1979, p. 61.

375 |bid. p. 69.
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darse una vida digna. Por consiguiente, invité a todos, especialmente a los ricos, a
transformar su mente y sus corazones, segln los valores del Evangelio®’®. Sin
embargo, en la Iglesia, como ya observamos en los puntos anteriores, existieron
tensiones internas. Unos, por el temor al marxismo, no enfrentaron la injusticia social
del capitalismo, de ahi que privilegiaran lo espiritual por encima de lo social. Otros,
por un compromiso desmedido con lo social, convirtieron el Evangelio tan solo en
una promocién humana que buscé la liberacién, exclusivamente, socioeconémicay

de tinte revolucionario®”’.

Por consiguiente, en Puebla se percibi6 la necesidad de continuar alentando los
compromisos pastorales en el campo de la justicia social en pro de una recta
concepcion cristiana de la liberacion. Esta liberacion era integral: del pecado, del
maligno y de todo lo que oprimia al ser humano. En primer lugar, se consideraba
gue el individuo debia liberar su corazén del pecado y del mal; debia, asimismo,
convertirse a Dios y unirse a €l por medio de Cristo; en segundo lugar, esta
liberacion buscaba la superacion de las diversas servidumbres e idolos que el ser
humano habia creado para si y, que a su vez, eran las causantes de la injusticia,
por ejemplo, la idolatria del capitalismo; en tercer lugar, la liberacion no se reducia
al campo social, sino que se ampliaba a una integral que permitiera la elevacion de

la dignidad del individuo como hijo de Dios y como sujeto de derechos38.

Ante estas situaciones de conflicto, muy entendibles por cierto, ya que se habia
pasado del periodo-puente al punto donde surge y se consolida una nueva teologia,
nos preguntamos por la Compafia de Jesus. Puntualmente queremos saber qué

papel desempefié la Compafiia con relacion a la Teologia de la Liberacion; asi

376 |bid. p. 77.

377 |bid. pp. 69-70.

378 Juan Pablo Il. Discurso inaugural pronunciado en el Seminario Palafoxiano de Puebla de los
Angeles, México, En, Ill Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Puebla, la
evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina. Bogotd: Editora L. Canal vy
Asociados. Tercera Edicion, 1979, p. 29.
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podremos comprender los cambios acaecidos en nuestra Facultad de Teologia

como en el pensamiento expresado en la revista Theologica Xaveriana.

3.2.3. La situacion de la compafiia de Jesus ante la TL. La importante presencia
jesuita dentro de los medios de la TL en América Latina es un hecho a menudo
sefialado, méas paraddjicamente poco analizado®”®. "La representacion jesuita
dentro de los medios de la Teologia de la Liberacion fue importante numérica y
cualitativamente. Se destacé en el plano intelectual, tanto en la disciplina teolégica
como en otras de las ciencias humanas, donde se desarrollaba un pensamiento
ligado con la reflexion teoldgica de la liberacion. Los jesuitas se singularizaron
también por participar en las dinamicas eclesiales, religiosas, pastorales y
sociopoliticas donde se situaba esa reflexion3°." Una de las razones principales que
explica esta fuerte presencia jesuita en la TL se encuentra en la XXXIl Congregacion
General de la Compafiia celebrada entre el 2 de diciembre de 1974 a 7 marzo de
1975, puesto que se hizo un llamado y énfasis en el apostolado social a favor de la

justicia; se pensé que el servicio a la Iglesia implicaba el servicio al ser humano32..

Por ejemplo, el Instituto Latinoamericano de Doctrina y Estudios Sociales (ILADES),
fundado en Santiago de Chile en 1966 y dirigido por el jesuita francés Pierre Bigo,
estuvo en la vanguardia del progresismo del pensamiento catdlico en América
Latina. De este Instituto salieron tanto importantes tedlogos de la liberacibn como

opositores de esta.

En el ILADES, el jesuita chileno Gonzalo Arroyo, futuro lider del movimiento
Cristianos por el Socialismo en Chile, y el laico aleman Franz Hinkelammert se
destacaron después como representantes de la Teologia de la Liberacion. El jesuita
uruguayo Juan Luis Segundo, director del CIAS Diego Fabre de Montevideo y asesor
del CELAM, donde fue profesor del Instituto Pastoral Latinoamericano (IPLA) y
miembro del grupo de reflexion teoldgica y pastoral, cuenta sin ninguna duda entre

379 TAHAR CHAOUCH, Malik. La Compaiiia de Jesus...Op. cit. p. 96.
380 |pid. p. 98.
381 Cfr. Congregacion General XXXII de la Compaiiia de Jesus... Op. cit.
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los principales te6logos de la liberacion. En contraparte, Roger Vekemans y Pierre
Bigo fueron lideres de la reaccion a la Teologia de la Liberacion. El primero fue
incluso el inspirador de la primera instruccion de la Congregacion por la Doctrina de
la Fe sobre la Teologia de la Liberacion, publicada por (...), el cardenal Joseph
Ratzinger®,

De hecho, Roger Vekamans y Pierre Bigo se juntaron en Bogota, donde organizaron
las redes opositoras a la TL. En esto se encontraban cuando la direccién del CELAM
cay6 bajo las manos de Lépez Trujillo en 1972, acérrimo opositor de la TL®3; en los
afios 80 su postura intransigente tendra mayor peso, considerando el apoyo que

recibi6 por parte de la Santa Sede.

Por otro lado, la Universidad Centroamericana (UCA) de San Salvador, conté en su
planta docente con jesuitas como el te6logo Jon Sobrino, el filésofo Ignacio Ellacuria
y el psicologo Ignacio Martin-Baro; esto convirtid, entonces, a la UCA en un polo

central de la Teologia de la Liberacion en el continente384,

Al margen de esa casa de estudios, Ellacuria creo el Centro de Reflexion Teoldgica
(CRT) en la capital salvadorefia en 1974. Asimismo, los jesuitas mexicanos, entre
los cuales los partidarios de la Teologia de la Liberacién eran minoritarios dentro
del Colegio Mayor de Cristo Rey de México, crearon a su vez un centro del mismo
nombre en la capital mexicana en 1975. Los dos polos jesuitas, salvadorefio y
mexicano, difundieron algunas de las principales revistas ligadas con las ideas de
la TL: Estudios Centroamericanos y Revista Latinoamericana de Teologia. En
noviembre de 1989, seis jesuitas de la UCA, entre ellos Ellacuria y Martin-Baro,
ademas de la empleada doméstica y la hija de esta dltima, fueron asesinados.

Ocupando hoy una posicién central en el pantedn de los “martires” de la TL3®,

382 TAHAR CHAOUCH, Malik. La Compaiiia de Jesus...Op. cit. p. 101.
383 |pid, p 103.
384 |pid, p. 106.
385 |pid, p. 106.
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Para el caso colombiano, uno de los primeros terrenos donde echd raices la TL fue
precisamente el CIAS. En 1968, la Conferencia Episcopal Colombiana le habia
confiado a esa organizacién jesuita la direccién administrativa del recién fundado
Instituto de Doctrina y Estudios Sociales (IDES) de Bogot4, con el apoyo inicial de
Pierre Bigo. Sin embargo, era un hecho que las tesis liberacionistas iban ganando
terreno en algunos sectores del catolicismo colombiano. Esto explica, por ejemplo,
el surgimiento del grupo sacerdotal Golconda en 1968, cuyos miembros pretendian
seguir el ejemplo del sacerdote Camilo Torres. La simpatia por ese tipo de
posiciones iba también creciendo entre los profesores y estudiantes del IDES, asi
como dentro del propio CIAS. Otra vez el conflicto estallé entre las posiciones
desarrollistas y liberacionistas, y fueron estas ultimas las que se impusieron en el
CIAS. Las tensiones resultantes con el episcopado colombiano provocaron la
separacion entre el CIAS y la Conferencia Episcopal Colombiana el 9 de noviembre
de 1971386,

La generacion de jesuitas que regreso de sus estudios en Europa tomo el control
del CIAS y lo convirtio, el 8 de octubre de 1976, en el Centro de Investigacion y
Educacion Popular (CINEP). Segun Fernan Gonzalez, futuro director del nuevo
organismo, dos tendencias orientaron en esa época la evolucion del CIAS-CINEP.
Primero, el alejamiento de su definicion confesional, juntamente con el desarrollo
de una linea cada vez mas plural y secular. Segundo, la acentuacién del
compromiso con el cambio de la realidad social, el cual se fundamenté en los
ideales de concientizacion popular. Si bien el CINEP privilegio el discurso de la
educacion popular inspirado por los trabajos de Paulo Freire, por encima del de TL,
participaba de las ideas de esta ultima, que trataba de conciliar las exigencias de
insertar en los medios populares las visiones politicas de cambio social y los
conceptos teologicos desde los planteamientos de las ciencias sociales, con base

en su orientacion practica sobre el terreno de la accion colectiva®®’,

386 |bid. pp. 103-104.
387 |bid. pp. 103-104.
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En un inicio el CINEP se enfocé en el tema de justicia social, pero con el paso de
los afios dirigié su mirada hacia los derechos humanos, ante la persecucion de
lideres sociales sefialados de comunistas, especialmente durante la presidencia de
Turbay Ayala (1978-1982)38. Por esta razédn, el CINEP se volcé a “...documentar
las violaciones de los derechos humanos. En un principio se observaba el tema
como un problema de naturaleza social, asociado a los abusos de poder; luego se
fue ajustando a la teoria y a la jurisprudencia de los derechos humanos. El propdsito
fue construir memoria histérica y documentar casos que se pudieran judicializar por
parte de abogados especialistas”.

Sin embargo, algunos obispos latinoamericanos se encontraban descontentos por
las renovaciones que estaban transformando tanto la teologia como la praxis social

del clero. Segun Castillo Salazar,

Las incomprensiones mutuas entre jerarquia y sectores eclesiasticos radicalizados
llevaron a la condena de estos ultimos por parte de la Conferencia Episcopal en 1976,
con el documento Identidad cristiana y lucha por la justicia: éste condenaba a los
grupos de Golconda y SAL, a los participantes en encuentros de Teologia de la
Liberacién y a los miembros del Centro de Investigacién y Educacién popular (CINEP)
y otras organizaciones, por presentar ‘un verdadero embate contra los pilares de la
fe catdlica, una identificacion de la evangelizacion subjetiva de un supuesto
cristianismo que prescinde del magisterio y de la tradicién de la Iglesia’.

En agosto de 1981, la Asamblea plenaria del episcopado emitia una condenacion del
CINEP por su revista Controversia, lo mismo que de la revista Solidaridad y las
llamadas Comunidades Eclesiales Populares, por estar inculcadas de ‘ideologias y
propésitos que atentan gravemente contra las doctrinas y disciplinas de la Iglesia’ y
haber persistido en ‘sus propésitos ideoldgicos que rompen la comunién de la Iglesia
del Senor'. A esto se anade la intervencion del papa Juan Pablo Il en la organizacion
interna de la Compafia de Jesus, que obligd al CINEP a una labor de explicitacion
de los principios teoldgicos, espirituales y pastorales de su actividad3®.

388 MARIN RIVAS, Maria del Pilar. “Las violaciones de derechos humanos... Op. cit. p. 128.
389 |pid, p. 130.
3% CASTILLO SALAZAR, David Alejandro. El Programa por la Paz... Op. cit. p. 29.
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Esta situacion en la que vivian los jesuitas latinoamericanos y colombianos, era una
consecuencia directa de las renovaciones promovidas por su general Arrupe,
estudiadas en el segundo capitulo. Asimismo, los cambios que vivio la Compaiiia 'y
su relacion y participacion en la Teologia de la Liberacion, tuvo repercusiones en la
Facultad de Teologia de la Javeriana. A continuacion el lector observara como esta
nueve corriente teoldgica, que privilegid la opcién por el pobre y por la justicia social,
tuvo su acogida en la Facultad y en el pensamiento teolégico de la revista

Theologica Xaveriana.

3.3.LA FACULTAD DE TEOLOGIA

Ante la nueva situacion teologica, la Universidad Javeriana dejo de ser una trinchera
contra el mundo moderno vy liberal que acosaba a la Iglesia y la arrinconaba al
mundo de lo privado. Los cambios en el pensamiento teoldgico llevaron de la mano
a la Javeriana hacia un nuevo horizonte de comprension de su papel en la sociedad.
Es interesante observar la transformacion de la concepcion sobre la caridad, ya que
la Universidad cambio este rol caritativo por uno de servicio social que, desde la
inspiracion de los valores proclamados por el cristianismo, buscé transformar la
realidad social para que fuera mas justa. Esto ultimo paso a ser uno de los objetivos

primarios de la Universidad, segun lo estipulado en los Estatutos de 19783,

Las declaraciones de Puebla en 1979 se acogieron con prontitud. Su problematica
en torno a la nueva evangelizacién de las culturas que ciment6 la promocién de la
dignidad humana y la justicia social tuvo su efecto en la Javeriana. La Universidad
Javeriana, y las catdlicas en general, asumieron un papel concreto en la realizaciéon

de un proyecto cristiano del ser humano, segun Mario Gutiérrez,

...a partir de un diédlogo vivo y continuo con el humanismo y la cultura técnica, para
ofrecer soluciones a los complejos problemas emergentes. (...) Este se va haciendo
realidad, a través de la promocién de la cultura en toda la labor investigativa y en la

391 GUTIERREZ, Mario. “Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana... Op, pp. 306-307.
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transmision o ensefianza de la misma, segun los principios del bien comun y de la
dignidad de la persona humana y en la esfera de los valores tradicionales, que se
van desmoronando alarmantemente en nuestras sociedades contemporaneas,
produciendo un vacio ético. Este pide un proyecto cultural, que fundamente la
convivencia solidaria®®?.

El proceso de integracion académico y administrativamente de la Facultad de
Teologia a la Universidad Javeriana iniciado en los afios 70, por la incomodidad de
algunos ante la dependencia del Colegio Maximo, se logré en el rectorado del padre
Roberto Caro, en 1981. Para la integracion fisica se tuvo que esperar, hasta el afio
2001, en el rectorado del padre Gerardo Remolina, cuando se efectud el traslado
de la Facultad a su nueva sede en el Edificio Pedro Arrupe, construido para ella. La
Facultad habia vivido sesenta y cuatro afios de su historia en las instalaciones del

Colegio Maximo de la Compaiiia de Jesus en Chapinero3s,

Como se vio en el capitulo anterior, tanto el Vaticano Il como Arrupe tuvieron una
incidencia significativa en la vida, reflexion y ensefianza de la Facultad de Teologia.
Asimismo, los cambios en el pensamiento teoldgico, la influencia de la TL, el
compromiso de los jesuitas con el cambio social llevaron a que, aproximadamente
desde 1978, se diera la consolidacidon de este proceso de renovacion en la Facultad.
Dicha consolidacion de un nuevo pensamiento teolégico se percibié claramente en

la configuracién del discurso desarrollado en la revista Theologica Xaveriana3%.

La Facultad buscaba que la ensefianza de Teologia impartiera valores que
promovieran la justicia social segun los principios promovidos por el Evangelio. Esto
contribuia a que la ensefianza no fuera exclusivamente memorizacion de
conocimiento, sino de fomento a la basqueda del amor y la voluntad de Dios con

repercusion y compromiso social%,

392 |bid, pp. 302-303.

93 RAMIREZ M, Fabio. Algunas notas sobres los inicios de la Facultad... Op. cit. p. 38.

3% DIAZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op.
cit. p. 21.

395 GUTIERREZ, Mario. “Facultad de Teologia... Op. cit. p. 300.
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Desde este punto se esperd iluminar todos los proyectos y aspiraciones de la
Facultad. Esta ultima finalidad hizo de la Facultad de Teologia un instrumento para
la proclamacion de la Buena Nueva, en el medio social y cultural en que se inserté
y mas alla de €él. Se demandd de ella un esfuerzo en la inmensa tarea de la
evangelizacion de las culturas, conforme a su especificidad. El interés por el cambio
social suscitado en este periodo por la TL y por Puebla condicioné a la Facultad
para que se percibiera a si misma como agente de cambio. Se opt6 por un papel de
mediacién entre la palabra de Dios, que se proclamaba, y la cultura o las culturas,
sobre las que se proyectaba, con el deseo de potenciarlas y transformarlas, segun

el designio salvador de Dios3%.

La Facultad de Teologia, comprendida como real sujeto historico, en el contexto
eclesial y nacional buscaba ofrecer respuestas a las cuestiones sociales
colombianas, tales como: la violencia, la violacion de los derechos humanos, la
injusticia, etc. De ahi que se considerara que la esencia misma de la Facultad

estaba ante el papel que podria jugar en el cambio de las estructuras sociales3?’.

La reforma curricular salida a la luz en 1982 permite ver la clara opcién que esta
Facultad hacia por entonces de una perspectiva decididamente pastoral. Las
corrientes de la TL empujaban en el dltimo decenio por esos derroteros sin lugar a
duda, y las programaciones de los 15 afios precedentes ponian de manifiesto la

preocupacion del legislador académico por el discurso pastoral3°8.

Por ultimo, quisiéramos apuntar que la llegada de laicos a la Facultad despert6 el
interés por la fundacion del Instituto de Teologia para Laicos como una respuesta

de la Compafia a la formacién teoldgica de quienes no tenian la pretension del

3% |bid. pp. 304-305.
397 |bid. pp. 310-311.
3% ECHEVERRI G. Alberto. “Docencia de la Teologia espiritual... Op. cit. p. 360.
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ministerio ordenado. Su director, el padre Alberto Arenas, pronto se dio cuenta de
gue como muchos de ellos tenian un interés docente y deseaban ubicarse en el
sistema educativo primario y secundario, era necesario otorgarles un titulo formal.
Por eso, propuso al Consejo de Facultad que estudiara la posibilidad de conferirles

la Licenciatura civil en Ciencias Religiosas®®.

Este Instituto preparaba a los laicos para que trabajaran en el sistema educativo; de
esta manera se observa el puesto que ocupaba el laico en la reflexion y produccién
teoldgica: excluido de dicha labor, ya que su papel era aprender de los profesionales
e ir a transmitir lo recibido. Ciertamente, hubo algunas excepciones como fue el
caso de Isabel Corpas de Posada quien fue una asidua escritora de la revista
Theologica, pero la regla y caracteristicas de la produccion teoldgica, al parecer, en
este periodo, era que sus miembros pertenecieran al clero. Estas son algunas de
las razones que sittan los escollos por los que atravesaba la renovacion teologica

en la Facultad4%,

Por otro lado, asi como las fichas biogréaficas que se presentaron en los respectivos
capitulos nos permitieron comprender la relacién de los directores con los cambios
en la Facultad, en este también nos ayudan a comprender por qué en la Facultad
se estaban dando todos estos cambios. Rapidamente se puede apuntar que los
decanos del presente capitulo se formaron en la Gregoriana cuando el compromiso
social de la Iglesia y la opcion por los pobres se estaban convirtiendo en un

imperativo en la teologia catdlica.

Cuadro 13. Decanos de la Facultad de Teologia, 1974-1996

399 MEZA RUEDA, José Luis. La facultad de Teologia... Op. cit. pp. 175-176.
400 | AROSA, Michael J.De la Derecha a la izquierda... Op. cit. pp. 175-176.
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Alberto Munera, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1974-1983)

Nacio el 1 de 1937 en Bogota. Ingresé a la Compaiiia de Jesus el 25 de noviembre de
1953. Fue ordenado el 3 de diciembre de 1966.

Se licenci6 en Filosofia, Letras y Pedagogia en la Universidad Javeriana. Se doctor6 en
Teologia en la Universidad Gregoriana (Roma) y en Filosofia y Letras en la Universidad
Javeriana. Es profesor titular de la Facultad de Teologia desde 1973; ha tenido a su cargo
la asignatura de Teologia Moral.

Rodolfo Eduardo De Roux, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1984-1986)

Nacié el 21 de julio de 1925 en Cali. Ingresé el 5 de enero de 1945 a la Compafia de
Jesus. Fue ordenado en 1955.

Se licencid en Filosofia y Letras en la Universidad Javeriana y se doctord en Teologia en
la Universidad Gregoriana (Roma). Es profesor titular de la Facultad de Teologia. Ha
tenido a su cargo la asignatura de Método en Teologia y ha dirigido un grupo de
profesores entorno al mismo.
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Mario Gutiérrez, S.J.
Decano Facultad de Teologia
(1984-1996)

Nacio el 29 de mayo de 1938 en Medellin. Ingresé a la Compaiiia de Jesus el 12 de
diciembre de 1955. Fue ordenado el 2 de diciembre de 1967.

Cursé estudios de Licenciatura en Filosofia y Teologia en la Universidad Javeriana y se
doctoré en Teologia en la Universidad Gregoriana (Roma). Fue profesor titular de la
Facultad de Teologia desde 1975, teniendo a su cargo asignaturas de Escatologia
cristiana y de Metodologia del trabajo cientifico.

Cuadro realizado por el autor. Fuente: ORTIZ RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar
lleno de historia y protagonismo, pp. 385-433. En: MagisterioFacultad de Teologia. Una historia
hecha vida. 70 afios de quehacer teolégico. Bogoté: Pontificia Universidad Javeriana, 2007. pp. 309-
409

Grafico 11. Vinculos académicos de los decanos, 1974-1996

Cundinamarca
Valle del Cauca

Rodolfo Eduardo De Roux Alberto Munera

Roma

Mario Gutiérrez

Antioquia

Fuente: elaboracion propia

216



La constancia en la formacion filosoéfica y teoldgica de los directores de la revista es
un hecho que nos invita a contextualizar los estudios segun los cambios teol6gicos
acaecidos en este periodo. A primera vista, diriamos que si todos se formaban en
filosofia, la teologia tendria un caracter neoescolastico, pero como ya lo habra
percibido el lector atento, la formacion del profesional en teologia habia tenido
considerables cambios. La Teologia dogmatica, reflexion que nace desde la
conjuncién de la filosofia y teologia, tenia para este periodo un discurso que
reflejaba el cambio del pensamiento teoldgico, por ejemplo: del Cristo pascual y del
Dios todopoderoso, se pasé a un Cristo pobre y humillado y a un Dios que por amor
se compadece del pobre. Eran un Dios y un Cristo que favorecian al pobre y
procuraban tanto su dignidad humana como la vida y el respeto de sus derechos.

Este tipo de reflexion de avanzada, por asi decirlo, fue posible porque todos los
decanos y la mayoria de nuestros autores de la revista hicieron su doctorado en
teologia en la Gregoriana. A diferencia de lo que se pudo ver en el segundo capitulo,
la Facultad de Teologia mantuvo una orientacion mas soélida y menos ambigua en
relacion con la corriente conciliar. Asimismo, esta acogida del Vaticano Il guardo
relacion con el interés que la Facultad presto a la naciente Teologia de la Liberacion.
Consideramos que este hecho se debe situar en el contexto mismo de la formacion
de los decanos en la Universidad Gregoriana, ya que esta institucion formoé a sus
estudiantes en el ambiente de una teologia renovada. Pero, si matizamos para no
caer en equivocos geograficos, una gran diferencia es que la Gregoriana no formoé
a sus estudiantes en la Teologia de Liberacion, sino que sus estudiantes, en este
caso los jesuitas colombianos, vivieron y conocieron la problematica social que dio
nacimiento a esta reflexion teoldgica; de ahi que el compromiso social promovido
por el Vaticano Il se entendid, en los paises latinoamericanos, de una manera muy

distinta a los paises europeos.

Con respecto a las ciudades o regiones de procedencia de nuestros decanos,

recordamos al lector la hipétesis que se abordé en el segundo capitulo: la
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descentralizacion de las regiones es una prueba de los cambios teoldgicos, pues
cada director aportd de la idiosincrasia adquirida en su contexto geogréfico y
cultural. Ahora bien, queremos dejar claro, que nosotros no optamos por hacer un
andlisis de las respectivas regiones mencionadas simplemente por no desbordar los
limites de este trabajo, de por si ya extenso. Por otro lado, el analisis empleado en
este punto se fortalece cuando es posible determinar tendencias y como lo observo
el lector, tan solo el primer capitulo cont6 con dicha caracteristica.

3.3.1. Formacion y plan de estudios. A diferencia de la ensefianza escolastica,
gue encerr6 al estudiante en un cuasi monasterio intelectual para que aprendiera
las verdades reveladas, la enseflanza de la teologia, en este periodo, se orientd
hacia la promocién de la justicia, que desemboco en la opcion preferencial por los
pobres. Algunas clases buscaron que los estudiantes tuvieran una actitud de
servicio y compromiso social, en linea a la construccion de una sociedad mejor. Se
invitd al estudiante a tomar conciencia de la realidad del pecado personal y social,

que afectaba a los que ocupan el ultimo lugar en la sociedad, los pobres*°L.

No es dificil encontrar una relacién entre esta nueva perspectiva en la ensefianza
conla TL. Como se vio en el capitulo anterior, la imagen que nuestros profesionales
se hicieron de la TL no era muy alentadora; por esta razon, soélo sera,
aproximadamente, hasta 1978 cuando el afecto, en la Facultad, a esta teologia tomo
un giro considerable*®?. El propésito de introducir al estudiante en el campo social y
su correspondiente compromiso por el cambio para mejorar la situacion del pobre,
encontré en la TL un acervo teolégico de gran relevancia. De esta manera, surge la
idea de abrir un curso sobre Teologia de la Liberaciéon#®. El acercamiento de la
Facultad a la TL impregno y transformo el pensamiento y la produccion teoldgica de

la misma, como bien lo observaremos mas adelante en la revista Theologica.

401 GUTIERREZ, Mario. “Facultad de Teologia... Op. cit. pp. 298-299.

402 MEZA RUEDA, José Luis. La Facultad de Teologia... Op. cit. p. 178.

403 Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teoldgico...
Op. cit. pp. 180-181.
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Esta renovacion en el plan de estudios encontré obstaculos en la Facultad,
especialmente el plan pastoral y el curso sobre la Teologia de la Liberacion. Pero,
consideramos que el principal obstaculo que frenaba el cambio era porque estaba
encabezado y centralizado por y en los docentes, muchos de ellos formados en el
periodo conciliar*®*. Este punto es clave, porque en el plan de estudios no se
consider6 el proceso de aprendizaje del estudiante, quienes se encontraron en
medio de la palestra entre los profesores que mantenian el academicismo
escolastico y aquellos que buscaron contextualizar la teologia en la realidad social;
no hubo la unidad que otrora proporcionara el método escolastico. Los estudiantes
denunciaron el caracter fragmentario de los estudios teologicos y la ausencia de un

caracter organico?®,

Esta inconformidad se venia manifestando desde algunos afios atras; por ejemplo,
el 14 de marzo de 1974 los estudiantes de segundo afio manifestaron

enfaticamente:

1. Percibimos confusion general de los enfoques, reflejada por la mayoria de nuestros
profesores en sus distintos planteamientos desintegrados. 2. Percibimos a lo largo
de la carrera la falta de un sentido orgénico de las asignaturas (...). 3. Percibimos la
insistencia en un enfoque dogmatico, ‘historizante’ (nos parece fragmentario) que
conduce a una teologia de informacion-erudicién. 4. Dicha Teologia nos parece que
no afronta seriamente la realidad histérica actual y los problemas hermenéuticos del
momento. 5. Nos vemos reducidos a estudiar una ‘informacion teolégica’ y no a hacer
teologia“®®.

Ante esta realidad en 1976 se sugiri6 un cambio en el curriculo, iniciativa que fue

estudiada en diferentes reuniones del Consejo de Facultad durante varios afios.

404 MEZA RUEDA, José Luis. La Facultad de Teologia... Op. cit. pp. 180-181.

405 Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacion al quehacer teoldgico...
Op. cit. p. 398.

406 MEZA RUEDA, José Luis. La Facultad de Teologia... Op. cit. p. 161.
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Los cambios que se dieron en la Facultad en relacién con la formacién y plan de

estudios expresaron una preocupacion por responder a la exigencia de la época.

Poco a poco, se fue constituyendo un proyecto formativo que propendiera por un
talante investigativo que redundaria en beneficio del quehacer teolégico. También
hay que reconocer algunas dificultades, especialmente de tipo administrativo, que
impidieron una mayor celeridad y hondura de tales cambios. Sin embargo, fueron las
dificultades de caracter epistemoldgico las que tuvieron mas incidencia, ya que
estuvieron orientadas a salvaguardar una forma determinada de hacer y ensefar
teologia...".

Sin embargo, quisiéramos aclarar algunas cuestiones al respecto para no dejar un
sinsabor sobre esta dinamica de tension en la Facultad por la presencia de la TL.
En estos afos los centros de estudios teolégicos en América Latina se interesaron
por desarrollar una teologia comprometida con los aspectos sociales y politicos de
cada region, ciertamente muy influenciados por la TL. Por ejemplo, para el caso
mexicano encontramos algunos seminarios diocesanos, institutos teoldgicos y
colegios de religiosos, principalmente de los jesuitas, promoviendo y ensefiando la
Teologia de la Liberacion. Pero, asi como se vio en el caso de nuestra Facultad, en
México, los modelos eclesiales diversos, cada vez mas disimiles y las mas de las
veces en franca confrontacidn, generaron tensiones en torno de la cuestion del tipo

de teologia que se debia ensefiar en dichos centros de formacion4.

En este contexto institucional adverso, el principal centro de promocién de la Teologia
de la Liberacién, en esos afios, fue el Centro de Reflexién Teoldgica, con un creativo
grupo de tedlogos jesuitas, formado por Luis G. del Valle, Rubén Cabello, Carlos
Bravo, Alvaro Quiroz, Sebastian Mier, Roberto Oliveros y Javier Jiménez Limon.
Todos ellos colaboraron activamente en la elaboracion del compendio de Teologia de
la Liberacién Mysterium liberationis. No obstante, el cambio generacional, sumado a
las diferencias internas de la provincia mexicana de la Compafiia de Jesus, fue
diluyendo la fuerza de este Centro*®®,

407 |pid. p. 166.

408 MENDOZA ALVAREZ, Carlos. “La Teologia de la Liberacion en México: recepcién creativa del
Concilio Vaticano II”. Theologica Xaveriana, Nam. 177, 2014, 157-179, p. 165.

409 |pid. p. 169.
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La reflexion y el compromiso por la transformacién social que se promovia en las
aulas de la Facultad de Teologia en la Javeriana tenia una misién general: formar a
los estudiantes para que fueran personas comprometidas con la transformacion
eclesial y social, desde una educacion biblico-teoldégica y socio-pastoral
universitaria. Por lo tanto, el compromiso era cristiano y liberador que, con

excelencia académica, procuraba no evadir la responsabilidad social.

Por esta razon, es necesario plantear, una vez mas, que los cambios en el mundo
eclesial no afectaban de la misma manera y con la misma rapidez el pensamiento
teologico. Mientras unos buscaban renovar la teologia, segun las nuevas corrientes
de pensamiento, otros querian mantener la seguridad teologica construida durante
siglos de tradicion tomista y neoescolastica (como se observo en la persecucion
contra la TL). Cabe recordar que esta situacion es propia de las corrientes y

pensamientos teoldgicos del catolicismo.

3.3.2. Profesores de la facultad de teologia, 1975-1987. En este punto el lector
encontrara la participacion femenina en el cuerpo docente de la Facultad, asi como
la problematica en torno a la falta de una catedra sobre la Teologia de la Liberacion

propiamente dicha en esta Facultad.

Cuadro 14. Profesores y areas de trabajo, 1975-1987

Profesor Inicio Area de trabajo
Mario Gutiérrez 1975 Escatologia
Jaramillo, S. J.
Bricefio, S. J. 1976 Sagrada Escritura
Mario Gutiérrez, S. J. 1976 Escatologia
Isabel Corpas de Posada 1977 Sacramentos
Gustavo Baena 1980 Sagrada Escritura
Bustamante, S. J.
Silvio Arcesio Cajiao 1983 Cristologia
Pabon, S. J.
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German Neira 1984 Teologia dogmaética,

Fernandez, S. J. Teologia pastoral
Ignacio Madera Vargas, 1984 Teologia dogmatica,
S.D.S. Teologia pastoral

Dr. José Enrique Neira 1984 Teologia fundamental
Fernandez

Neftali Vélez Chaverra, S. 1987 Teologia pastoral

J.

Fuente: Equipo de Docencia e Investigacion Teoldgica Didaskalia. Aproximacién al quehacer
teoldgico en la Facultad de Teologia Pontificia Universidad Javeriana (1937-1978). Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana, 2011. pp. 401-410.

Al igual que en el periodo anterior, se mantiene la vinculacién de dos laicos en el
cuerpo docente de la Facultad. Sin embargo, lo mas caracteristico de este momento
es que cuenta con una presencia sin precedentes de una mujer laica como

profesora de Teologia.

Isabel Corpas de Posada paso a la historia como la primera mujer que trabajé en
la Facultad de Teologia de la Javeriana como profesora de Teologia, y se convierte
asimismo en la primera tedloga profesional de la historia de Colombia. El hecho de
gue esto sea importante para la historia del rostro femenino del cristianismo nos
devela otra cruda realidad: la teologia ha estado controlada por los hombres. Este
espacio ganado se da como uno de los tantos frutos de la disputa que han librado
en el siglo XX las mujeres por cambiar los roles tradicionales atribuidos; esta lucha
conquisto la participacion femenina en el espacio politico, cultural, universitario vy,
por lo que observamos en este caso, teoldgico. Campo dificil para ellas, por el
significado que ha tenido en la formacion del cuerpo clerical de la Iglesia Catdlica, y

lugar de sostén académico y dogmatico de la institucion eclesiastica.

La profesora Corpas se licencié en Teologia en 1975; dos afios mas tarde obtuvo
su grado de magistra 'y en 1984 su doctorado en Teologia, siempre por la Pontificia
Universidad Javeriana de Bogota. Fue profesora en la Facultad de Teologia desde

1977 hasta 1997 asi como profesora titular; también fue directora de la Maestria en
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Estudios del Hecho Religioso de la Universidad de San Buenaventura (Bogotd)
hasta 2010419,

El cambio que vivié la Facultad de Teologia en estos afos, y el viraje del plan de
estudios hacia una formacion teoldgica mas familiarizada con la problemética social,
se puede corroborar en el siguiente testimonio de Isabel Corpas de Posada.

‘La formacion recibida me mostré que, aunque por definicién, la Teologia es la ciencia
gue trata de Dios, en realidad se ocupa de como hombres y mujeres han vivido y
estan viviendo la experiencia de Dios en diversos contextos culturales, cémo esta
experiencia transforma sus vidas, como la celebran, como la han comunicado. Y me
hizo caer en cuenta de que la Teologia no es, como tal vez pudo ser en alguna época,
simple repeticion de doctrinas indiscutibles, incontrovertibles, inmodificables e
inamovibles, o un ejercicio de argumentacion, desde una preocupacion apologética,
con la pretension de probar, defender e imponer verdades de fe. Me mostré que sus
argumentos responden a circunstancias concretas y se enmarcan en los modelos de
pensamiento correspondientes a un contexto cultural, por lo cual la reflexion teoldgica
es diversa, situada, historica, y surge como respuesta a las preguntas que los
hombres y las mujeres se plantean y a los problemas que ellos y ellas viven'1,

La tedloga Isabel guarda un grato recuerdo de quienes la acogieron y fueron sus
maestros: “el padre Pedro Ortiz, S. J., decano cuando llegd un tanto asustada a
preguntar si la podrian admitir en los cursos formales de la Facultad, (...); Virgilio
Zea, S. J., Alberto Munera, S. J., Rodolfo De Roux, S. J., y Mario Gutiérrez, S. J.,
gue la apoyaron desde la decanatura; los padres Bravo, Parra, Ponguta, Cardenas

y Eduardo Diaz, que le ensefiaron a pensar teolégica y criticamente”??,

‘Ademas, creyeron que una mujer podia ensefiar Teologia y fui llamada a hacer parte
del equipo de profesores de la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana
desde 1975 hasta 1997 y de los comités que gestionan la vida universitaria. En 1984
fui nombrada profesor ordinario y profesor en ejercicio estable, titulos que solamente
se daban a los profesores jesuitas y asi, en masculino, porque era la primera mujer a

410 VIVAS ALBAN, Maria del Socorro. Isabel Corpas de Posada. Mujer creyente. pp. 107-144. En:
CASAS, Juan Alberto, (comp.). A hombros de gigantes... Op. cit. p. 110.

411 CORPAS DE POSADA, “Itinerario teoldgico”. Citado por, VIVAS ALBAN, Maria del Socorro. Isabel
Corpas de Posada. Mujer creyente. pp. 107-144. En: CASAS, Juan Alberto, (comp.). A hombros de
gigantes... Op. cit. p. 110.

412 |bid. pp. 110-111.

223



quien le hacian este reconocimiento; y en 1987 recibi el honroso nombramiento de
profesor titular. Como profesora de la Facultad de Teologia de la Universidad
Javeriana asisti, con mis colegas, al Il Congreso Nacional de Teologia en 1976; al lll
Congreso en 1977 y al VI Congreso en 1983. Si estos eventos hacen parte de mis
recuerdos es porque fue importante en mi vida profesional el encuentro en escenarios
académicos con te6logos con quienes me atrevi a dialogar sin sentirme en inferioridad
de condiciones™*?,

Por otro lado, a diferencia del periodo anterior (cap. 2), con Isabel Corpas los laicos
asumiran clases de teologia (sacramentos) y no solo de psicologia o de asignaturas
de apoyo. En el siguiente gréfico, se puede observar el nUmero correspondiente de

profesores por las respectivas areas ensefiadas en la Facultad.

Gréfico 12. Profesores por area, 1975-1987
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Fuente: elaboracion propia

Otra diferencia que podemos resaltar es que la innovacion curricular, que crearon
nuevas areas de trabajo como las clases sobre el protestantismo o la sociologia, no
tuvo continuidad en este periodo. Como se vio en el plan de formacion, en la
Facultad existi6 esta problematica, unos en linea con las nuevas corrientes

teolOgicas y otros un poco mas parcos, situacion que llegé aincomodar alos mismos

413 pid. p. 111.
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estudiantes. 2) El pensamiento teoldgico en general se construy6é desde distintas
aristas; por ejemplo, en este periodo se bebioé de la fuente llamada TL, como bien lo
corroborara el lector en el discurso de la revista, pero asi mismo no se aparté la
mano de lo planteado por el Concilio Vaticano Il, y los documentos de Medellin y
Puebla; esto permitié, que la mayoria de los tedlogos de la Facultad y de la revista
esquivaran el radicalismo teoldgico de la TL. 3) La presencia de la TL en la revista
y en la Facultad fue transmitida tanto por los jesuitas como por sus pensamientos;
una de las comunidades religiosas mas activas y participativas en la produccién
teoldgica de la TL, como ya se observd. Ademas, como las clases se orientaban
segun la Teologia de la Liberacion, los teélogos de la Facultad*'#, como profesores

y autores de la revista, si se vieron permeados por esta corriente teoldgica.

3.3.3. Estudiantes de la facultad, 1980.

Cuadro 15. Estudiantes de la Facultad de Teologia, afios 80

Facultad de Teologia Alumnado
(1980)
Religiosos (as) 90
Seminaristas 24
Laicos 18
Laicas 8
Total 140

Cuadro realizado por el autor. Fuente: CORPAS DE POSADA, Isabel. “De una teologia clerical a
una teologia eclesial” Theologica Xaveriana, NUm. 56, 1980, pags. 449-459, pp. 450-452.

En 1980 el 64% de los estudiantes pertenecian a una comunidad religiosa,
incluyendo entre estos a hombres y mujeres; también habia estudiantes laicas, de

manera que la participacidon femenina aumenté de forma significativa y sin

414 Segln Alberto Echeverri ellos no tuvieron una clase de Teologia de la Liberacién propiamente
dicha, pero afirma que el contenido de las clases de teologia si se inspiraban en dicha teologia.
Entrevista a Alberto Echeverri, realizada el 25 de julio de 2020.
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precedentes. Pero, cabe apuntar que esto no nos puede hacer caer en inflaciones
gue maximicen esta presencia cuando en realidad, para el caso de la formacion y

produccién teolégica, aun estamos hablando de marginalidad.

Los cambios que realizé la Facultad para ampliar la participacién del laico, como se
vio mas arriba, tuvo sus repercusiones en el incremento del estudiantado laical en
relacion con el periodo anterior. El 19% de 140 estudiantes que tenia la Facultad en
este afio eran laicos; de estos el 6% eran mujeres y el 13% hombres. En cuanto a
los seminaristas, su porcentaje era del 17%.

Gréfico 13. Estudiantes de la Facultad de Teologia, 1980
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Fuente: elaboracion propia

Si observamos detalladamente esta grafica en comparacion con los estudiantes de
los afios anteriores (cap. 2), el lector notara el incremento de la participacion de los
laicos en la Facultad de Teologia. Ciertamente, como se discutié anteriormente, este
hecho es una consecuencia de los cambios teoldgicos acaecidos en estos afios. Sin
embargo, podriamos hacer otra relacién mas directa con las problematicas que vivia

la Compafiia de Jesus en este periodo.
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La escasez de vocaciones sacerdotales es un asunto que venia preocupando a la
Iglesia catolica colombiana desde la década de 1960. Sin embargo, los jesuitas no
habian sido afectados por este hecho; muy al contrario, desde los inicios del siglo
XX la membresia de la Compafiia venia creciendo, hasta alcanzar 741 miembros
en 1966. Pero fue hasta estos afios en los que conto con tal vitalidad, porque desde
1967, como se observd en el segundo capitulo, inici6 un declive en la vocacion
religiosa que no se ha detenido hasta el presente. Por ejemplo, en 1980 la
Compaiiia contaba con 480 miembros para decaer, en 1990, a 40841, Se podria
decir que en realidad no se presentaba un fuerte deceso; sin embargo, por mas que
se quiere ignorar este hecho, la realidad es que la Compariia en Colombia no estaba
contando con un relevo ministerial. En consecuencia, es muy comprensible que las
aulas de teologia aceptaran a nuevos integrantes, laicos inclusive, a despecho de

guedarse vacias.

Finalizando este acercamiento a los cambios que vivio la Facultad de Teologia entre
1975y 1990, quisiéramos apuntar las siguientes observaciones. Como se percibio,
en este periodo la Facultad dio paso a consolidar las renovaciones teologicas
impulsadas por el Vaticano Il; esto permitio que mujeres y laicos tuvieran mayor
participacion. Asimismo, también encontramos que la formacién brindada a los
estudiantes buscO que estos tuvieran una mayor conciencia sobre la
responsabilidad del teélogo con los cambios sociales, la promocion de la justicia y
la opcion por el pobre. Del periodo-puente (cap. 2) a este encontramos la
consolidacion de un nuevo pensamiento teoldgico; para que se entienda como tal,
es necesario mirar a cada esquina de este puente (cap. 1-3) y observar la clara
diferencia de las corrientes teoldgicas que suscitaron y fundamentaron la reflexion

y produccion de un nuevo pensamiento teoldgico.

415 HERRERA MOLINA, Fortunato. Hitos en la historia de la Compafiia de Jesus...Op. cit. ANEXO
Il
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Teniendo esto presente, daremos paso al andlisis de la revista Theologica
Xaveriana, con el proposito de exponer la forma en que este nuevo pensamiento
teoldgico se expreso por medio del discurso e imagenes creadas sobre la Iglesia 'y

papel en la sociedad.

3.4.REVISTA THEOLOGICA XAVERIANA, 1975-1991

Ya hemos dicho que la revista se llamé inicialmente Ecclesiastica Xaveriana, porque
era el medio de difusion de las Facultades Eclesiasticas (Teologia, Filosofia y
Derecho Candnico)*® que en 1975 cambié su nombre a Theologica Xaveriana, y
gue ese hecho ocurrié porque en estos afios se separaron dichas Facultades. De
esta manera Theologica pasé a expresar el pensamiento especializado de los

profesionales y estudiantes que circundaban la Facultad de Teologia*!’.

Existe una clara diferencia teoldgica entre Ecclesiastica y Theologica: la primera
nacio bajo la teologia neoescolastica, la segunda al calor de la renovacion teoldgica
promovida por el Vaticano Il, Medellin y la Teologia de la Liberacion. Sin embargo,
este trabajo ha considerado la revista como un solo cuerpo, constituido desde 1951
hasta 1991, y esto por dos razones: 1) el Consejo pleno de la Facultad de Teologia,
reunido el 27 de agosto de 1974, decidié que la revista se llamara Theologica
Xaveriana, pero que esta continuaria con la numeracion de Ecclesiastica,
ciertamente con un cambio en la orientacién de la produccién teolégica*'8; 2) los
autores de Ecclesiastica continuaron escribiendo en Theologica; por tanto, dicho
cambio de nombre en realidad obedece mas a cuestiones administrativas en
relacion con la separacion de las Facultades Eclesiasticas, que a un abandono de

la revista por parte de los teélogos. De ahi la posibilidad de estudiar la conformacion

1% ORTIZ RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar lleno de historia... Op. cit. p. 353.

417 DIAZ ARDILA, Eduardo; ORTIZ RIASCQOS, José Maria. Desde la reapertura de la Facultad... Op,
cit. p. 93.

418 MEZA RUEDA, José Luis. La Facultad de Teologia... Op. cit. pp. 174.
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y el cambio del pensamiento teoldgico de los profesionales de la fe que participaron

en dichas publicaciones.

Theologica salié a la sociedad con cuatro numeros por afio; si en el periodo pasado,
Ecclesiastica se abri6 como una revista de difusion y discusion profesional en
materia teoldgica, ciertamente con Theologica se consolida este punto: la revista
tomo forma de medio profesional y especializado de discusion teolégica. Como se
vera a continuacion.

3.4.1. Directores, subdirectores y autores. En 1975 aparecié el Consejo de
Direccion, conformado principalmente Alberto Parra, S.J., Isabel Corpas de Posada,
Mario Gutiérrez Jaramillo, S.J., y el padre Silvestre Ponguta, S.D.B, entre otros*%°.
A lo largo de 16 afios (1975-1991) la direccion de la revista estuvo a cargo de dos
directores, estos estuvieron apoyados por dicho Consejo de Direccion*?°, Este
Consejo cimento las bases del grupo de profesionales que se reunian a dirigir la
revista, que no puede ser considerada como una apuesta y empresa exclusiva del
director, sino como un medio que conglomeraba a los especialistas de la fe
relacionados con la Facultad de Teologia. Por otro lado, la publicacion de cuatro
nameros anuales y la coordinacion en la direccion de la revista permitieron que tan

solo en este periodo se publicaran aproximadamente 402 articulos.

Cuadro 16. Directores de Theologica Xaveriana, 1975-1991

419 MAFLA TERAN, Nelson. La produccion teoldgica en la revista Theologica Xaveriana, pp. 351-
381. En: Facultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios... Op. cit. p. 353.

420 E| papel que desempefié dicho Consejo no es muy claro; no sabemos a ciencia cierta hasta qué
punto apoy6 o no a los directores, segin se deduce de las entrevistas realizadas a German Neira,
S.J. y Alberto Echeverri.
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Alberto Parra, S.J.

Director de Theologica Xaveriana

(1975-1987)

Nacio el 5 agosto de 1935 en Bogota. Ingres6 a la
Compafia de Jesus el 16 de diciembre de 1954. Curso
estudios de Licenciatura en Filosofia y Letras en la
Universidad Javeriana y de Teologia en la Universidad
Gregoriana,; se doctord en Teologia en la Universidad de
Estrasburgo (Francia). Ha sido director y profesor Titular
de la Unidad de Postgrados de la Facultad de Teologia,
teniendo a su cargo las asignaturas de Hermenéutica
Teolbgica, Eclesiologia e Historia de la Reforma.

Principales miembros
Consejo de Direccion

del

Alberto Parra, S.J.,
Isabel Corpas de Posada,

Silvestre Ponguta, S.D.B

Mario Gutiérrez Jaramillo, S.J.

Mario Gutiérrez, S.J.

Director de Theologica Xaveriana

(1988-1991)

Nacio el 29 de mayo de 1938 en Medellin. Ingresé a la | Principales miembros

Compairiia de JesUs el 12 de diciembre de 1955.
estudios de Licenciatura en Filosofia y Teologia

Curs6 | del Consejo
en la | Direccion

de
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Universidad Javeriana y se doctor6 en Teologia en la | Silvio Cajiao, S.J
Universidad Gregoriana (Roma). Ha tenido a su cargo la | German Neira, S.J.
Decanatura académica de la Facultad de Teologia y ha sido
Profesor Titular de dicha Facultad desde 1975, teniendo a su
cargo asignaturas de Escatologia cristiana y de Metodologia
del trabajo cientifico. Asimismo particip6 en el grupo de
Investigacion Cosmopolis sobre el método en Teologia de
Bernard Lonergan y su investigacion se ha relacionado con la
Espiritualidad Ignaciana.

Cuadro realizado por el autor. Fuente: Theologica Xaveriana. “indice General, 1951-1991 (Nos. 1-
100) Suplemento al No. 100,” Pontificia Universidad Javeriana, 1991, pp. 387-554, p. 388; ORTIZ
RIASCOS, José Maria. Las huellas de un caminar lleno de historia y protagonismo, pp. 385-433. En:
MagisterioFacultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios de quehacer teoldgico. Bogota:
Pontificia Universidad Javeriana, 2007. pp. 388-412.

A mayores numeros publicados por afio, mayor es el nimero de los autores que
participaron en la revista; en tan solo 16 afios encontramos a 224 autores.
Graficando esta participacion, daria el siguiente resultado:

Gréfico 14. Autores de Theologica Xaveriana, 1975-1991

Fuente: elaboracion propia

La representacion que tienen los autores en la revista, como se muestra, encamina
a sustentar, una vez mas, la idea de este capitulo: en este periodo se consolid6 un

nuevo pensamiento teolégico. Este pensamiento se caracterizd por ser de corte mas
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profesional, en el sentido de la unién que buscaba la Facultad con la Universidad
Javeriana para liberarse del ensimismamiento en que se encontraba. Esto no podia
ser de otra manera, ya que los autores que contribuyeron en la produccion teolégica
de la revista eran de lo mas variado hasta entonces. El 44% de 224 autores eran
jesuitas y el 26% miembros del clero. La brecha que existia entre estos dos grupos,
en los periodos anteriores era insoslayable, pero en este ya tienen un mayor

acercamiento.

Por otro lado, nuestro “otros” con un 30% nos habla de la apertura de la Facultad y
el didlogo que establecid tanto con la sociedad como con las disciplinas sociales,
acciones promovidas por las renovaciones teologicas y, especialmente, por la TL.
Entre estos “otros” logramos identificar la presencia de un pastor protestante
(Roberto T. Hoeferkamp), hecho que nos invita a considerar la cuestion de la
relacion ecumeénica en el pais, ya que la historiografia ha estudiado hasta el
cansancio las diferencias entre estos dos grupos, pero muy poco, o casi nada, las
mutuas relaciones establecidas en torno a la produccion conjunta de un

pensamiento teoldgico que, a su vez, posibilitara el dialogo ecumeénico.

De este acervo de autores, resaltamos diez como los principales productores y

conformadores del pensamiento expresado en la revista.

Cuadro 17. Autores principales de Theologica Xaveriana, 1975-1991

Autor Formacién Articulos Lineas tematicas
desarrolladas en
la revista
Alberto Parra, S.J. Doctor en Teologia 26 Ministerial, Iglesia,
Universidad de Teologia de la
Estrasburgo- Liberacion,
Francia, (1970- Protestantismo,
1973) Social
Alberto Manera Doctor en Teologia 16 Familia,
Dugue, S.J. Antropologia,
Mariologia
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Isabel Corpas de
Posada

Mario Gutiérrez
Jaramillo, S.J.

Virgilio Zea, S.J.

Alberto Echeverri,
S.J.

Carlos Bravo, S.J.

Gustavo Baena,
S.J.

Rodolfo Eduardo
de Roux Guerrero,
S.J.

Rodolfo Ramon de
Roux, S.J.

Universidad
Gregoriana Roma,
(1970-1973)
Doctora en
Teologia
Universidad
Javeriana-Colombia
(1982-1984)
Doctor en Teologia
Universidad
Gregoriana-Roma,
(1971-1974)
Doctor en Teologia
Universidad
Gregoriana, Roma
Doctor en Teologia
Universidad
Gregoriana-Roma,
(1978-1993)
Doctor en Teologia
Universidad
Gregoriana-Roma,
(1946-1951)
Pregrado en
Educacion
Universidad de
Caldas-Colombia
(1979-1982)
Doctor en Teologia
Universidad
Gregoriana-Roma,
(1958-1961)
Doctor en
Sociologia de la
Religion. Escuela
de Altos Estudios
en Ciencias
Sociales de Paris,
1988

Fuente: elaboracion propia
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De los diez principales autores tan solo cuatro no estudiaron en la jesuita
Universidad Gregoriana; de esta manera se observa la consolidacion, en todo el
periodo que esta tesis abordd, de la Gregoriana como la principal institucion que
influy6 en la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana de Bogota. Asimismo,
gueda pendiente en esta tesis el andlisis directo de la relacién entre estas dos
universidades, cuestion que no solo se nos escapa por las limitaciones que esta
tesis tiene ante la necesidad de cumplir con un objetivo especifico, pero cabe decir
gue la produccion historiogréfica realizada por la Javeriana en torno a la Facultad
ha pasado por alto, igualmente, este estudio. Por otro lado, solo Gustavo Baena y

Rodolfo Ramoén de Roux se formaron en otras disciplinas no teoldgicas.

Una vez mas, Isabel marca una diferencia. Ella es la Unica mujer laica que consolido
una importante presencia en el pensamiento teoldgico desarrollado en la revista.
Ademas, fue la unica del profesorado que estudié su doctorado en Teologia en la

Universidad Javeriana.

Asimismo, se podria pensar que la revista giré en torno a Alberto Parra y Alberto
Munera, dos de los mas representativos autores de la revista en este periodo, pero,
consideramos que su presencia no eclipsé la revista en sus ires y venires
académicos y profesionales. Cabe recordar la persecucion que estas dos
profesionales sufrieron por parte del cardenal Alfonso Lépez Trujillo. Sin embargo,
el hecho de que la revista siguiera subsistiendo ante la retirada de dos de sus
principales colaboradores obedece a dos razones: 1) la revista tenia un fuerte
vinculo con la Facultad y no dependia, exclusivamente, de sus directores y autores;
2) el Consejo de direccion de la revista logré6 mantenerla a flote a pesar de esta

situacion.
Con respecto a los temas tratados por el conjunto de autores, se encuentra una

continuidad de cierto interés compartido con el periodo anterior. Pero, como ya se

ha dicho, este hecho obedece, principalmente, a la consolidacion del pensamiento
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teoldgico que se da en este periodo. Los temas abordados no varian mucho; lo que
si cambi6 fue el discurso que se tenia sobre ellos. Para percibir estos cambios, se
han tratado de mantener, en lo posible, los mismos puntos de andlisis tematicos,
gue nos permiten entender la imagen sobre la Iglesia y papel en la sociedad que
tenian los profesionales de la revista.

Gréfico 15. Lineas tematica de Theologica Xaveriana, 1975-1991
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Fuente: elaboracion propia

Como lo puede percibir el lector la reflexion sobre la cuestién social fue la mas
importante en este periodo, seguido de la tematica eclesial. Estos dos principales
temas desarrollados buscaron responder a la problematica del papel social de la

Iglesia y de su compromiso ante el cambio. Asimismo, la lectura de los fundamentos
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teoldégicos como Cristo, Dios y Maria, sufrieron un cambio notable, ya que se les
percibié segun los lentes del pobre, es decir, Jesus y Dios pobre se comprometieron
con el excluido de la sociedad y con la busqueda de cambios a favor de la justicia;
asimismo Maria paso6 a ser la mujer pobre por antonomasia que representaba la
lucha de la liberacién femenina. Estos son algunos de los cambios en el
pensamiento teoldgico de la revista para esa época. Como los puede percibir el
lector, el puente (cap. 2) que separa la época marcada por una teologia
neoescolastica (cap. 1) de aquella definida por la teologia sociopolitica (cap. 3) nos
ha permitido situarnos en dos extremos muy distintos en algunos puntos y ejes

tematicos.

3.5.LA TEOLOGIA SOCIOPOLITICA EN THEOLOGICA XAVERIANA,
1975-1991

En este periodo la fundamentacion teolégica de la revista giraba en torno a la
problematica del pobre y la relacion con la Teologia de la Liberacién. Cabe apuntar
gue el pensamiento teologico de la TL se puede resumir basicamente de la siguiente
manera: es una teologia que privilegido la opcién por el pobre. Ante esto,
consideramos necesario hacer algunas precisiones del concepto pobre. En primer
lugar, estamos en desacuerdo con la lectura simplista que realizo el cardenal Lopez
Trujillo al considerar que este concepto es un traslape del concepto proletario del
marxismo“?t, Como ya se dejo claro, la TL no hubiera desarrollado su pensamiento
sin la mediacién socio-analitica que le brindd el marxismo, pero esto no significd
gue su produccidn teoldgica se dedicara exclusivamente a sacralizar las reflexiones
de esta teoria social. Siguiendo a Christian Duquoc, sostendremos este

planteamiento.

421 Cfr. LOPEZ TRUJILLO, Alfonso. Teologia Liberadora en América Latina...Op. cit.
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En efecto, se dice a veces que no corresponde al término biblico: los pobres
(anawim) representaban en la Biblia a los justos, mas o menos perseguidos, que
aguardaban al Mesias de Dios. Evidentemente, no es esa categoria la que tienen
en mente los teélogos de la liberacién, cuya definicién no contempla el valor moral
de los “pobres”. El término socioldgico marxista de “proletario” tampoco es el mas
apropiado: proletario designa una categoria de trabajadores dentro de un
determinado sistema de relaciones de produccion que hoy ha quedado desfasado
con respecto a las capacidades del modo contemporaneo de produccion.
Consiguientemente, el término resulta demasiado preciso para abarcar todas las
categorias de poblacién a las que se refiere la opcién por el pobre. Es verdad que
se ha reprochado a los tedlogos de la liberacion el haber hecho suyos el vocabulario
y la interpretacion marxista; pero en este caso el reproche es algo infundado. La
indeterminacién biblica y la indeterminacion socioldgica explican la imprecision del
vocabulario de que se acusa a la Teologia de la Liberacion. Esta imprecision es
dificil de superar ya que el aspecto mistico tampoco queda excluido de la opcion.

El término pobre, sin embargo, no es asimilable al de pecador*?2.

La imprecision de vocabulario es inherente a la multiplicidad de las causas de la
pobreza y se pone de relieve en el horizonte de una decision radical: la pobreza no
es un efecto natural, sino que tiene una causa historica. En este sentido, el pobre
es siempre el expoliado. Pero las causas de su expolio son multiples. Esta es, a
juicio de Christian Duquoc, la razon por la que los tedlogos de la liberacidén rechazan
la identidad entre pobres y proletarios. Hay otras categorias socioldgicas distintas
de los proletarios que se ven expoliados, humillados, rechazados, excluidos y
explotados. Los tedlogos de la liberacidon no temen hablar de razas humilladas para
referirse alos indios y a los negros. Y no dejan de recordar que también las mujeres
son rechazadas o explotadas. La sola razén de la contradiccién entre la capacidad

del modo de produccion y las relaciones de produccion no basta para explicar la

422 DUQUOC, Christian. Liberacién y progresismo. Un didlogo teolégico entre América Latina y
Europa. Santander: Editorial Sal Terrae, 1989, pp. 30-32.
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infinita variedad de la explotacion, aunque es verdad que en la época moderna la
contradiccion fundamental reside en la economia capitalista. La imprecision del
término proviene, por tanto, de la experiencia multiforme de las causas de la

pobreza, cuyo mejor escaparate lo constituyen los paises del tercer mundo??3.

Aunque ciertamente el concepto pobre no se limitaba al andlisis marxista, en este
periodo el pensamiento desarrollado en la revista al respecto de la TL si continué
teniendo cierta actitud critica hacia esta debido a la relacion que habia entre los
postulados de la TL y el marxismo, y por la reduccion del compromiso social de la
lglesia a la praxis revolucionaria. Pero también se continu6 con la linea de
valoracion de la TL con respecto al llamado del compromiso social a favor del pobre,
entendido este en el amplio sentido previamente expuesto. En este punto, dicha
reflexion se articulé con la imagen de “liberacion integral” que se desarrollé en la
revista, inspirada en el documento de Puebla. Pero con respecto a la imagen
producida sobre la TL encontramos una curiosidad en este periodo: se dio una
ruptura en la linea argumentativa de la revista por parte de Alberto Parra Mora, S.J,
guien siguio de cerca ala TL a tal punto que puso en cuestion varios de los discursos

sobre la liberacién integral que ya figuraban en la revista.

El discurso critico frente la TL por su relacion con las ciencias sociales no se
distancié mucho con lo expuesto en el segundo capitulo. Sin embargo, vemos que
el periodo anterior, una vez mas sirve como puente reflexivo, pues aqui ya no se
criticod al TL en su conjunto; se aclar6 que algunos cristianos deseosos de encontrar
la justicia se alinearon a esta praxis revolucionaria, pero, otros que también poseian
el mismo anhelo no compartieron dichas ideas*?*. Este pequefio cambio es de suma
importancia. Para la segunda mitad del XX si alguien exigia justicia y compromiso

social era tachado como “tedlogo de la liberacion” y, por antonomasia, como

423 |bid. pp. 30-32.
424 NEIRA, Enrique. “Cristianismo y movimientos socio-politicos de izquierda”. Theologica Xaveriana,
Nam. 38, 1975, pags. 54-59, p. 55.
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marxista y revolucionario. Entonces, decir que existia la posibilidad del compromiso
social sin estar indiscutiblemente relacionado con la revolucion era una legitimacion
de la reflexiébn propia de la revista, que buscaba la promocién de una liberacion

integral del ser humano, sin necesidad de ser tachada como revolucionaria®?®.

Los tedlogos de la revista reconocieron que la TL “ha tratado de ser un pensar
indudablemente valioso sobre la accién y la mision eclesiales, ha estimulado
busquedas y actitudes y sobre todo ha sacudido la buena conciencia de muchos en
la Iglesia™?8. Este despertar social de la Iglesia en América Latina a favor del pobre,
por medio de la TL, iba mas alla del activismo social como se dio en la primera mitad
del siglo XX. En realidad, el proposito de la mision de la Iglesia en el mundo
consistia, segun la revista, en rescatar el papel social y politico de la liturgia y los
sacramentos; alli se celebraban acontecimientos historicos que estaban en contra

de la opresién humana y a favor de la promocion cristiana de esta“*?’.

Asimismo, como critica a la TL, se considerd que “La Iglesia no necesita, pues,
recurrir a sistemas e ideologias para amar, defender y colaborar en la liberacion del
hombre: en el centro del mensaje del cual es depositariay pregonera, ella encuentra
inspiracion para actuar en favor de la fraternidad, de la justicia, de la paz, contra
todas las dominaciones, esclavitudes, discriminaciones, atentados a la libertad
religiosa, opresiones contra el hombre y cuanto atenta contra su vida”?®, En pocas
palabras, los tedlogos de la revista consideraron que la tradicion cristiana tenia lo

suficiente para legitimar la denuncia de la injusticia social ejercida sobre el pobre,

425 |bid. pp. 58-59.

426 RINCON GONZALEZ, Alfonso. “Kerygma y Teologia. La teologia al servicio de la evangelizacion”.
Theologica Xaveriana, Num. 39, 1976, pags. 165-181, p. 172.

427 PARRA MORA, Alberto. “La subversion cristiana del orden establecido”. Theologica Xaveriana,
NUm. 55, 1980, pags. 281-298, p. 284.

428 pid. p. 297.
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como para que los cristianos buscaran dicha legitimacion en el marxismo o en la

praxis revolucionaria®?°.

Por otro lado, la ruptura que se dio en el discurso de la revista debido a la
radicalizacion tomada por parte del tedlogo Alberto Parra, S.J., sintonizd con los
postulados mas contundentes y radicales de la TL. El punto de quiebre con el
pensamiento de la revista en general se dio en lo referente al tipo de la liberacién

gue debia promover la Iglesia.

En primer lugar, para nuestro tedlogo, la liberacion promovida por el cristianismo
necesariamente se orientaba a la busqueda de aquello que es pertinente,
importante y urgente: liberacion de las condiciones opresoras tanto economicas
como politicas y culturales. A partir de lo realmente importante de la liberacion,
resultaria contradictoria proponerla como gracia del Sefior o como liberacion
escatologica, sin concreciones y fuertes acciones en los planos de las urgencias,
importancias y relevancias que en Latinoameérica surgieron precisamente del
ordenamiento politico, econémico y cultural*®. Esta liberacion de aquello que
realmente es importante, tuvo como proposito el fuerte cuestionamiento a la
liberacion integral propuesta en la revista. Por eso se tildo de radicalizacion, ya que
incluso este tedlogo también particip6é en la conformacion de esta imagen. Ahora

bien, este discurso radical de la liberacion consideraba lo siguiente:

...los rasgos propios y especificos de la TL como enfatizacion de lo importante desde
donde se concretiza todo lo pertinente a la liberaciéon, encuentra (...) una
contrapartida rotulada como ‘liberacién integra’, esa si ‘genuina’ y ‘auténtica’
enarbolada como bandera y asumida como lenguaje por los circulos
neoconservadores mas reaccionarios dentro y fuera de América Latina. Mediante tal
‘liberacion integral’ se enfatizaria todo lo pertinente para que lo importante, lo urgente
y lo inaplazable latinoamericano no ocupe el plano preeminente que ha sido y es la

429 GONZALEZ QUINTANA, Guillermo. “Puebla: clarificacion de ambigiiedades”. Theologica
Xaveriana, NUm. 52, 1979, pags. 273-289, pp. 274-275.

430 PARRA MORA, Alberto. “La Teologia de la Liberacion después de la Instruccion. Reafirmar su
identidad”. Theologica Xaveriana, Nam. 73, 1984, pags. 401-437, p. 429.

240



razon misma de ser de la TL. (...) Por tanto, la liberacion tiene que ser religiosa o
‘integral’. Como si por el empleo que hagan o no hagan los documentos eclesiasticos
pudiera cambiarse no solo la seméantica de los vocablos, sino sobre todo la pavorosa
situacion de América Latina que es drama en lo social, en lo politico, en lo econémico
y cultural, jsituacion que exige liberacion en el sentido de liberacién! 43!

Ante ese pensamiento desarrollado por Parra, y algunos otros miembros de la
revista, es entendible por qué Alfonso Lopez Truijillo puso sus ojos sobre ellos a fin
de silenciar sus ideas. Asimismo, como se ha dicho en otros puntos, esta variable
en el pensamiento de la revista debe situarse en la esencia misma del catolicismo,
una institucién eclesial que a pesar de su profesada unidad conserva distintas
corrientes teologicas en su interior. Por otro lado, el lector podra contrastar todo lo
dicho hasta aqui con respecto de la presencia de la TL en la Facultad de Teologia.
Se ha dicho que en la Facultad no hubo una sola clase con la TL como tema central,
pero esto no detuvo la acogida de dicha reflexion por parte de los docentes y de
algunos estudiantes. Alberto Parra y Alberto MlUnera son dos de los casos mas
emblematicos de la presencia de la TL en Colombia. Ciertamente, el bajo nUmero
de sus representantes y la falta de obras profundas y consolidadas en este campo,
ha condicionado el que historiadores consideraran que en Colombia no hubo un
desarrollo de la TL. Dicha afirmacion puede cuestionarse, pues, si bien no hubo una
TL con caracteristicas propiamente colombianas, si hubo, en el caso de la revista
Theologica Xaveriana, un desarrollo de una teologia sociopolitica en linea con los
planteamientos de la Teologia de la Liberacion, como el lector lo corroborara en lo

gue se expone a continuacion.

Al respecto, se ha decidido mantener la misma estructura que se desarroll6 en los
dos capitulos anteriores para ofrecer una idea global de los cambios acaecidos en
el pensamiento teoldgico de la revista. A continuacion, se expondra la concepcion
eclesioldgica o el pensamiento sobre la Iglesia que tenia la revista, asi como el papel

y compromiso social que dicha Iglesia deberia tener. Cabe apuntar que en la

431 |bid. pp. 431-432.
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mayoria de los puntos que se expondran, se optd por presentar el pensamiento de
la TL para comprender en qué medida la revista se distancio o se acerco a ella.

3.5.1. Laiglesia pobre, pero universal. A primera vista se podria criticar el hecho
de la divisién temporal empleada en este trabajo, porque la diferencia entre la
imagen eclesial de la segunda parte (Iglesia pueblo de Dios) concuerda demasiado
con la imagen de la tercera parte (Iglesia pobre). Sin embargo, como se dijo
anteriormente, el segundo periodo es mas bien un puente de la teologia que se
formd en este periodo, pues a raiz del cambio teolégico sufrido fue posible una
nueva propuesta de Iglesia, una Iglesia pobre. Dicha Iglesia pobre retomé los
postulados de la Iglesia pueblo de Dios, pero ciertamente fue mas alla.

Antes de continuar con el desarrollo de esta Iglesia pobre, nos gustaria presentar el
cambio que se dio en el discurso sobre Dios y Cristo en este periodo, cambios que
posibilitan que el pensamiento teoldgico trascendiera la idea de una Iglesia pueblo

de Dios, no sin desecharla por supuesto.

La idea de Dios revelandose en la historia humana sigue estando vigente; la
diferencia estd en que dicha revelacion iba mas alla de una relacion individual-
personal con Dios que tan solo da sentido en la existencia (cap. 2). Se consideraba
gue Dios se revelaba para liberar al ser humano de la esclavitud e injusticia social,
es decir, se presentaba una imagen de Dios comprometido con la liberacion real e

histérica, principalmente, del pobre y oprimido32.

Este compromiso de Dios con la liberacién del oprimido permitid que nuestros
teblogos desarrollaran la imagen de una cristologia del pobre. Es necesario
comprender esta imagen desde la division de clases en la sociedad, lectura que

hicieron nuestros profesionales, donde unos pocos impartian injustamente cierto

432 BRAVO L. Carlos. “La revelacion. Cambio de perspectiva de Vaticano | al Vaticano II”. Theologica
Xaveriana, NUm. 69, 1983, pags. 261-269, p. 267.
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control social. Se establecié una imagen de parcialidad cristologica, es decir, Jesus
no estaba necesariamente con los que tenian el poder y la razén de las armas, ya
gue el actuar de Dios en la historia se percibia desde el amor y la caridad hacia el

préjimo?33,

Si observamos detenidamente, esta cristologia del oprimido tenia una preferencia
de clase, pues en muy raros casos llamaba al perdén y la misericordia con el
opresor. Resaltamos esto porque “Aqui esta revelada en pleno la fuerza y el espiritu
predicado por el Crucificado. El amor al enemigo, el perdon a quién nos ha ofendido,
el poner la otra mejilla para que también sea golpeada, el dar la tinica a quien quita
el manto, etc.”**. Sin embargo, tampoco era una imagen de odio que buscaba
despertar la inconformidad social para que se hicieran los cambios estructurales por
los medios necesarios. Antes bien, se buscaba el servicio al que sufria simplemente
por amor, teniendo como imagen la vida de Jesus quien mostraba a Dios por medio
de la misericordia que tuvo con los que sufrian, asi el cristianismo debia entregarse
a favor del pobre*®. Es por medio de este amor al préjimo como el cristiano debia
buscar la justicia social, pues si Dios no estaba con los poderosos, pero si con los
gue sufrian, era una obligacidon cristiana la busqueda de la justicia para con el
sufriente, ya que alli estaba la imagen de Dios, y quien agrediera al pobre agredia
a Dios mismo que se hizo pobre por medio de Jesucristo. Esta imagen cristologica
desarrollado por nuestros tedlogos privilegié la ortopraxis por encima de la

ortodoxia, porque era por medio de la praxis como se buscaba la justicia®s.

433 ZEA G. Virgilio. “Cristologia trinitaria desde América Latina”. Theologica Xaveriana, Ndm. 41,
1976, pégs. 413-432, p. 427.

434 ZAPATA, Guillermo. “Del olvido de la cruz a su presencia en la historia”. Theologica Xaveriana,
NUm. 81, 1986, pags. 423-436, p. 434.

435 CORPAS DE POSADA, Isabel, PEREZ, Gabriel Jaime. “El seguimiento de JesUs: Contenido y
exigencias”. Theologica Xaveriana, Num. 45, 1977, pags. 271-279, pp. 339-340.

436 | OPERA, Higinio A. “Una cristologia kerigmatica para América Latina”. Theologica Xaveriana,
NUm. 47, 1978, pags. 215-219, p. 217.

243



A diferencia de algunos tedlogos de la liberacion, los tedlogos de la revista trataron
de mantenerse en un punto balanceado en lo que respecta a la imagen cristoldgica
del oprimido y la imagen soteriologica de Cristo. Este equilibrio epistemolégico tuvo
como soporte la idea de que el papel principal del Jesus historico era buscar la
conversion del coraz6n humano y por medio de esta conversion cambiar las
estructuras sociales. Para Isabel Corpas de Posada, “cuando se exclusiviza el
mesianismo de Jesus reduciéndolo a un caudillismo socio-politico, se queda en un
seguimiento externo que busca un cambio de estructuras ciertamente siempre
necesario, pero dejan de lado el auténtico seguimiento que, segun lo expuesto, tiene

como condicion fundamental la conversion del corazon™%7,

Se observa que el enfoque principal de esta cristologia estaba en la busqueda de la
conversion del corazon humano, desde alli se busco redimir la historia del pecado
y convertirla en una historia de salvacion. Ademas, esta cristologia también tenia
una preferencia de amor por el oprimido; en la busqueda de la conversion lo que
deseaba era cambiar las estructuras de pecado que hacia a unos opresores y a
otros oprimidos. Este cambio de historia se entendid, asimismo, como hacer

realidad el reino de Dios en la tierra.

Teniendo como referencia estos nuevos discursos, podemos entender el paso que
hicieron los autores para desarrollar la idea de una Iglesia pobre. Si esta Iglesia
realmente queria ser pobre era menester zanjar la diferencia eclesial que hacia a
unos mas dignos que otros en la estructura de la Iglesia. Para estos te6logos, dicha
diferencia hacia a unos mas ricos en los misterios teologicos y en la praxis de fe.
Sin embargo, esta imagen eclesial acab6 con dichos privilegios al colocar a Cristo
pobre como centro de todo y como Unico sacerdote; de ahi que en el pueblo de

Dios, segun nuestros profesionales, no existian privilegios, ya que a quienes Dios

437 CORPAS DE POSADA, Isabel, PEREZ, Gabriel Jaime. “El seguimiento de Jesus...Op. cit., p. 339.
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eligié ministros los llamé como servidores de la comunidad38, Asimismo, vemos que
en este discurso la unidad de la Iglesia parte de su centralizacién en Cristo, es ahi
cuando se puede hablar de una universalizacion de la Iglesia, pues en Cristo se
acogia todas las diferencias**. Esta Iglesia tenia dos caracteristicas principales: era

una lglesia pobre, pero al mismo tiempo era universal.

La Iglesia pobre estaba desprovista del poder econdémico y politico; su poder
dependia de la fuerza que encontraba en Dios. Es en este contexto practico y
concreto donde se puede entender la afirmacion de que la Iglesia es pobre y se
compromete definitivamente con los pobres, a fin de alcanzar su liberacién*¥. La
realidad que observaba esta Iglesia era una que mostraba las claras diferencias de
las clases sociales; dicha diferencia material debia ser solucionada con cuestiones
materiales**!. Lo que se observa es que en esta nueva imagen eclesial, la Iglesia
ya no estaba simplemente predicando la dignidad humana y el respeto a los
derechos humanos, sino que estaba buscando los medios necesarios para hacer
valer dicha predicacidon con una praxis real, es decir, una ortopraxis. "...no basta la
denuncia de la ‘situaciéon de injusticia’, ni de la ‘violencia institucionalizada’ mientras
no se busquen y se apliquen los medios para superarla. (...) la Iglesia debe hacerse

mucho mas actuante en la lucha contra la injusticia”2.

A su vez, esta Iglesia pobre universal también era local. En este punto se hacia
referencia a las Comunidades Eclesiales de Base (CEB) que para entonces nacian
por todo el continente. En las CEB se trataba de promover una Iglesia que partiera

desde las bases,

438 PARRA MORA, Alberto; CARDONA, Guillermo; ECHEVERRI Alberto; TRONCOSO Marino;
VASQUEZ Jorge Jaime. “Hacia una reestructuracion de los ministerios eclesiales”. Theologica
Xaveriana, Num. 35, 1975, pags. 19-30, p. 23.

439 |bid. p. 62.

440 RINCON GONZALEZ, Alfonso. “Kerygma y Teologia... Op. cit. p. 178.

441 MARTINEZ CARDENAS, Jaime. “Evangelizacién y extrema pobreza -sugerencias al Documento
de consulta para Puebla-". Theologica Xaveriana, Num. 2, 1978, pags. 205-210, p. 206.

442 |bid. p 207.
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...que subraya valores fundamentales del Evangelio, que responde mas
directamente y de manera existencial a los hombres de nuestro tiempo. En efecto,
se da una vivencia profunda, en las bases de la Iglesia, del servicio y la
corresponsabilidad, en lugar de la autoridad monopolizadora; de la comunion y
participacion en lugar de la subordinacién; de la unidad en la caridad méas que de
la uniformidad y la disciplina; de la autenticidad y libertad; (...) de la creatividad
gue permite encarnarse continuamente en nuevas situaciones, para estar al
servicio de todos los hombres. La Comunidad Eclesial de Base (CEB) constituye
el nacimiento de una nueva unidad al lado de las anteriores, no es una mini-
parroquia, sino que busca la comunién reciproca en la Iglesia diocesana. Es una
comunidad eclesial propia de un lugar y raza. Es local, particular y al mismo tiempo
universal*®,

En la reflexion eclesioldgica de estos tedlogos existia una coherencia entre la Iglesia
pobre y la Iglesia universal. El hecho de que la Iglesia tuviera la obligacion de tomar
caminos y medios concretos para colaborar en la solucion de la extrema pobreza
no significaba que este papel les incumbiera necesariamente a los pobres de la
Iglesia. Ciertamente, si en la Iglesia se daba la union de la diversidad en Cristo, esto
quiere decir que los ricos catdlicos también debian ayudar a solucionar dicha
pobreza. “Asi la Iglesia contribuiria a la austeridad que no solo es condicion de
salvacion, sino vista desde otro angulo, condicion para la supervivencia del género

humano”444.

Antes de proceder con el pensamiento de la Iglesia universal en la revista,
deseamos presentar lo que la TL pensaba sobre las Comunidades Eclesiales de
Base (CEB) ya que, a nuestro parecer, existe una gran diferencia entre estos dos
discursos. Diferencia que nos permite asimilar un poco mas la originalidad del

pensamiento teoldgico desarrollado en la publicacion, ya que a pesar de aceptar la

443 CORREA, Alberto; ROMERO Arturo; SANCHEZ Edgar. “Figuras, tipos y modelos de Iglesia -
Funcionalidad o disfuncionalidad para América Latina”. Theologica Xaveriana, Nim. 58, 1981, pags.
7-33, p. 32.

444 MARTINEZ CARDENAS, Jaime. “Evangelizacién y extrema pobreza...Op. cit., p. 209.
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fuerte presenciade la TL en ella no se niega que en ciertos puntos se dieran algunos

distanciamientos de nuestros tedlogos al respecto de esta teologia.

Es sabido que uno de los discursos mas claros de la TL que caracteriz6 su discusion
con la jerarquia catolica girdé en torno a la problematica del “modelo” eclesial, es
decir, el modo de entender la funcién de la Iglesia en la sociedad politica y civil. Para
la TL existia un modelo de “cristiandad”, que se apoyaba en el Estado para realizar
sus acciones (ensefanza religiosa en las escuelas estatales, capellanes militares,
subvenciones para templos, etc.); pero este modelo, segun el discurso de la TL,
habria entrado en crisis, y se abria paso a una “Iglesia de los pobres”. El pobre se
transformaba en el lugar de todas las opciones, discusiones, acciones. La TL llego
a formular esta opcién histérica por el pobre, que transformé la Iglesia en Iglesia de
los pobres, servidora de la liberacion del pueblo®#.

La TL caracterizd los medios por los cuales estos dos modelos hacian presente el
evangelio en la realidad social de la siguiente manera: la Iglesia de la cristiandad se
expresaba por medio de la Accion Catodlica y la Democracia Cristiana; la Iglesia de
los pobres por medio de las Comunidades Eclesiales de Base*¢. De esta manera,
no es descabellado plantear que la TL en realidad queria refundar la Iglesia, queria
alejarse de la institucion catélica creando nuevas comunidades en las que ellos
serian los profetas que guiarian al pueblo hacia su liberacion. Para muestra un
boton: esta lectura dual se encuentra en libros como el de Rubén Alves, en el que
se plantea que esta Iglesia de cristiandad es opio para el pueblo mientras que la
Iglesia pobre es liberadora de dicho pueblo?*’. Esta lectura de refundacion eclesial
no se encuentra en la revista, porgue nuestros teélogos no rechazaron a la
institucion eclesial ni vieron en la CEB una nueva Iglesia que se oponia a la Iglesia

de cristiandad.

445 DUSSEL, Enrique. La Iglesia ante la renovacion... Op. cit., p. 238.
445 |bid. pp. 251-252.
447 Cfr. ALVES, Rubem. Religion: ¢opio o instrumento de liberacion?, Montevideo, 1968.
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Las Comunidades Eclesiales de Base tienen su nacimiento en la década de 1950 e
inicio de 1960 en Brasil y de alli se van extendiendo al resto de América Latina y el
Caribe como a México, Bolivia, Argentina, Paraguay, Uruguay, Ecuador, Venezuela,
Honduras, Nicaragua, Guatemala y Colombia, comunidades que se van
estableciendo en el campo y en la ciudad, las cuales se presentan como un proceso
significativo de la Iglesia catdlica en perspectiva de una nueva experiencia eclesial
propia para esta latitud. En el aspecto teolégico se definié como eclesiogénesis segun
Leonardo Boff y Francisco Aquino Junior, dando a entender que era renacer de la
propia Iglesia que impulsada por la accién del Espiritu y como un horizonte de las
sefiales de los tiempos en la vivencia del Vaticano 11448,

ParalaTL la Iglesia de los pobres o la CEB reinventaban o resucitaban la verdadera
Iglesia fundada por Cristo*®. "La Iglesia de los pobres -dice Leonardo Boff- o
también llamada Iglesia de base, es una realidad historico-social. Ella realiza una
presencia distinta del mensaje cristiano dentro de los condicionamientos especificos
de América Latina en proceso de concientizacion de sus contradicciones y de
superacion de sus opresiones. La Teologia de la Liberacion recoge esta practica
nueva de las Comunidades Eclesiales de Base y forma la Iglesia de los pobres™0.
A partir de esta imagen de Iglesia pobre que se da con las CEB se criticO las
estructuras de dominacion que, segun los tedlogos de la liberacion, estaban
vigentes en la Iglesia. Las Comunidades Eclesiales de Base eran, entonces, el lugar
de encuentro del pueblo oprimido y creyente, una nueva manera de ser Iglesia, de
concretar la salvaciéon comunitariamente y signo e instrumento de liberacion. Tenian
una funcion critica que desenmascaraba los mecanismos de opresion. Por tanto, se

hablaba de reinvencion de la Iglesia, es decir, de eclesiogénesis*?,

En la CEB los pobres eran “...el lugar donde se manifiesta de manera preferente el

Dios de Jesus; el marco mas idoneo para la vivencia de la fe en Jesus y para la

448 CASTANEDA SAENZ, Jhon Freddy. Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) a la luz de los
Hechos de los Apéstoles y el magisterio como iluminadores de la pastoral urbana en el contexto
latinoamericano. Bogoté: Universidad Santo Tomas, 2019. p. 36.

449 SCANNONE, Juan Carlos. “La Teologia de la Liberaciéon. Caracterizacion, corrientes, etapas”.
Stromata, Nim. 38, 1982.

450 BOFF, Leonardo. Nueva evangelizacion, perspectiva de los oprimidos (1 ed. 1990). Bogota: Indo-
America Press Service-Editores, 1992, p. 38.

41 TAMAYO-ACOSTA, Juan José. Para comprender la Teologia... Op. cit. pp. 210-211.
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praxis del seguimiento; el espacio apropiado para hacer teologia cristiana; el
auténtico lugar social de la Iglesia; el lugar politico éptimo de revolucion en América
Latina™%2. A ellos se les atribuia no sélo la prioridad, sino cierto caracter absoluto,
hasta el punto de que, a juicio de la TL, a los pobres debian subordinarse muchos
otros elementos y actividades de la Iglesia en general?3,

Esta imagen de la Iglesia pobre, de servicio y comprometida con el cambio social
por medio de practicas revolucionarias, consider6 que un amplio sector de la Iglesia
estaba, de una manera o de otra, vinculada a las clases que detentaban el poder
econdémico y politico. El principio de no participacién politica por parte de la Iglesia
se usaba para criticar a los movimientos populares que criticaban el statu quo. Sin
embargo, esta supuesta no-participacion en realidad, segun los tedlogos de la TL,
legitimaba el orden establecido, ya que callaba ante las injusticias sociales**. “Es
evidente, en efecto, que s6lo un rompimiento con el injusto orden actual y un franco
compromiso por una nueva sociedad hara creible a los hombres de América Latina
el mensaje de amor del que la comunidad cristiana es portadora™®°. Para que se
diera este cambio en la Iglesia ella tenia que reconocerse como pecadora e
implicada en el pecado del mundo. Solamente asi adquiriria el derecho de denunciar

en alta voz el sistema de opresion vigente en América Latina*®.

Consideramos que esta propuesta de la Iglesia pobre y el interés de la TL por el
marxismo Yy la revolucion fueron el detonante que despert6 la persecuciéon de la
jerarquia hacia aquella. Es claro y contundente el mensaje de la TL al querer
refundar una nueva lglesia catélica desde las bases pobres. Asimismo es claro y

contundente que la reaccion de la jerarquia, amenazada no solo de perder su poder

452 |pid. p. 227.

453 |bid. p. 227.

454 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la Liberacion... Op. cit. pp. 249-250; 256.

455 |bid. pp. 180-181.

456 PROANO, Leonidas E. Concientizacion, evangelizacion, politica. Tercera ediciéon. Salamanca:
Ediciones Sigueme, 1975, p. 121.
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y autoridad sino de perder la misma Iglesia, no fuera amigable con esta propuesta,

antes bien fue de corte avasallador e intransigente.

De esta manera se puede observar, en este punto, la diferencia entre Theologica
Xaveriana y la Teologia de la Liberacion; mientras los profesionales de la revista
buscaron hacer presente a la Iglesia en la sociedad sin que ello implicara desechar
a la Iglesia institucional, los integrantes de la TL buscaron refundar la Iglesia desde
las bases porque, segun ellos, esta se habia corrompido al estar aliada a los
poderes opresores de la sociedad. Es esta idea de una lIglesia pobre, que no
rechaza a la Iglesia en sus aspectos institucionales, fue la que permitio a los
tedlogos de la revista hablar de la Iglesia universal.

Existe un principio epistemologico establecido en este discurso: la Iglesia era
universal en tanto que aceptaba la pluralidad. La universalidad no se comprendia
desde la uniformidad sino desde la pluralidad de confesar la Gnica fe comin“®’. Esta
unidad que expresa dicha imagen eclesial fue posible porque nuestros teélogos
colocaron a Cristo como centro de toda su reflexion teologica. La union se daba mas
en lo espiritual que en su orden exterior y juridico; este sentido juridico de la unidad
eclesial era una herencia de la apologética cristiana, en la que se concentré mas en

lo material (secundum carnem) que en lo espiritual (secundum spiritum)*°8,

La Iglesia como sacramento universal de salvacion se entendia, entonces, por la
unidad que se daba en el cuerpo de Cristo; por eso ella era el signo de la unién
entre el género humano y Dios. La Iglesia era sacramento, sefial o instrumento de
la intima unién con Dios y de la unidad de todo el género humano; Dios la constituyo

como sacramento visible de la unidad salvifica. Asimismo, consideraron nuestros

47 PARRA MORA, Alberto. “La funcion hermenéutica de la teologia”. Theologica Xaveriana, Nim.
39, 1976, pags. 47-67, p. 62.

458 VELASQUEZ, Fernando. “La renovacién neumatoldgica de la Iglesia’. Theologica Xaveriana,
Nam. 40, 1976, pags. 301-309, pp. 308-309.
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tedlogos, era empleada por él como instrumento de redencion universal*®. Sin
embargo, a pesar de esta imagen de Iglesia pobre, en el pensamiento teoldgico
latinoamericano existié una gran contradiccion en lo que respecta a la religion del

pobre.

3.5.2. La no-opcion por la religion del pobre. Una de las mas grandes
contradicciones del pensamiento teologico latinoamericano en general fue la
siguiente: mientras se hablaba de la opcion del pobre y de la Iglesia pobre, no se
opto6 ni se favorecio la religion del pobre. A diferencia del punto anterior, los autores
de la revista compartieron este pensamiento desarrollado por la teologia

latinoamericana.

En este punto, la opcidon que realizaron por la liberacién del pobre no implicé la
opcion por la religion (popular) de este pobre. El documento del Secretariado
Nacional de Cristianos por el Socialismo, sobre religién popular, presentado en la
Jornada Nacional de noviembre de 1972 (Santiago de Chile), la describié como
supersticiosa y magica, con un gran problema de fondo: separaba al creyente de la

lucha por la liberacion del pueblo.

Entonces -dice Cristian Parker- se evalud esa practica religiosa como parcial, como
una ‘falsa praxis de liberacion’. Porque se aparta de la conciencia y lucha de los
oprimidos. Es una falsa praxis porgue no rompe las cadenas que esclavizan al
pueblo. (...) En vez de tomar la historia en sus manos confian en lo milagroso. Frente
a esa situacion hay dos alternativas, o rechazar lo religioso para dedicarse por
completo a la lucha, o procurar transformar esa practica religiosa. Pero en definitiva
predomina una visién secularizante, ilustrada, vanguardista y por ello, antipopular
acerca del fenémeno religioso...*6°

459 PARRA MORA, Alberto. “La eclesiologia de comunion en Puebla”. Theologica Xaveriana, Num.
51, 1979, pags. 117-136, p. 126.

460 pARKER, Cristian. Otra légica en América Latina. Religion popular y modernizacion capitalista.
México: Fondo de Cultura Econémica, 1993, pp. 227-228.
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Esta actitud con la religiosidad popular cambi6 un poco, gracias a la influencia del
documento de Puebla, en los afios 80. Se inicié un proceso de suavizar y matizar
las criticas a la religion tradicional del pueblo. Este cambio partia de la comprension
de que este tipo de devocion se transmitia de generacion a generacion y no podian
ser vistas como atrasada o alienante. Asimismo, se considerd que la “renovacion”
habia sido en ocasiones un proceso trauméatico por medio del cual los sacerdotes
ejerciendo una coercion sagrada iban imponiendo una vision religiosa “renovada”,
es decir, modernizada y liberadora. Pero esta nueva expresion simbdlica estaba
desprovista de la afectividad, el ritualismo expresivo, la exteriorizacion icénica y la
profundidad devocional de las précticas tradicionales. Ahora se miraba al propio
pasado con cierta nostalgia, sin abandonar la nueva experiencia conquistada con

esfuerzo y conflicto®®?.

El pensamiento teologico desarrollado por la TL, en un inicio, excluy® la religiosidad
del pobre. La construccion de esta teologia por medio de un lenguaje tedrico
realizado por profesionales de la fe reprodujo las desigualdades y la exclusion: los
depositarios del saber, los tedlogos, terminaron siendo una élite privilegiada con

respecto a los pobres que se mantenian alienados.

En cuanto a los tedlogos de la revista, la religiosidad popular fue pensada como un
movimiento connatural del creyente que estaba anclado al mensaje original de la
fe4®2, Este cambio de perspectiva de lo popular guardé relacién directa con la
influencia de la TL, que sobreestimé la religiosidad popular en relacion con el
contenido esencial de la fe. “La religion del pueblo amplifica, interpreta, dramatiza,
plastifica los contenidos teoldgicos, los ritos oficiales y los dogmas. Un pesebre

navidefo, una custodia enriquecida de piedras preciosas, una imagen de Cristo con

461 |pid, p. 156.
462 CARDENAS, Eduardo. “La fiesta: expresién de fe popular’. Theologica Xaveriana, Nam. 43, 1977,
pags. 177-194, pp. 177-178.
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la cruz, son expresiones de fe auténtica, pero presuponen la fe de la Iglesia y la

celebracion oficial de sus misterios™63.

Esta lectura sobre la religiosidad popular, en realidad, se hacia mas desde un deber-
ser. Nuestros teélogos crearon una imagen de esta religiosidad que la presentaba
como ellos querian que fuera y no como en realidad era. A diferencia del periodo
anterior que la criticé por lo que era y por no ser lo que deberia, en este periodo al
supervalorarla vio en ella lo que no era realmente. En esta imagen, al parecer, la
religiosidad veia en Cristo al hombre pobre que compartia sus dolores, pero al
mismo tiempo veia a Dios que se apiadaba del pobre*¢4. Cabe aclarar que,
digamoslo asi, lo positivo de la religiosidad popular para los autores de la revista era

su expresion de fe, ya que eran expresiones honestas.

Pero no se dejaron de considerar los defectos de esta religiosidad. En primer lugar,
se considero que era una religion inmadura que se debia purificar y, en segundo
lugar, una religion individualista que no buscaba transformar la realidad. La
inmadurez se debia, segun nuestros profesionales de la fe, a la falta de
comprension, por parte del pueblo, del verdadero sentido del mensaje evangélico.
Aqui no se iba en direccion contraria de que la religiosidad popular no expresaba la
esencia del mensaje en relacion con la fe; lo que se decia, puntualmente, es que
dicha religion no comprendia el compromiso social que acarreaba el mensaje
evangélico. Esta falta de compromiso social llevd a que la religion fuera
individualista, puesto que cada fiel buscaba su beneficio personal por medio de los
favores divinos. Entonces, era responsabilidad de la Iglesia purificar, corregir y

educar la religiosidad popular#,

463 |pid. p. 177.

464 | ONDONO, Gilberto; ORTIZ, Carlos Arturo; RINCON, Rodrigo; ZELAYA, Héctor. “Religiosidad
popular y comunién eclesial”. Theologica Xaveriana, Nam. 58, 1981, pags. 93-110, pp. 106-107.

465 MUNERA DUQUE, Alberto. “Estampas de cristianismo campesino”. Theologica Xaveriana, Nam.
43, 1977, pags. 195-203, pp. 202-203.
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En este punto encontramos una continuidad del discurso entre el periodo pasado y
este; la correccion de la religiosidad popular significaba orientarla a buscar los
cambios sociales, es decir, dirigirla al campo de la praxis politica. La religiosidad
acritica a la sociedad era una imagen estimulada, segun los autores de la revista,

por las estructuras dominantes?6®,

La oracion y la supersticion se utilizan para obtener resultados positivos en el orden
césmico y bioldgico y la religiosidad aparece al margen de la transformacion de vida.
Asi, la religion es de una neutralidad moral tal que perfectamente se compaginan, por
ejemplo, en una ‘beata’, (...) y su pasividad para cambiar las situaciones injustas, con
su devota dedicacion al santo Rosario, al Sagrado Corazén, la Virgen del Carmen,
‘la adoracion perpetua’. (...) La concepcién del dominio del mundo por la fuerza del
mal, lleva a la necesidad de plegarias y rituales (novenas, misas, etc.) para aplacar
estas fuerzas. La magia y el tabu constituyen la defensa ante las fuerzas del mal y
asi la supersticion remplaza la confianza y la fe activa o comprometida. Pero tal vez
lo que mas cuestiona como aspecto negativo es el fatalismo y la pasividad que, con
una concepcién providencialista de Dios influye en que el pueblo, en situacién de
opresién e injusticia, se consuela y se conforma con un mas alla, evadiendo el aqui
y el ahora de su compromiso histérico-humano*®’.

A pesar de reconocer la importancia de las expresiones de la religiosidad popular,
porque reflejaba la esencia de la fe, es decir, la dependencia de Dios, nuestros
tedlogos propusieron que en la correccion de esta religiosidad se buscara el
propdsito ultimo de la fe: la conversién para transformar la vida, pero principalmente
para transformar la realidad social®®. Una actitud y pensamiento dependiente de la
vision de la TL sobre la religion popular, que al tomar la opcién por el pobre no tomo

la opcidn por la religion del pobre.

466 DE ROUX, Rodolfo Ramon. “De la totalizacion a la inculturacion en América Latina”. Theologica
Xaveriana, Num. 43, 1977, pags. 225-232, pp. 230-231.
467 _LONDONO, Gilberto; ORTIZ, Carlos Arturo; RINCON, Rodrigo; ZELAYA, Héctor. “Religiosidad

popular...Op. cit., pp. 108-109.
468 ZULUAGA, Francisco J. “Mariologia popular colombiana”. Theologica Xaveriana, Nim. 79, 1986,

pags. 151-164, p. 163.
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En contraste con esta produccién teolégica encontramos otra configurada no ya por
especialistas ni profesionales de la fe, en el sentido mas amplio de la palabra. El
pensamiento teoldgico desarrollado por los pentecostales, por ejemplo, se
fundamentaba en lo emocional; a través de la glosolalia y de las experiencias
emotivas, ofrecian una experiencia religiosa accesible a todos, especialmente a los
“iletrados” y a la “gente simple”. Esto les permitié responder mejor a las demandas
religiosas de los latinoamericanos*®®. Siguiendo las palabras del tedlogo
estadounidense Harvey Cox, podemos decir lo siguiente: “...mientras la Teologia de
la liberacion optd por los ‘pobres’, los ‘pobres’ optaron por las iglesias

pentecostales™"°,

La interpretacion mas generalizada del fenomeno pentecostal en América Latina es
la que lo define como un movimiento de tipo sectario que se difunde y crece entre
los sectores pobres y marginados de la poblacion. De esta manera, se asevera que
los pentecostalismos constituyen en lo fundamental una religion de pobres surgida
de la cultura de la pobreza. Al otorgéarsele esa procedencia, se los define como una
religion esencialmente oral y sincrética, que rescata tanto la tradicion cristiana
milenarista como las practicas de la religiosidad popular latinoamericana,
atravesadas por el curanderismo, el recurso a los milagros y el chamanismo. Adopta
una forma organizativa de tipo sectario, en la cual prevalecen liderazgos y modos
de administrar el poder de caracter carismatico y tradicional, y donde se establecen

lazos de una firme solidaridad que promueve un fuerte sentido de comunidad**.

Por eso el interés en rescatar lo popular en la religion pentecostal; por ser un
concepto que ademas de recoger una multiplicidad de manifestaciones y una

enorme heterogeneidad, se construy6 en una relacion dialéctica con la religion y la

469 BELTRAN William Mauricio. Del monopolio catdlico a la explosién pentecostal... Op. cit. p. 85.
470 MALLIMACI, Fortunato. La Iglesia en los regimenes populistas (1930-1959) pp. 211-234. En
DUSSEL, Enrique (ed.). Resistir y Esperanza...Op. cit, p. 50.

471 RONDON PALMERA, César. “Pentecostalismo y minorias religiosas. Aportes a la sociologia de
la religion”. Revista colombiana de sociologia. Nim. 28. 2007. pags. 95-113, p. 100.
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cultura oficial. En ese sentido, al asimilarse como componente de la cultura de los
sectores populares, se constituye por manifestaciones colectivas que canalizan a
su manera las necesidades, las angustias y las expectativas que no encuentran
respuestas adecuadas en la religion dominante y en las instituciones sociales. De
esa forma, se configura como una religiosidad cuya propuesta esta hecha a partir
de rupturas y continuidades con el catolicismo y con el protestantismo. Su particular
“Teologia del Espiritu”, es de suma importancia porque reintroduce la experiencia
de lo sagrado y, con ello, el reencantamiento del mundo, en la figura de un Dios vivo
y actuante que derrama en forma constante bendiciones sobre sus fieles, en
contracorriente de los contenidos racionalistas que, se supone, debe proponer una

tendencia religiosa segregada del protestantismo*2,

El fenomeno de la urbanizacion latinoamericana se dio en un contexto de pobreza
y miseria estructurales, donde la precariedad estaba acompafiada por la
desestructuracion de los sistemas familiares y de los sistemas de valores. En este
contexto social los grupos pentecostales se constituyeron en espacios para la
creacion de redes de solidaridad y para la restauracion de los vinculos comunitarios,
en una dinamica en la que el pentecostalismo permitié la continuidad entre las
estructuras sociales rurales y las formas de organizacion social de los sectores

urbanos excluidos?73.

Las practicas como las curaciones milagrosas, la lucha contra los demonios y la
guerra espiritual permiten ubicar a los pentecostales en continuidad con las
tradiciones indigenas, el catolicismo popular y las religiones afrobrasilefias. Lo que
constituye una dinamica paradodjica, en la medida que el pentecostalismo se

desarroll6 en conflicto con estas tradiciones que lo antecedieron, al mismo tiempo

472 |bid. p. 101.

473 BELTRAN CELY, William Mauricio. La expansion pentecostal en Colombia. Una revision del
estado del arte, pp. 77-96. En: El pentecostalismo en Colombia. Practicas religiosas, liderazgo y
participacion politica. Bogoté: Universidad Nacional de Colombia- Facultad de Ciencias Humanas-
Centro de Estudios Sociales (CES), 2010, p. 75.
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gue tomo de ellas sus practicas para combatir las enfermedades y los espiritus
malignos. Por consiguiente, el pentecostalismo se constituydé en una fuente de
respuestas a las necesidades de las clases populares, acosadas por la enfermedad
y la pobreza*’.

De ahi que la cuestion de la liberacién se convirtiera en uno de los temas centrales
del discurso pentecostal; no obstante, constituyé una propuesta de liberacion
completamente diferente a la ofrecida por la TL. El pentecostalismo predicaba la
liberacibn que se producia exorcizando los demonios que podian traer entre
maldiciones, enfermedades, vicios y miseria. Sin embargo, y en orden a lo expuesto
anteriormente, consideramos que la liberacidon pentecostal gozaba de mayor
acogida en América Latina que la liberacion promovida por la TL. Mientras la TL
construy6 su discurso en el plano cognitivo, el pentecostalismo lo construyo sobre
el plano emocional, que lo hacia mas accesible a los latinoamericanos. En otras
palabras, en la medida en que el discurso de la TL se especializaba, se constituyo
en un lenguaje de expertos, cuya dinamica reprodujo las desigualdades y la

exclusion*’.

Sin pretensiones optimistas ni ideologicas, podriamos decir que el lenguaje
pentecostal es, por lo tanto, un lenguaje de los pobres y para los pobres. El
pentecostalismo ha hecho la opcidn preferencial por los pobres, no sélo dotando a
los pobres de la palabra a través de la glosolalia y los testimonios, sino también
haciendo de los pobres los destinatarios por excelencia de su oferta religiosa. Sin
embargo, cabe apuntar que el pentecostalismo es una religiosidad sectaria en la
medida en que considera que los que no son parte de ella estan excluidos de toda
posibilidad de salvacion. En tanto religiosidad sectaria contribuye a crear

discursivamente la realidad del pobre sin intencién de buscar la revolucién social.

474 |bid. p. 82.
475 |bid. p. 82.
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En ese sentido, el pentecostalismo tiene una dimension apolitica en la medida en

gue renuncia a todo compromiso con el mundo#7®.

Por otra parte, el discurso que se desarrollé en la revista con respecto a los
protestantes, descart6 por completo la reflexion sobre los pentecostales.
Consideramos que una de las razones se encuentra en lo expuesto: los
pentecostales se convirtieron en la religion del pobre. La revista, al seguir tan de
cercaalaTL enlo referente ala religiosidad popular, y al considerar que este nuevo
pensamiento expresaba el sentir del pobre, vio en los pentecostales un enemigo
sectario. Esta era una caracteristica en las dindmicas del cambio religioso, las

cuales se marcaron

...por la rivalidad entre dos tipos-ideales de liderazgo religioso: la autoridad legal-
burocratica propia del sacerdote catdlico, que se enfrenta a la autoridad de tipo
carismatico representada por lideres religiosos que exhiben cualidades
extraordinarias, como poder sobre las enfermedades y los demonios. Tal es el caso
del pastor pentecostal. EI cambio religioso en Colombia se caracteriza por la
creciente importancia del liderazgo religioso carismatico, lo que implica la pérdida
paulatina de influencia del sacerdote en tanto representante de la autoridad religiosa
institucional*’’.

Por consiguiente, este periodo y en contraste a lo que se pudiera pensar del
pentecostalismo, fue muy valioso en cuanto al cambio del discurso sobre los
protestantes, porque nuestros tedélogos no se limitaron a considerarlos como
‘hermanos separados”, sino como hermanos que también eran “profetas del
evangelio”; imagen contraria a la que se mostraba del pentecostalismo, puesto que
estos eran los sectarios. Esto fue posible porque los autores se dieron a la tarea de
estudiar la teologia protestante, principalmente la teologia luterana. Podriamos decir

gue las clases sobre la teologia protestante y ecumenismo, que se daban en la

476 pid. p. 83.
477 BELTRAN CELY, Wiliam Mauricio. “Pluralizacion religiosa y cambio social en Colombia”
Theologica Xaveriana. Num. 175, 2013, p4gs. 57-85, pp. 75-76.
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Universidad Javeriana, como se vio en el segundo capitulo, tuvieron en este

momento Sus repercusiones y resultados.

Antes de pasar a desarrollar dicha aprehension de la teologia luterana en la revista,
es necesario mostrar la diferencia que se presenta entre este periodo y el anterior.
En primer lugar, la relacion con los protestantes no se abord6 desde la mariologia
como se hizo en los periodos anteriores. Esta relacion con los protestantes fue
posible por laidea de la unidad de la Iglesia exclusivamente teniendo a Cristo como
centro de todo. "Es este Cristo-centrismo el que puede orientar la busqueda de la
unidad no sélo en el seno de la misma Iglesia sino en las relaciones con las otras
confesiones no catdlicas. Aqui esta el corazon de toda la accion ecuménica™’®. Esta
unidad ecuménica era posible por medio de la reflexion litirgica ya que, como decia
Luis Amado Vanegas:

Corresponde a las Iglesias salidas de la reforma luterana reexaminar sus posiciones
y Sus propios principios de interpretacion sacramental: su maximizacion desmedida
de la Escritura interpretada por si misma, y su minimizacién aguda del misterio de la
Iglesia unida misericordiosamente al misterio mismo de Cristo. Catdlicos y
protestantes tenemos que alegrarnos de los significativos acuerdos logrados con
paciencia en la teologia sacramental por la Iglesia catolica y las mas representativas
confesiones protestantes*’®,

Este espiritu ecuménico de los teélogos de la revista convocaba a recuperar muchas
de las afirmaciones luteranas y de acoger no sin beneficio los frutos buenos de su
doctrina; todo ello con el juicio critico y el discernimiento que imponia el genuino

ecumenismo“. A pesar de que Lutero fuera considerado como “profeta” y “doctor

478 GIRALDO JARAMILLO, Alberto. “La cristologia en el Vaticano Il y en el magisterio pontificio
posterior”. Theologica Xaveriana, Num. 54, 1980, pags. 119-137, p. 136.

479 VANEGAS, Luis Amado. “Aproximaciones a la sacramentologia luterana”. Theologica Xaveriana,
NUm. 63, 1982, pags. 141-155, pp. 153-155.

480 HURTADO M. Maria Victoria. Ser Cristiano -Elementos de antropologia luterana-". Theologica
Xaveriana, NUm. 63, 1982, pags. 127-140, pp. 127-128.
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del evangelio”, los tedlogos de la revista vieron necesario no darle la razén en todo,

pero si promulgar un acercamiento critico sin prejuicios y desconfianza*®!.

Como se puede notar, el protestantismo fue comprendido desde Lutero; esto nos
dice que el didlogo con los hermanos separados se orienté mas en relacion con las
Iglesias nacidas de la Reforma, y no tanto con las Iglesias nacidas de las divisiones
internas del protestantismo, especialmente pentecostales. El rechazo del didlogo
con los no-protestantes, los pentecostales, no es explicito, pero por la correlacién
gue guarda esta idea con otras corrientes teolégicas, como la TL y la situacion de
la Iglesia catdlica latinoamericana ante estas Iglesias sectarias, nos permite
comprender que efectivamente a los pentecostales, al ser percibidos como sectas,
se les atribuyo todo tipo de error doctrinal y teoldgico. Este hecho es importante, ya
gue la nueva y positiva valorizacion que gand el protestantismo histérico en los
profesionales de Theologica Xaveriana obedecio al estudio de su teologia, asi que
al considerar a los pentecostales como heréticos en materia teolégica no era posible
entablar un dialogo con ellos o considerarlos hermanos separados o profetas del

Evangelio.

Terminando este punto, expondremos la relaciéon de la Iglesia con la sociedad segun

el pensamiento teoldgico de nuestros tedlogos.

3.5.3. Teologia sociopolitica. La relacion de la Iglesia pobre con la sociedad se
construy6 a raiz de dos vertientes: 1) la injusticia social y la defensa de los derechos

humanos; 2) la relacion entre el cambio social y la violencia.

481 PINZON MEDINA, Jaime. “Lutero, conciencia cautiva de la palabra, -su epistemologia-”.
Theologica Xaveriana, Nam. 63, 1982, pags. 95-109, pp. 108-109; RINCON GONZALEZ Alfonso.
“Nueva comprension de la figura de la obra de Lutero”. Theologica Xaveriana, NUm. 66, 1983, pags.
19-33, p. 19; PARRA MORA, Alberto. “En torno a los principios de la hermenéutica luterana -Una
perspectiva ecuménica latinoamericana-". Theologica Xaveriana, Nim. 66, 1983, pags. 35-69 pp.
68-609.
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La injusticia social habia permitido que muchos tuvieran poco y que pocos tuvieran
mucho, mientras, segun la imagen social de la revista, los bienes de la sociedad
tenian un destino comunitario. Por otro lado, en el desarrollo de esta imagen, se
propuso que no bastaba la mera acumulacion de bienes y servicios para lograr o

conquistar la felicidad humana. Para Gabriel Ignacio Rodriguez

El desarrollo, si quiere ser auténticamente humano, debe implicar las dimensiones
econdmicas, sociales, culturales y la apertura trascendente. El verdadero desarrollo
exige una conexion profunda con el respeto a los derechos humanos; de alli surge
su caracter moral. Este exige que cada nacion defienda eficazmente el derecho a la
vida, los derechos de la familia, la justicia en las relaciones laborales, el libre ejercicio
de la politica y la participacion de todos en las decisiones que tocan su vida, y el
respeto por la dimension trascendente de los hombres?*?,

En esta imagen de la sociedad, se considerd que la base fundamental de la justicia
radicaba en el reconocimiento de la dignidad humana y de sus derechos
fundamentales. Para nuestros tedlogos esta dignidad y estos derechos no se
originaban en declaraciones de organismos internacionales, antes bien, se

enraizaban en la creacion, ya que el hombre era imagen de Dios.

Los derechos a la vida, a la salud, a la libertad de desplazamiento, de asociacion y
de expresion, los derechos de la familia, los derechos de los nifios y de los seres
humanos engendrados pero aln no nacidos, los derechos a la educacién, a la justa
y proporcional distribucién de los bienes materiales, los derechos politicos, los
derechos de libre eleccidén de gobernantes, de manejo adecuado del trabajo; en fin,
todos los derechos que el hombre pueda descubrir como propios, la teologia no
solamente los reconoce sino que los postula como exigencia de un ser creado por
Dios, destinado a compartir su propia vida, y potencial sujeto de incorporacién a
Cristo*®,

482 RODRIGUEZ T, Gabriel Ignacio. “La solidaridad, camino hacia la paz y el desarrollo -Una lectura
de la encicllca "Solllcitudo rei socialls-". Theologica Xaveriana, NUm. 86 y 87, 1988, pags. 31-44, pp.

34-35.
483 MUNERA DUQUE, Alberto. “Teologia y promocién de la justicia”. Theologica Xaveriana, Num. 41,

1976, pags. 353-363, pp. 356-357.
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Desde este discurso sobre lo social, la opcion del cristiano en la lucha por la justicia
se fundamentaba en una adhesion comprometida con Jesucristo dentro de la
historia, en la que Dios iba realizando la liberacion de su pueblo. Creer en Dios era
luchar por la vida de los otros, practicar la justicia. La fe no era una adhesion
intelectual; no hay vida de fe sin testimonio y este se daba en las obras. En el
compromiso con los pobres y contra la injusticia social, la fe se hacia verdadera. Por
ende, el compromiso con la lucha por la justicia era un deber cristiano*®4; esto se
puede entender desde los siguientes puntos: 1) los cristianos debian estar
dispuestos a ligar su suerte con los pobres de la tierra; 2) los cristianos debian estar
dispuestos a combatir. En otras palabras, una auténtica opcion por el ser humano,
por los pobres, implicaba ante todo una aceptacion de la realidad latinoamericana
como una situacion de conflicto; no se trataba de negarla, sino de asumirla
cristianamente; 3) por ultimo, los cristianos debian estar dispuestos a morir, a

entregar su vida para que los pobres tuvieran vida*®.

Para hacer realidad el reino de los cielos en la tierra, el cristiano tenia que vivir su
fe en la praxis y responsabilidad social. Pero esta praxis social se ligaba con la
problematica de la violencia. Se pensaba que la situacion de pecado y de violencia
institucionalizada agudizaba el derramamiento de sangre de muchos martires

cristianos y no cristianos que luchaban por la justicia*®®.

La violencia social, como se veia, se movia en dos polos, segun la revista: por un
lado, estaba la violencia empleada por el pueblo para exigir sus derechos; por otro
lado, la violencia de las clases dirigentes que no deseaba cambiar las estructuras

existentes en la sociedad. Esta segunda violencia, segun nuestros tedlogos, era la

484 OROZCO S. Luis Enrique. “Los cristianos ante la injusticia social”. Theologica Xaveriana, Nim.
62, 1982, pags. 59-64, pp. 63-64.

485 BERNAL Luis Carlos. “Derechos humanos y mision de las iglesias”. Theologica Xaveriana, Num.
70, 1984, pags. 7-19, pp. 17-18.

486 URIBE, Manuel. “La realidad social en el <<Documento de consulta>> para Puebla”. Theologica
Xaveriana, Num. 47, 1978, pags. 199-204, p.199.
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causa de la primera violencia®®’. "El narcotréafico, la guerrilla y el paramilitarismo son
manifestaciones de esa espiral que tiene su primer circulo en la injusticia estructural
sobre la cual esta construido y sigue afianzandose nuestro sistema social vigente.
Tal injusticia es la ‘primera violencia’, de la cual la delincuencial, la subversiva y la
represiva no son mAas que consecuencias l6gicas™. Por consiguiente, para
conseguir la transformacion de la sociedad “...Ia Iglesia debe, a través de la oracion
y de la accion, movilizar su propia fuerza pacificadora, de modo que, sin dejarse
limitar por los intereses estatales y nacionales, se comprometa en todas partes con
la justicia, la libertad, el derecho a la vida, el desarrollo del hombre; y que forme
grupos que se opongan a la violacién de los derechos humanos dondequiera que
estas violaciones sucedan, y haga frente a las situaciones que hacen peligrar la

paZ”489 .

En este punto, nuestros tedlogos dejaron claro que la opcion por el cambio social
no era sindnimo de violencia revolucionaria. La responsabilidad de la Iglesia pobre
era defender de la vida, dignidad y derechos humanos que para entonces en
Colombia estaban siendo vulnerados en todos los campos posibles: el Estado y el
ejército, los paramilitares como los guerrilleros, el narcotrafico como la delincuencia
social. Esta realidad colombiana condicioné el que el pensamiento teoldgico
desarrollado en la revista se distanciara de opciones bélicas, tales como las de
Camilo Torres Restrepo, Golconda, SAL y algunos miembros de la TL. Sin embargo,
como ya se Vvio, en la revista se presentaron algunas ideas de tono un poco

radicales.

487 NEIRA, German; HURTADO, Fernando. “Aproximacion a algunas raices del deterioro de los
derechos humanos en Colombia (1987-1988)". Theologica Xaveriana, Nim. 91, 1989, pags. 157-
213, pp. 157-158.

488 PEREZ, Gabriel Jaime. “Evangelizar la cultura, un desafio de comunicacion”. Theologica
Xaveriana, NUm. 94, 1990, pags. 15-28, p. 27.

489 NEIRA, German; HURTADO, Fernando. “Aproximacion a algunas raices... Op. cit. p. 212.
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Ahora bien, de este aspecto social de la violencia, es menester dar paso al
pensamiento sobre la politica en la revista, para asi comprender el desarrollo de
esta teologia sociopolitica en ella.

Podriamos decir que el discurso sobre la politica desarrollado en este periodo se
concentré en ampliar la imagen expuesta en el capitulo anterior. Sin embargo, una
pequefa diferencia se da al respecto de la problemética de la confesionalidad del
Estado. Para nuestros tedlogos, la religion catélica no debia ser reconocida como
la de la naciébn colombiana y tampoco como religion oficial. Se hacia un
reconocimiento explicito de que la Iglesia catolica conservara su plena libertad e
independencia respecto de la autoridad civil; asi podia libremente ejercer su
potestad espiritual y su jurisdiccion, conformandose en su gobierno y administracion
a sus propias leyes. Sin olvidar que su mision era el servir a la persona humana, la
Iglesia debia continuar con la promocién del bien comdn por medio de sus
instituciones y servicios pastorales, en particular mediante la educacion, la
enseflanza, la promocion social y demas actividades eclesiales de beneficio

publico®°.

No obstante, la libertad de la religion ante el Estado, al parecer, era exclusivamente
para el catolicismo. Ciertamente para este periodo nuestra revista ha asumido el
didlogo con los hermanos separados, especificamente los protestantes historicos,
pero la libertad de expresiones religiosas de las otras confesiones no fue bien vista;
se considerd que el proselitismo atrevido y belicoso que estaban realizando las
confesiones protestantes, en especial las pentecostales, se aprovechaba de la
situacion econdmica del pueblo colombiano y, ademas, atentaba contra las

creencias y los derechos de las familias catélicas. Implicitamente se consideraba

4% RESTREPO URIBE, Liborio. “El régimen concordatario colombiano”. Theologica Xaveriana, Nim.
36, 1975, pags. 87-99, p. 93.
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necesaria la regulacion social de estas expresiones, regulacion que solo podia

hacer el poder civil*%2,

En este apartado vemos que la imagen politica se construy6 desde la funcion y
mision profética de la Iglesia contra los sistemas opresores. Pero el aporte de esta
imagen, construido por la revista, estuvo en que la critica a un sistema como la
Seguridad Nacional no omitié la critica a otro sistema como el propuesto por el
marxismo?®2, A la Seguridad Nacional se la vio como un sistema opresivo que

atacaba directamente los derechos humanos. Por eso,

...quien ha sufrido personalmente las consecuencias de dicha teoria en Brasil y luego
en Chile, postula la defensa de los derechos humanos, como el nuevo ministerio a
gue se encuentra abocada hoy la Iglesia en América Latina. S6lo mediante la defensa
vigorosa del hombre -especialmente de los sin voz- y de los pueblos, es posible el
advenimiento del Reino de Dios. Aunque ninguna realizacién socio-politica puede
adecuar el Reino de los cielos, también es cierto que nuestra Unica historia de
Salvacion se construye necesariamente a partir de nuestro compromiso con la
historia latinoamericana*®.

En cuanto al marxismo, el rechazo principal como sistema social partié6 de su
concepcion materialista del ser humano. Como se ha visto, el ser humano, se
consideré integralmente; la trascendencia, espiritualidad del ser y su relacién con
Dios por medio de una historia de redencion, llevé al rechazo de la vision
materialista y ateista de la historia y del hombre que hacia el marxismo. Este poco
valor de la trascendencia del ser humano es una de las razones que ha permitido la
represion en sistemas politicos marxistas, segun nuestros tedlogos, porque se ha
perdido toda dignidad humana, la cual era inherente por ser hijos de Dios*®*. “Dados

estos presupuestos, -para Liborio Restrepo Uribe- es claro que una auténtica

491 pid., p. 98.

492 RESTREPO URIBE, Liborio. “Politica y justicia. -Teoria de la Seguridad Nacional-". Theologica
Xaveriana, NUum. 41, 1976, pags. 365-386, pp. 365-366.

493 |pid. p. 380.

4% |bid. pp. 384-385.
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posicién de fidelidad de la Iglesia al Evangelio en la hora presente, es la de una
definicibn valerosa y con hechos concretos, en favor de la justicia: tomar

decididamente la defensa de los pobres, de los oprimidos, de los sin voz™%.

En este discurso, el papel de la Iglesia consistia en educar ética y religiosamente a
sujetos dispuestos a conquistar la politica, para que incidieran en el rechazo de
sistemas politicos opresores y buscaran el favor para los oprimidos*®. Se
consideraba que “El religioso y la religiosa no pueden menos de interesarse de la
politica, entendida en el sentido de compromiso por la justicia y la liberacion de los
hombres como defensa y promocion de la dignidad y de los derechos fundamentales

de la persona humana...”®’

3.5.4. Laicado, ministerios y liberacién de la mujer. Para comprender a
cabalidad este discurso sobre lo social y el papel de la Iglesia en este, es
indispensable desarrollar el pensamiento de nuestros profesionales con respecto al

laico, la dimension ministerial y la liberacion femenina.

En este periodo la imagen del laico militante, con espiritualidad militar, adn se
mantenia. El laico era visto como miembro del ejército activo que buscaba cambiar
el orden social por medio de la evangelizacion. En cuanto a la relacion con la
jerarquia, este la necesitaba, pero despreciaba todo aquello vacio de espiritualidad,
no le gustaban, segun nuestros tedlogos, los cargos o titulos como simbolo de
dignidad-espiritual; porque él queria que el sacerdote fuera plenamente sacerdote
y que reconociera sus limites y la complementariedad del laico*®®. Vemos un dilema

gue se plante6 en el periodo pasado, ¢ cudl es el papel social del presbitero y el

4% |bid. pp. 385-386.

4% ZEA G. Virgilio. “Evangelizacion y liberacion”. Theologica Xaveriana, Num. 3, 1979, pags. 237-
252, p. 252.

497 SIUDA, Adan. “El <<modelo polaco>> en lo politico latinoamericano”. Theologica Xaveriana, Nim.
83, 1987, pags. 219-241, p. 235.

498 UMANA M, Fernando. “La accién del presbitero en el contexto colombiano. -Aspecto pastoral-".
Theologica Xaveriana, NUm. 46, 1978, pags.133-163, pp. 156-157.
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papel ministerial del laico? Sin embargo, a esta pregunta no responden nuestros

autores de la revista.

La dimension ministerial del laico en lo temporal parte del compromiso que adquiere
por medio del bautismo: transformar y construir la realidad en que est4 inmerso

acorde a los principios del reino de Dios. Segun Rafael Eduardo Torrado

El contenido y la naturaleza misma de la Evangelizacion iluminan, orientan y llenan
de sentido el compromiso histérico del laico, pues evangelizar es animar, por el
Espiritu que vivifica y libera a los hombres y a todas las estructuras sociohistéricas,
es encarnar el Evangelio en la historia, es construir una sociedad donde todos y todo
hombre en comunidad y participacién plenas logran una auténtica liberacion. En este
marco general se ubica el compromiso temporal del laico como realizacion de la
mision histérica de la Iglesia en el mundo...*°

Como ya se dijo, el clero debia educar hombres capaces de impulsar eficazmente
con Cristo la historia de los pueblos hacia el reino, sin pasividad ante los desafios

histéricos y sin activismos desaforados®®.

La participacion ministerial del laico guardaba relacion directa con la participacion
de este en los sacramentos. Como vemos, esta funcion ministerial del laico inquietd
a los tedlogos de la revista y es por medio de los sacramentos (participacion

litdrgica) como se logré encontrar la legitimacion de este punto.

Los laicos ejercian su mision en la Iglesia no en virtud de delegaciones extrinsecas,
sino en su ser mas profundo, su incorporacién a la persona y a la mision de Cristo.
Por los sacramentos del bautismo y de la confirmacion el laico encontraba la raiz
sacramental de su apostolado. Se afirmé que el sacramento de la ministerialidad de

la Iglesia no era Unicamente la ordenacion presbiteral, como lleg6 a pensarse en las

4% TORRADO P, Rafael Eduardo. “El compromiso del laicado”. Theologica Xaveriana, Ndm. 52,
1979, pégs. 325-333, p. 331.

500 PARRA MORA, Alberto. “La educacién <<evangelizadora>> en Puebla”. Theologica Xaveriana,
Nam. 3, 1979, pags. 335-354, p. 340.
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épocas anteriores, sino fundamentalmente los sacramentos de iniciacion cristiana,
con lo cual se rescataba el caracter sacramental del laico y se instauraba asi el
necesario proceso de desclericalizacion del apostolado y mision de la Iglesia. El
apostolado laical, como todo servicio eclesial, debia enderezarse hacia el misterio
de comunién en los campos especificos de la accidn civil, de lo politico con miras a
la instauracién y defensa del bien comun y, especialmente en América Latina, en

las formas de promocién de la justicia social®®.

La no diferencia del papel vocacional entre el laico y el clero se resolvio, en la
revista, por la idea de que ambos pertenecian al pueblo de Dios; como miembros
de ese pueblo tienen una misién en conjunto, en la cual trabajarian desde sus
respectivos lugares que se les asigna en el cuerpo de Cristo®?. Ademas, en una
Iglesia de comunion y participacion lo fundamental era lo que unia a sus miembros
y no lo que los separaba. A todos los unia un mismo bautismo, una misma fe, una
misma esperanza y un mismo interés por profundizar en el mensaje de Dios al

hombre y un mismo afan por comunicarlo al ser humano®°3,

Por fortuna, se ha logrado en buena medida superar estos esquemas, con el Concilio
Vaticano Il, que centra la definicién de la Iglesia en su Mision y que recuerda que el
laico, por el bautismo y la confirmacién participa de la ministerialidad de Cristo y que
por ello es también, sacerdote, profeta y rey. Sin embargo, han pasado veinte afios
del Vaticano Il, y en la practica las nuevas eclesiologias encuentran grandes escollos.
La ruptura con los esquemas tradicionales es dificil y no pocas veces sin friccion con
aquellos que se aferran a lo que fue antes. No es claro el espacio que la Iglesia
institucion abre para el ejercicio de la ministerialidad laical, si no es el que la ubica en
el ‘mundo’, al margen de la Iglesia. Tampoco es claro el acceso del seglar a participar
en los 6rganos de decision de la institucion. Aparece muchas veces como el
cumplidor y el ejecutor de normas que no comprende plenamente®%*,

501 PARRA MORA, Alberto. “La eclesiologia de comunion... Op. cit. pp. 133-134.

%02 SASTOQUE, Luis F. “Teologia y espiritualidad del laicado”. Theologica Xaveriana, Nim. 45, 1977,
pags. 367-378, p. 378.

503 CORPAS DE POSADA, Isabel. “De una Teologia clerical... Op. cit. p. 458.

504 STIEFKEN Pablo; ARBOLEDA DE STIEFKEN, Patricia. “Los fieles seglares en la Iglesia”.
Theologica Xaveriana, NUm. 72, 1984, pags. 273-282, pp. 273-274.
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En esta problematica de lo ministerial entré al escenario una cuestion nueva para
entonces, ¢cual era el papel ministerial de la mujer en la Iglesia? En el esquema
institucional de la Iglesia parecia impensable la existencia de sacerdotisas
cristianas. Sin embargo, para los tedlogos de la revista:

En el esquema ministerial del Nuevo Testamento (...) no existe el testimonio de
carismas y ministerios reservados a los hombres, con la imposibilidad rotunda de que
el Espiritu Santo conceda sus carismas ministeriales también a las mujeres. No hay
carismas para hombres y carismas para mujeres en Cristo Jesus (...). A todos
extrafia, en cambio que, mientras se denuncia la desigualdad social y la
discriminacioén entre los sexos, sea precisamente la Iglesia la que haya de mantener
a la mujer sistematicamente relegada de todos los niveles del ministerio®%.

¢La no admision de las mujeres a los ministerios ordenados es una disciplina
eclesiastica o es una ley divina? En la legislacion pasada, hasta el presente, se
presumia que se trataba de una tradicién no simplemente eclesiastica. Sin embargo,
el tema estaba inmaduro, apenas comenzaba a debatirse. La practica de ordenar
s6lo a los hombres no habia sido cuestionada en el pasado. La teologia clasica no
detuvo demasiado su atencion sobre este tema. Este hecho, para nuestros
profesionales de la fe, reflejaba una mentalidad masculina, misdgina y patriarcal que
excluia a la mujer del ministerio. Cuando se referian a ministerios femeninos

relatados en la Biblia o en la Iglesia apostdlica, la tradicion los minimizaba®.

Uno de los aspectos mas candentes, derivado de la igual dignidad del varon y de la
mujer, ha sido la cuestion de la ordenacion femenina. La discusion sobre este tema
es bastante reciente y aflora en el contexto del surgimiento de movimientos
“feministas” que proclaman una plena igualdad entre el varon y la mujer. Igualmente,

el otro hecho gque exigié abordar este problema es la aceptacion de la ordenacion

505 PARRA MORA, Alberto. “Nuevos ministerios para nueva evangelizacion”. Theologica Xaveriana,
NUm. 47, 1978, pags. 259-271, pp. 270-271.

506 SOBERAL, José Dimas. “;Las mujeres en el sacerdocio? -Antecedentes y consecuencias”.
Theologica Xaveriana, Nam. 57, 1980, pags. 507-522, pp. 521-522; MORIN M, Mario. “Sobre el
acceso de la mujer al Ministerio”. Theologica Xaveriana, NUm. 57, 1980, p4ags. 485-506, p. 506.
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femenina en la Iglesia anglicana, hecho que llevé a muchos tedlogos de la Iglesia
catdlica a plantearse la misma posibilidad. Para clarificar esta posibilidad, el papa
Paulo VI encargé a la Congregacion para la Doctrina de la Fe, elaborar un
documento donde se expusiera la doctrina catélica al respecto del tema en cuestion.
Fruto de este trabajo fue la declaracion Inter insigniores (1976). En ella se sostuvo
gue no es admisible ordenar mujeres para el sacerdocio, por las siguientes razones
fundamentales: a) el ejemplo, consignado en las Sagradas Escrituras, de Cristo que
escogio a sus apostoles sélo entre varones; b) la practica constante de la Iglesia,
gue ha imitado a Cristo, escogiendo sélo varones; c) el magisterio que
coherentemente ha establecido que la exclusion de las mujeres del sacerdocio esta
en armonia con el plan de Dios para su Iglesia®®’.

Posteriormente Juan Pablo II, en la carta apostolica Mulieris dignitatem del 15 de
agosto de 1988 expone la misma doctrina de que Cristo, al elegir sélo varones para
el ministerio sacerdotal, lo hizo de manera totalmente libre. EI documento mas
explicito, que cierra practicamente toda posibilidad del sacerdocio femenino es la
declaracion Ordinatio Sacerdotalis de Juan Pablo Il, dado el 22 de mayo de 1994,
donde asume Yy reitera los argumentos de la declaracion Inter insigniores sobre el

1113

sacerdocio ministerial reservado exclusivamente a los varones: “Por tanto, con el
fin de alejar toda duda sobre una cuestion de gran importancia, -dice Juan Pablo II-
gue atafie a la misma constitucion divina de la Iglesia, en virtud de mi ministerio de
confirmar en la fe a los hermanos, declaro que la Iglesia no tiene en modo alguno la
facultad de conferir la ordenacidén sacerdotal a las mujeres, y que este dictamen

debe ser considerado como definitivo por todos los fieles de la Iglesia™>%8,

Posteriormente, la Congregacion para la Doctrina de la Fe, ante algunas dudas
sobre determinados aspectos contenidos en la carta apostolica Ordinatio

Sacerdotalis, emitié el documento Responsum ad dubium, aprobado por Juan Pablo

507 GUTIERREZ VELASCO, Flavio. “La mujer en el CELAM y consideraciones sobre el sacerdocio
femenino: balances y perspectivas”. Phainomenon: Revista del Departamento de Filosofia y
Teologia, Vol. 16 Nam. 1, 2017, pags. 75-86, p. 81.

508 1bid. p. 82.
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Il, donde clarific6 que la prescripcion de la Iglesia de no conferir la ordenacién
sacerdotal a las mujeres, pertenece al depdsito de la fe. La otra cuestion clarificada
es que esta doctrina sobre el sacerdocio ministerial reservado a los varones

pertenece infaliblemente al magisterio ordinario y universal de la Iglesia®®.

El interés de nuestros tedlogos al respecto de la siguiente problemética, estaba en
sintonia con el surgimiento, a finales de la década de 1970, de la Teologia Feminista
de la Liberacion. Esta teologia latinoamericana se fue gestando en diversos
encuentros realizados en el continente. El primero podemos situarlo en México, el
congreso de Tepeyac, en 1979, con participacion de mujeres de distintos paises y
diversas afiliaciones religiosas. Los posteriores encuentros realizados por las
tedlogas concluyeron que el punto de partida de la reflexion teolégica hecha por
mujeres era la experiencia de opresion de la mujer y su experiencia de fe. Se tomo
conciencia de que la maternidad no es el Unico aspecto para valorar a la mujer
porque ella es también “mediadora del Espiritu”. Se denuncié el mundo patriarcal
dentro de la institucion eclesiastica asi como en la sociedad que limitaba a las
mujeres al ambito privado exaltando las cualidades atribuidas a ellas tales como la
sensibilidad, imaginacion, intuicion, mientras los varones estaban destinados para
el ambito publico donde aparecian como seres racionales, objetivos, forjadores del

futuro®19,

De esta manera, se percibia en la institucion eclesial una de las causas de la
opresion de la mujery, las tedlogas, siguiendo el espiritu liberador se centraban mas
en lo socioeconomico partiendo de la mujer doblemente oprimida en razén de su
condicion socioeconémica y su sexo. Desde esta clave de lectura se realizaba el
trabajo teoldgico viendo en el Dios liberador al Dios que se solidariza con los

oprimidos y oprimidas, rescatando el papel de las mujeres lideres en la Biblia y que

509 |pid. p. 82.
510 VELEZ, Consuelo. “Teologia Feminista latinoamericana de la liberacion: balance y futuro”.
Horizonte. Belo Horizonte, Vol. 11, Nim. 32, 2013, pags. 1801-1812, p. 1803.
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contribuyen a la liberacion del pueblo y también el de aquellas que pasan
desapercibidas o son sacrificadas, siendo inocentes, victimas del sistema

patriarcal®!,

El quehacer teoldgico feminista critico en América Latina los marcos conceptuales
gue apoyaban relaciones sociales injustas basadas en el género, la raza y la
posicién social. De la misma manera, este quehacer represent6 un distanciamiento
critico respecto de los modelos teoldgicos androcéntricos suscritos por hombres y
mujeres. En este sentido, la Teologia Feminista se autocomprendié como una
reflexion critica sobre la vivencia que las mujeres tenian de Dios, con el fin de
avanzar hacia nuevas relaciones tanto eclesiales como sociales basadas en la
justicia. El rechazo por parte de la jerarquia eclesiastica a la vocacion ministerial y
sacerdotal de la mujer fue leido, tanto por la Teologia Feminista como por la revista,

como una actitud patriarcal y androcéntrica®*?.

En este orden de ideas, un punto valioso en la reflexion teoldgica de los autores de
la revista, se encuentra en el desarrollo de la imagen antropoldgica, pues también
se considero que esta imagen se compone no solo por el hombre sino también por
la mujer. “...resulta evidente, dolorosamente evidente, la situacion de opresion de
una inmensa mayoria de mujeres que aceptan resignadamente o consideran como
privilegio su perpetua minoridad, su confinamiento al hogar, el que se le impida ser
plenamente persona y se la reduzca a un objeto para el consumo del varén. En
sintesis, su inferioridad respecto del varén™3. Por el contrario, lo que aqui se
proponia era la igualdad fundamental de todos los seres humanos, un hecho que la
sociedad destruia en la relacion varon-mujer, pues habia cosificado las relaciones

de pareja®*4.

511 |bid. p. 1803.

512 AQUINO Pilar; TAMEZ, Elsa. Teologia Feminista Latinoamericana. Quito: Abya-Yala, serie
Pluriminor, 1998, pp. 15-16.

513 CORPAS DE POSADA, Isabel. “La mujer: opresion y liberaciéon”. Theologica Xaveriana, Nim. 57,
1980, pags. 473-484, pp. 473-474.

514 |bid. pp. 473-474.
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Cabe aclarar el énfasis que se da en las relaciones de pareja, debido a que nuestros
tedlogos consideraron que la liberacion de la mujer no debia buscar la opresion del

hombre, como segun ellos estaban promoviendo los movimientos feministas:

Si en lugar de agitar las banderas del feminismo con consignas de revancha, se
intentara romper los moldes tradicionales varén-mujer, se estaria avanzando hacia
nuevas formas de convivencia y realizacion personal, social, familiar, conyugal y
politica. La ingenuidad de los movimientos feministas es que en su actitud de
revancha han caido en el error de querer ser como el vardn y asumir sus patrones de
comportamiento. Han sido victimas del fendmeno que se presenta cuando el oprimido
se rebela: adopta los mismos vicios de opresor. Usurpar el lugar del varén no es
liberacién. Intentar ser un mero ‘doblaje’ de aquél tampoco es liberacion®®.

Sin embargo, nuestros tedlogos consideraron que la mujer si necesitaba ser

promovida. Es decir, que descubriera que ser mujer no era renunciar a ninguno de
los valores auténticamente humanos: necesitaba dejar de ser mujer-objeto para

convertirse en sujeto de su propio destino y del destino de la humanidad®26.

Ante esta reflexion, surge la paradoja de que por un lado se buscara la igualdad y
el respeto de la mujer como ser humano, lo cual no permitia que fuera subvalorada
ante el hombre y oprimida por este. Pero, a pesar de aceptar que la mujer podia
tenia vocacion ministerial, también se consideré que ella como esposa estaba
sometida al esposo: el esquema la mujer-Iglesia y el varon-Cristo no permitia que
el discurso de la revista promoviera una liberacion femenina a puertas abiertas. En
este punto, la teologia, mientras promovia la liberacién femenina en el espacio
publico, legitimaba la subyugacién de la mujer en el espacio privado de la familia.
Este, como algunos otros puntos expuesto en esta tesis, nos permiten observar que
las ideas de avanzada estuvieron mezcladas con las mas tradicionales. En el
estudio del pensamiento teoldgico catélico no se puede hablar de ruptura y corte

rotundos, ya que en ocasiones ciertos acontecimientos, como el Vaticano Il y

515 |bid. pp. 482-483.
516 |bid. pp. 482-483.
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algunas ideas sirven como puente (cap. 2) y fundamento para una nueva reflexion

gue no deseche necesariamente por completo el proceso anterior.

Para muestra un boton: podemos observar la imagen que se construyé en torno a
la virgen Maria. De una virgen Maria como madre espiritual y corredentora de la
humanidad, a una mariologia eclesial dénde la Virgen particip6 en la salvacion del
ser humano (por brindar un cuerpo al salvador), encontramos una Maria pobre y
humillada, que a su vez es el signo de la liberacién y realizaciéon plena que el ser

humana encuentra en Dios.

La imagen mariologica de la madre espiritual de la humanidad y corredentora de la
misma sufrio un fuerte cambio. Para este periodo los teélogos de la revista nos
presentan una nueva lectura basada en un Maria vista desde abajo, es decir, una
Maria pobre y humillada. “Ella forma parte de los pobres de Yahvé, y a su pobreza
afiade la humillacién que suponia la virginidad para la sociedad de aquel entonces,
aunque fuera una virginidad voluntaria. El pueblo no veia mas que esterilidad, y esto

suponia humillacién y oprobio, que vienen a ser sinénimos (...)"?’.

En esa mujer de Nazaret los pobres, segun nuestros teélogos, veian a una de su
raza vencer el desconcierto, la angustia y la sensacion de fracaso. Como en ella
siempre estuvo latente "la perspectiva escatologica del cristiano”, podia encarnar
para todas las generaciones sufrientes la esperanza en el triunfo de la justicia y de
la paz. Justicia, paz y reconciliacion se presentaron como prioridades en el contexto
de la situacién de América Latina. Cuando Maria esperaba que Dios derribara a los
ricos y poderosos y ensalzara a los pobres y débiles, estaba proclamando el

surgimiento de una nueva humanidad donde se rompia el orgullo de los grandes,

517 MAUTE, Angel. “El reino de la justicia”. Theologica Xaveriana, Nim. 48, 1978, pags. 349-365, p.
350.
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para abrir camino a los humildes y oprimidos. De esta manera Maria se constituyo

en signo y modelo de libertad y de liberacion®8.

El discurso sobre la virgen Maria como liberadora en la revista buscé presentar a
Maria como mujer y no como madre espiritual, a fin de que se la entendiera como
una mujer liberada por Dios en un contexto donde la mujer era oprimida. En Maria
se puede encontrar la imagen de la humanidad nueva y redimida por el hecho de
gue en ella Dios dignificé y exalt6é a la mujer en dimensiones insospechadas; de ahi
el importante papel de la presencia femenina en la evangelizacion y, en especial,
de la evangelizacibn en América Latina, pues es en ella donde el cristianismo
encuentra el sentido de su mensaje: Cristo liberé a la humanidad y en Maria se
puede ver dicha liberacion y realizacion plena de la humanidad®®. Cabe apuntar
gue la Teologia Feminista tuvo un importante papel en la creacion de una imagen

marioldgica segun la perspectiva del pobre y de los excluidos.

Ahora bien, no se puede pasar por alto algo mas: asi como los teélogos de la revista
reconocieron a Maria como liberadora y parte importante de la religiosidad popular,
también consideraron que dicha aprehension de la devocion mariolégica se debia a
la ingenuidad religiosa del pueblo latinoamericano. En palabras de Leonardo

Ramirez Uribe, se sintetizaria asi:

Es oportuno observar que los destinatarios de la evangelizacibn en América,
aborigenes y negros africanos no eran razas de una cultura intelectual relevante
como los judios, griegos y romanos, primeros oyentes de la palabra de Dios. Su
evangelizacién no podia llevarse a cabo mediante la especulacién mental, sino por
medio de un mensaje sencillo, diafano, virgen. (...) Y en esta rudimentaria e ingenua
evangelizacién, el rosario aparecié como un elemento de providencial importancia.
Desprovisto del sentido teolégico mas profundo que ha ido adquiriendo en nuestro
tiempo (...). Resultaba mucho mas sencillo para mentes ingenuas y a menudo
agrestes captar lo elemental y fundamental del mensaje cristiano, a través de quince

518 DUARTE V, Luisa Mercedes. “Maria y la Iglesia latinoamericana segun el documento de Puebla”.
Theologica Xaveriana, Num. 92, 1989, pags. 317-334, pp. 333-334.
519 |bid. pp. 317-318.
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misterios, de unas pocas oraciones que eran, por lo demas, el ndcleo mismo del
Evangelio®®.

Cabe decir, que la imagen mariolégica en la TL se relacion6 con la evangelizacion
liberadora de los pobres en América Latina. Se consideré que Maria era una madre
compasiva, liberadora, voz y fuerza los pobres y oprimidos de América, que gimen
y luchan por una existencia mas humana®?!. Asi, Ramirez Uribe dice que: “La
presencia de la Virgen (...) no es un tranquilizante, sino un estimulante que da
sentido, dignidad y esperanza a los marginados y oprimidos de la sociedad actual.
Su presencia es el nuevo poder de los impotentes para que triunfen sobre la

violencia de los poderosos™?.

La explicacién de esta imagen mariolégica como madre liberadora de los pobres
se encuentra en el arribo mismo del cristianismo a estas tierras. Con la instauracion
de la opresion espafiola, en la lectura historiografica de la TL, surgen los anhelos
de vida vy libertad por parte de los indigenas®?3. Ante estos lamentos, la Virgen
Guadalupe se revel6 ante los pobres (indigenas). La aparicion y la mision entregada
a Juan Diego para que el obispo de los dominadores la ejecute, supone el
desplazamiento del centro hacia la periferia, es decir, la opcion preferencial de Maria
por el oprimido®?*. Esta lectura histérica, que hacia la TL cuando configuré una
imagen de Maria liberadora, encontré continuidad en el pensamiento desarrollado

por los tedlogos de la revista al respecto de la reflexion mariologica.

En este orden de ideas, queremos dar paso a otra problematica que por entonces

preocupaba tanto a los tedlogos de Theologica Xaveriana como a las teélogas de la

520 RAMIREZ URIBE, Leonardo. “La practica y difusién del rosario en Colombia del siglo XVI”.
Theologica Xaveriana, NUm. 53, 1979, pags. 425-455, pp. 453-454.

521 ELIZONDO Virgilio, La Virgen de Guadalupe como simbolo cultural, pp. 393-401. En: RICHARD,
Pablo (ed.) Raices de la Teologia latinoamericana: nuevos materiales para la historia de la teologia.
2a, ed. San José: DEI, CEHILA, 1987, p. 339.

522 |bid. pp. 339-440.

523 BOFF, Leonardo. Nueva evangelizacion... Op. cit. p. 129.

524 |bid. pp. 132-133.
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Teologia Feminista. Uno de los desafios para esta teologia era discernir acerca de
la construccion de la sexualidad y los roles de género en América Latina. En la
teologia cristiana, durante siglos y siglos, se sostuvo la idea de la virginidad de Maria
disociada a la sexualidad, reafirmando el modelo heteronormativo de la sexualidad
para la reproduccion Unicamente, desagregado de la sensualidad, del erotismo y
del goce. De esta manera, desde la mariologia se creaba una historia de género a
partir de un artefacto, una supuesta mujer que no tiene una actividad sexual
reconocible. Comprender a Dios desde la condicién de las mujeres, muy
especificamente de las mujeres empobrecidas de Latinoamérica, era tratar de
romper con un circulo hermenéutico que habia naturalizado roles sexuales-sociales
femeninos y masculinos desde la comprension de un Dios imagen y semejanza con

el masculino, o con un feminismo no-eratico ni sexual®2®.

Para la aplicabilidad de este criterio como clave hermenéutica, la Teologia Feminista
busco romper con la conceptualizacion que habia desvirtuado la categoria de las
mujeres pobres, clausurandolas en una visidbn romantica y universal, de mujeres
madres, reproductoras, cuidadoras y trabajadoras, pero no deseosas Yy
protagonistas de sus relaciones amorosas y sexuales. Por lo tanto, se aplicé cierta
hermenéutica erética como sagrada; asi se posibilitd incorporar una vision critica de
la demonizacion del cuerpo y del erotismo en las versiones oficiales del judaismo-
cristianismo. Como también posibilitdé la mirada critica hacia el sistema de consumo
gue expropiaba la sensualidad y el erotismo utilizando un lenguaje porno-erético. La
sexualidad, en general, se abordaba con los ejes de los perjuicios que sostenian
cada sociedad. En general, el acto sexual era abordado para atrapar pervertidos
irresponsables. Pero poco se hablaba de los placeres del sexo. Todo indica que
habia una tendencia de idealizacion de la sexualidad y su perfeccion segun el

modelo hegemdnico heterosexual®?®.

525 BOEHLER, Genilma. “El origen del mundo: La Teologia Feminista y la subversion de lo erédtico”.
Espiga, Afio XIII, Nim. 27: 2014, pags. 19-27, pp. 20-21.
526 |bid. p. 22.
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En esta problematica y discusion sobre el papel de lo sexual y lo erotico se debe
situar el discurso de nuestros tedlogos, ya que estos también reivindicaron la
importancia de lo sexual en la relacién matrimonial; la relacion intima de la pareja
se entendi6 desde la relacidén entre Cristo y la Iglesia, y desde alli se construyeron
roles cuasi ministeriales en el nucleo familiar. Los puntos desarrollados en este
discurso fueron similares a los del periodo pasado, con algunos cambios en la

proyeccion de la imagen sobre la familia.

Dada la aceptacién del acto conyugal y en general de la sexualidad, como
realidades que tenian sentido en si mismas y no solo por su relacién con la
procreacion, el verdadero amor no podia ser subordinado a la procreacion, antes
por el contrario, la procreacion humana podia ser entendida en contexto de amor
conyugal. Desafortunadamente, se ha creido que el acto sexual de la pareja era
importante en relacion con la prole, no en relacion con la intimidad y el amor
conyugal®?’. Por otro lado “Hay que tener en cuenta, ademas, que Gen. 1,28 como
los demas textos que tratan sobre la procreacion responden a una situacion
demografica, econdmica, social, cultural, y politica, inversa a la que la humanidad

esta viviendo actualmente”>28,

La intencion, en esta imagen sobre la familia, busc6 destacar algunos aspectos de
la sexualidad o, puntualmente, de las relaciones sexuales. Porque la funcion de la
teologia, se pensaba, estaba en recordar que la sexualidad entre los conyugues era
don de Dios, y don de salvacién. De esta manera se sacralizaba lo sexual, porque
la pareja humana, plenamente humana, esta en capacidad de vivir el encuentro

conyugal como amor y no solo como instinto®?°. Para Isabel Corpas de Posada

527 BERNAL, Luis Carlos. “El amor conyugal en la constitucion Gaudium et spes”. Theologica
Xaveriana, NUm. 36, 1975, pags. 7-20, p. 20.

528 Al VAREZ R, Carlos A. “Iglesia, demografia y procreacién”. Theologica Xaveriana, Nim. 36, 1975,
pags. 21-31, p. 31.

529 CORPAS DE POSADA, Isabel. “Los hizo hombre y mujer”. Theologica Xaveriana, Nim. 59, 1981,
pags. 129-139, pp. 138-139.
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Si la sexualidad se redujera Unicamente a una funcién bioldgica reproductora (...) no
plantearia ningun problema moral grave. El problema surge més bien a proposito del
placer sexual o del placer, simplemente, porque todo placer, en cierto sentido, implica
una dimensién sexual. Esta consideracion constituye el punto de partida del presente
aporte, hecho desde la teologia, al estudio de la sexualidad en conflicto. Porque el
miedo al placer, de alguna manera se ha constituido, en la tradicion cristiana, en
fuente de conflicto no solo religioso sino al mismo tiempo en obstaculo para la
vivencia sana de la sexualidad. (...) Por un malentendido ascetismo, el placer humano
se consider6é como algo indebido, algo que apartaba de Dios, mientras el sufrimiento
si era signo de cercania de Dios. (...) Y, naturalmente, el tabu del cuerpo, el miedo al
placer corporal, la fuga del mundo. Consecuencia de todo ello, una religion
aparentemente enemiga del hombre, de caras largas, partidaria de toda forma de
austeridad, que proponia una moral de represién y en la que la felicidad no
encontraba lugar®®.

El replanteamiento de la concepcion sobre la familia estaba ligado a la comprension
sobre el puesto de la mujer en la sociedad. "Sexualmente, biol6gicamente,
socialmente, el hombre y la mujer son complementarios el uno del otro; son
complementarios también en su papel educativo, en su papel de formacion de un
individuo, de una personalidad moderna”™3:. El papel de la mujer en la vida familiar
no se entendid ya desde su funcidén, exclusivamente, como madre. Nuestros
profesionales consideraron que dicho papel habia sido impuesto por la cultura 'y por
la religion, los cuales habian influenciado en la formacién de las nifias con ideas
como las siguientes: las nifias debian jugar con mufiecas y con ollas y, ademas, la

muijer se realiza plenamente cuando es esposa y madre®32,

Sin embargo, en la revista se presentara una dicotomia con lo expuesto hasta el

momento. Se consideré que en las relaciones matrimoniales se representaba la

530 CORPAS DE POSADA, Isabel. “Apuntes para una interpretacion cristiana del placer”. Ponencia
presentada en el IV Congreso Colombiano de Sexologia. Medellin, Octubre 10-12 de 1987.
Theologica Xaveriana, Num. 88, 1988, pags. 183-190, pp. 183-184.

531 NEIRA, Enrique. “Amor, sexo y feminismo en Teilhard de Chardin”. Theologica Xaveriana, Nim.
36, 1975, pags. 69-76, pp. 75-76.

532 CORPAS DE POSADA, Isabel. “A propdsito del trabajo de la mujer”. Theologica Xaveriana, Nim.
61, 1981, pags. 429-442, pp. 440-441.
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unién entre Dios-Cristo-Iglesia; asi se dio paso a la imagen de una Iglesia
doméstica®33. El discurso del periodo pasado, sobre la familia, tenia como propésito
reivindicar el papel apostdlico y evangelizador de los padres para con sus hijos. Por
el contrario, este nuevo discurso se preocupd mas por aclarar las relaciones de
pareja: los roles del hombre y de la mujer en las familias entendidas desde la

relacion entre Cristo y la Iglesia.

El amor en el matrimonio debia ser fiel reflejo del amor nupcial entre el Esposo
mistico y la Iglesia-Esposa®®*. El marido no reemplazaba a Jesucristo dentro del
matrimonio, pero si hacia presente a Jesucristo en cuanto Sefior, Cabeza y
Salvador. Asi, pues, el marido en el matrimonio hacia presente lo que Cristo es
como Sefior y Cabeza. Hacer presente una accion salvadora y exclusiva de Dios,
es lo que se llama "diaconia” o "ministerio”, es decir, el ministerio del marido era ser

Sefior y Cabeza como lo era Cristo%%.

Siguese, pues, que el tratamiento de la sumisién de la mujer pertenece a un campo
absolutamente teoldgico, a saber, el de la sumisién y dependencia de la Iglesia como
cuerpo con relacion a Cristo Sefior y Cabeza, es decir, el orden de cosas en el cual
se genera la praxis salvadora de Dios ofrecida en Jesucristo. Con esto se excluyen
otros tipos de sumision y dependencia interpretados o vividos por los diferentes
medios culturales. (...) Por una parte es bien claro que la sumision de la mujer como
respuesta adecuada al sefiorio y capitalidad del marido (se entiende) de la misma
manera que la sumisién y temor de la Iglesia igualmente como respuesta a Cristo
Sefior y Cabeza®®,

En la sumisién social de la mujer, distinta a la sumision teoldgica, el marido era
cabeza porque tenia el poder econémico en la familia. Lo cual era injusto, ya que

se subrayaba y fortalecia la desigualdad del hombre y la mujer en el matrimonio,

533 CORPAS DE POSADA lIsabel. “La familia en Puebla: Comunion y participacion”. Theologica
Xaveriana, Num. 52, 1979, pags. 307-323, p. 307.

534 CORPAS DE POSADA, Isabel. “El proyecto cristiano de pareja humana”. Theologica Xaveriana,
NUm. 68 y 69, 1983, pags. 355-377, pp. 376-377.

535 BAENA, Gustavo. “La Iglesia doméstica. Fundamentos de una espiritualidad familiar segun la
teologia de Efesios 5, 21-33”. Theologica Xaveriana, Nim. 74, 1985, pags. 29-53, pp. 42-43.

536 |bid. pp. 45-47.
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mas concretamente, la inferioridad de la mujer. Porque el duefio del capital y de los
bienes de produccion era el varén y el tener daba poder. Esta era una estructura
familiar injusta. Habia desigualdad entre el marido y la mujer. Habia diferencia de

clases porque habia opresion y sometimiento®>’.

Como lo notara el lector, la cuestion del papel de la mujer en el hogar en relacion
con la Iglesia no excluy6 la sumision de esta al marido; antes bien, ofrecié una
legitimacion teolégica conforme con las renovaciones conciliares. Esto nos permite
observar lo importante de analizar los cambios acaecidos en el pensamiento
teoldgico a raiz del impacto del Concilio Vaticano I, puesto que dichos cambios aln
sostuvieron querellas teologicas, las cuales podriamos llamar de esta manera:
conservadoras al respecto de la mujer, el laico y la religiosidad popular. Es decir, la
teologia renovada por los cambios en el mundo catdlico no impactaron de lleno la

imagen sobre el hombre y la mujer y sus roles en el hogar.

Como conclusion de este capitulo, se podria decir lo siguiente: a) las clases de
teologia en la Facultad estuvieron influenciadas por la Teologia de la Liberacion; b)
como los jesuitas fueron unos de los principales actores que desarrollaron este
pensamiento, no es gratis que el pensamiento teoldgico de la revista, en estos afios,
haya conformado una teologia sociopolitica; c) la teologia sociopolitica configurd
una imagen de Iglesia pobre y universal; esta Iglesia no rechazé a la jerarquia, como
silo hizo la TL, porque la union universal se daba en Cristo y no en las instituciones;
d) de esta manera se observo que los profesionales de la revista no siguieron al pie
de la letra todo lo propuesto por la TL; €) por ultimo, los discursos sufrieron grandes
cambios, como se observo al respecto de los protestantes, la religion popular, la
familia, la mujer, entre otros, pero cabe recordar que en esta corriente “progresista”
de la teologia desarrollado en la revista se mantenian, en algunos puntos, ciertas

ideas “conservadoras”.

537 CORPAS DE POSADA Isabel. “A proposito del trabajo... Op. cit., pp. 436-437.
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4. CONCLUSIONES

Como lo pudo percibir el lector en esta tesis, la Universidad Javeriana vy,
especialmente su Facultad de Teologia, fue uno de los medios por el cual la
Compafiia de Jesus logro6 recuperar, en los afios 30, su presencia teoldgica en la
nacién, perdida con las expulsiones del siglo XIX. Cuando naci6 la Universidad y en
ella la Facultad, la sociedad colombiana se encontraba ante unos cambios sociales,
culturales y politicos que estaban cuestionando la presencia tradicional de la Iglesia
en la sociedad. Asimismo, los “enemigos” de la Iglesia (protestantes y comunistas,
principalmente) ganaban mayor terreno en las clases bajas de la estructura social,
a tal punto que mas tarde las iglesias pentecostales fueron una privilegiada opcion
para los pobres y su religion. Sin embargo, esta experiencia que estaba viviendo la
Iglesia en la sociedad colombiana, ya la habia vivido el catolicismo de Occidente,
con los respectivos cambios y revoluciones sociales que le arrebataron el poder
terrenal a la Iglesia, obligandola a refugiarse en el poder doctrinal: de ahi nacié la
neoescolastica como la teologia por excelencia para defender a la Iglesia ante el

mundo.

Por consiguiente, esta relacion es una de las primeras conclusiones que deseamos
apuntar: la Facultad de Teologia de la Javeriana nacidé y se forjé bajo la teologia
neoescolastica, porque el contexto nacional e internacional asi lo establecid.
Aunque se considere que esta conclusion es una obviedad en si misma, nos permite
plantear la necesidad de realizar estudios comparados de la teologia catdlica, de
manera continental, nacional y regional. El pensamiento teolégico cambiara segun
ciertos condicionamientos, ya sean de tipo social, de formacién teoldgica, etc. A

esto, la historiografia colombiana bajo la direccion de Ana Maria Bidegain, lo ha
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llamado corrientes del catolicismo; nosotros también incluimos en ellas a las
corrientes teoldgicas®®.

Por otro lado, a diferencia, una vez mas, de la Iglesia occidental que para los
primeros afios del siglo XX ya se encontraba produciendo nuevas reflexiones
teoldgicas que criticaban a la neoescolastica, terminando por ejemplo, en la
Nouvelle théologie en los afios 50, la Facultad seguia ensefiando la neoescolastica.
Como diria el profesor William Elvis Plata: mientras en otras partes se estaba
escribiendo sobre las ideas que desembocaron en el Concilio Vaticano Il en revistas
y libros, la teologia colombiana seguia anquilosada en el siglo XIX%%¥, Si la revista
era la expresion del pensamiento de la Facultad, ya que los autores de esta eran
los profesores y decanos de aquella, se entiende por qué el discurso y el
pensamiento teologico de Ecclesiastica Xaveriana, en su primera etapa, era de tinte
conservador, apologético, clasico e intransigente en lo que respecta al discurso

eclesial y social.

Desde la neoescolastica se construy6 una imagen de la Iglesia como una “sociedad
perfecta” que a su vez era vicaria de Cristo; esta Iglesia perfecta era la indicada

para mantener el orden social, porque era ella la Unica poseedora de la verdad.

No obstante, los acontecimientos eclesiales de la segunda mitad del siglo XX, que
cambiaron la reflexion teoldgica en el mundo catdlico, tuvieron una importante
presencia en la Facultad y en el cambio tanto del discurso como del pensamiento
de la revista. Se podria decir, parafraseando una respuesta a la reflexion del
profesor Plata, que la Facultad, en estos afios, se puso al dia con los cambios y

peripecias de la teologia catolica.

538 Cfr. BIDEGAIN DE URAN, Ana Maria (Dra.). Historia del Cristianismo en Colombia... Op. cit.
539 Esta reflexion se tomo tanto de las clases vistas con el profesor como de las asesorias en la
direccion de la presente tesis.
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Cabe recordar que los cambios teoldgicos introducidos por el Concilio Vaticano |l
tuvieron como actores principales a los jesuitas; esto lo vimos en la apropiacion y
promocion que de dichos cambios realizd el superior general de la Compafiia,
Pedro Arrupe. Fue él quien posibilitd que la Compafiia pasara de ser restaurada a
ser renovada tanto social como teol6gicamente hablando.

Por consiguiente, la Facultad de Teologia, de cara a las exigencias del Concilioy a
las renovaciones promovidas por Arrupe, sufri6 cambios considerables en la
formacién que ofrecia a los estudiantes de teologia, asi como en la produccién del
pensamiento teoldgico expresado en la revista Ecclesiastica Xaveriana. Por esta
razon, en este periodo de puente, la Iglesia se percibié como el “pueblo de Dios”;
por ello se abandonaron los aspectos juridicos por otros mas eclesiales. Asimismo,
se cambio la imagen sobre Dios, Cristo y Maria, por dar otro ejemplo, puesto que
se paso de considerarlos como seres todopoderosos y alejados, en cierta medida,
de la sociedad pecadora creada por el hombre, a considerarlos como pobres y

aliados de los que sufrian en pro de la liberacién y justicia social.

De esta manera, desde el analisis reducido a una institucion, es posible medir los
cambios reales que vivio la teologia colombiana en este periodo; asimismo, las
reflexiones generales de la historiografia cometen un grave error cuando reducen
la recepcion del Vaticano Il a la jerarquia colombiana, ya que, lo podemos afirmar
por lo expuesto en esta tesis, la teologia colombiana si fue afectada y transformada
por las renovaciones conciliares. El hecho de no haberse consolidado en Colombia
una corriente clara y fuerte, que expresara el pensamiento de la TL, no significa que

no existieran cambios teoldgicos desarrollados segun la perspectiva conciliar.

Sin embargo, como se vio en algunos puntos previamente expuestos, estos
cambios no pueden ser resaltados mas de lo que les corresponde, debido a que
ciertas ideas de la teologia neoescolastica seguian vigentes en el pensamiento de

la Facultad. Entre estas hallamos la imagen que se tenia del laico, la cual, en

284



realidad, no sufri6 cambios notables. Lo mismo podriamos decir del discurso sobre
la religion popular, donde la religion del pobre, quien era el sujeto privilegiado de la
teologia por entonces, fue criticada por los afanes de transformar la religion en un

agente de cambio social.

La cuestion social presentd una seria probleméatica para nuestros profesionales de
la fe; por ejemplo, se criticaba la falta de claridad al respecto de qué tipo de
liberacién se debia buscar y promover: si una socioeconémica o una personal y
trascendental que acercara al ser humano mas a Dios. Como lo habra notado el
lector, de esta disyuntiva surgié una de las mas grandes dicotomias teoldgicas de
estos afos: la relacion del cristiano con el compromiso social ¢qué tanto de
violencia o no tendria? La problematica de la violencia era sintomatica para unos

tedlogos que crecieron en una sociedad sumergida en ella.

Como se propuso anteriormente, la falta de claridad de la nueva teologia, a
diferencia de la teologia neoescolastica, por ejemplo, fue propia de la segunda
época de la revista o periodo intermedio. La Facultad y su pensamiento expresado
en larevista se encontraban en medio de un puente, donde ain miraban hacia atras
(teologia neoescolastica) pero con proyecciones hacia adelante (renovaciones
teologicas del Concilio). De ahi que la estructura de la tesis en su interior guarda la
siguiente hipotesis: se saldria de la situacion de puente hacia la consolidacion de
una teologia sociopolitica en los afios posteriores al Vaticano I, debido a la
presencia de la Teologia de la Liberacién que brill6 con fuerte luz en las clases de
la Facultad, como en los pensamientos de nuestros tedlogos desarrollados en la

revista.

Asimismo, como lo pudo notar el lector a través del tercer capitulo, el pensamiento
y discurso teoldgico de la revista sufrid6 grandes cambios en comparaciéon con los
capitulos precedentes. La presencia de la TL en la revista, posibilitd el desarrollado

de un pensamiento social y politico donde la religién y la teologia se juzgaron a raiz
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del compromiso social del cristiano. La teologia que situaba a la Iglesia ante la
sociedad entendié que los decretos religiosos debian guardar coherencia con las
necesidades sociales del pueblo. Cabe recordar, para ilustrar este punto, la cuestion
sobre la familia, la sexualidad y el uso de los métodos anticonceptivos. La revista
se pronuncié en contravia a lo establecidos por la Santa Sede, puesto que dicha
teologia partia desde la realidad (ver, juzgar y actuar) y esta, a su vez, era una de
pobreza; de ahi que, si no controlaba el nimero de los integrantes de una familia se
podia encrudecer el rigor de la pobreza en esta. De esta manera, se puede suscribir
el pensamiento desarrollado en la revista en las lineas generales de la TL.
Asimismo, podemos afirmar que algunos te6logos colombianos si desarrollaron un

pensamiento teoldgico de liberacion.

Los cambios introducidos por el Concilio Vaticano Il, y asumidos por la Compafiia
de Jesus, transformaron el pensamiento y la praxis de los jesuitas en América Latina
y en Colombia. Para el caso del continente, encontramos la importante presencia
de tedlogos jesuitas entre los principales y mas importantes pensadores de la TL.:
Juan Luis Segundo, Ignacio Ellacuria, entre otros. Para el caso colombiano, la
Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana acogio estos cambios en el
pensamiento y praxis teologica, a tal punto que se busco, tempranamente, abrir un
curso sobre la TL. Asimismo, las transformaciones de la Facultad posibilitaron que
la revista se abriera a un nuevo pensamiento que, a su vez, posibilitd la

consolidacion de la reflexion sociopolitica de su teologia.

Por otro lado, y como ya se apuntd, no todo fue cambio y renovacioén; el discurso o
las imagenes creadas con respecto al laico, la religiosidad popular y la mujer no se
vieron grandemente afectados por los hechos acaecidos. Por ejemplo, el laico siguio
siendo el brazo social de la Iglesia, ya fuera para sostener su presencia en dicha
sociedad o para cambiar las estructuras de injusticia. El laico debia estar listo para
la accién segun las directrices de los poseedores del saber, es decir, de los

tedlogos. En cuanto a la mujer, y por lo que se pudo observar, la revista se distancio
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de ciertas imagenes tradicionales sobre su papel en la sociedad; sin embargo,
tampoco se puede negar que en cuanto al rol de la mujer y del hombre en el hogar,
siguieron conservandose ciertas actitudes subyugadoras. Por ultimo, el discurso
sobre la religiosidad popular, segin nos ha parecido, es el punto mas contradictorio
de todo este proceso renovador. La teologia de nuestros profesionales de la fe
acepto la expresion original de la fe popular. Pero, como se dijo, si la teologia opto
por el pobre no opt6 por su visién religiosa. La religion del pobre, en los tres periodos
estudiados, fue percibida como original pero supersticiosa y, como tal, necesitaba
ser corregida por la Iglesia. En este punto, la religion del pobre fue la gran victima
de los cambios teolédgicos. En los tres periodos estudiados, se buscd cambiar la
religion popular segun el pensamiento teologico de cada época, pero en ninguno de
ellos esta religion fue valorada por lo que era sino por lo que debia ser. Esta
contradiccion en la teologia catodlica quiza fue una de las principales consecuencias

gue empujé a una parte del pueblo hacia los brazos del pentecostalismo.

También consideramos que el laico y la mujer han estado, la mayor parte del tiempo,
excluidos del campo profesional de la teologia, es decir, han tenido muy poca
participacion en la reflexién y produccion del pensamiento teoldgico. En este caso,
no deseamos caer en generalizaciones innecesarias: nos limitamos a exponer dicha
participacion profesional en la produccién académica de la revista. De lo cual,

obtuvimos el siguiente resultado:
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Grafico 16. Autores de Theologica Xaveriana. Sector eclesial. 1951-1991

Laico,28%

Clero,72%

Fuente: elaboracion propia

La participacion del laico en la produccidon teologica de la revista, no fue tan
representativa si consideramos que dicha produccién se concentré0 en algunos
personajes. Por ejemplo, para el tercer periodo resalté la participacion de Isabel
Corpas de Posada, pero ella es mas una excepcion que confirma la regla. Sin
embargo, encontramos que el laico estaba restringido a reflexionar desde los limites
teologicos configurados por los tedlogos (hombres) profesionales; es decir, en la
revista no se pudo seguir la linea, en lo que respecta a nuestra periodizacion, de un
pensamiento teolégico propiamente laico. Si seguimos la participacion del laico en
la revista, encontraremos que esta crecera mas tarde tras al advenimiento del nuevo
milenio. Nelson Mafla, en un articulo sobre la autoria de los articulos de Theologica,
incluye el periodo 1951-2006 en su analisis y evidencia un descenso del desbalance
entre clérigos y laicos; y podemos afirmar que en la uUltima década la tendencia se
habria invertido a favor de laicos, sobre todo una vez que la revista se inscribié en
los procesos de indexacién. Empleamos este andlisis para ilustrar la clara

disyuntiva, en la revista, entre la teologia profesional del clero y la teologia del laico.
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Figura 1. Produccion intelectual de sacerdotes y laicos, 1951-2006

Fuente: MAFLA TERAN, Nelson. La produccion teoldgica en la revista Theologica Xaveriana, pp.
351-381. En: Magisterio Facultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios de quehacer
teolégico. Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2007. p. 351.

Por esta razon, es bueno situar nuestras conclusiones al periodo estudiado, pues
sabemos que el laico contdé con una mayor participacion en la revista a partir de
finales del siglo XX. Es decir, si seguimos la logica del tiempo que tomaba
apropiarse de los cambios y las renovaciones teoldgicas, vemos que en la revista la
participacion del laico en la produccion teolégica se establecié algunos afios
después de iniciar el proceso de los cambios teoldgicos previamente narrados.

Por otro lado, el importante papel de Isabel Corpas nos convoca a analizar la
participacion de la mujer en el trabajo intelectual de la revista:

Figura 2. Participacién por género en la produccion intelectual, 1951-2006
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Fuente: MAFLA TERAN, Nelson. La produccion teoldgica en la revista Theologica Xaveriana, pp.
351-381. En: Magisterio Facultad de Teologia. Una historia hecha vida. 70 afios de quehacer
teolégico. Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2007. p. 380.

La infima participacion femenina en la produccion teoldgica de la revista, reflejé el
componente androcéntrico del campo profesional teol6gico que se construy6
alrededor de la revista Theologica Xaveriana. Lo interesante de esta grafica es Mafla
analizé dicha participacion desde 1951 hasta el 2006. Es decir, en el transcurrir de
55 afios tan solo el 7% de 470 autores fueron mujeres>4.

Concluyendo este punto, y desde una vision general de la produccion teolégica de
la revista, aun apoyandonos en Mafla, observamos las siguientes tendencias: a)
tiene mayor participacion el laico que los miembros de otras comunidades religiosas
en el desarrollo del pensamiento teoldgico de la revista; esta participacion del laico
se suscribe y se limita al campo creado por el profesional de la fe; b) la mujer
profesional en teologia y en otras areas no ha tenido una mayor representacion en

la produccion teoldgica.

Estos andlisis finales nos permiten ver lo que ya se ha dicho anteriormente: las
corrientes teoldgicas del catolicismo son muy volubles. En unos casos la teologia
se puede mostrar muy progresista pero, a proposito de temas especificos como el
de la mujer y la religiosidad popular, también puede dar continuidad a pensamientos
algo mas conservadores. Esta dinamica tampoco nos permite decir que no es
posible determinar la caracteristica del pensamiento teolégico en una época
especifica, porqgue consideramos que si existen tendencias generales y
contextuales que soportan un discurso teoldgico, dandole una particularidad que lo
diferencia de su predecesor. Como vimos, el ultimo present6 la conformacion del
pensamiento sociopolitico en la revista en relacion con los cambios teoldgicos del
periodo. De ahi la relevancia de los estudios de casos mas concretos, pues permiten
ver las dinamicas de los cambios y continuidades en la teologia catolica con mayor

detalle; esto, ademas, ayuda a replantear ideas construidas desde los

540 |pid. p. 380
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acercamientos generales o de aquellos que solo toman como sujeto a cierta parte

del clero que, cominmente, tan solo abarca la jerarquia catdlica.

Esta investigacion es tan solo un primer intento de revisar los estudios de la historia
de la teologia catdlica en Colombia en el siglo XX; vale lo mismo para América
Latina, desde una nueva Optica. Es decir, desde nuevas fuentes y maneras de leer
la historia. Consideramos pertinente y urgente la realizacion de estudios que
permitan profundizar en este campo de la historiografia del cristianismo. Por
ejemplo, faltan estudios sobre la produccién teoldgica de los protestantes en
relacidn con sus instituciones académicas; asimismo, hacer un andlisis comparativo
entre la teologia catdlica y protestante producida por dichos profesionales de la fe
en Colombia.

En este orden de ideas, consideramos necesario realizar estudios sobre las revistas
de teologia en el pais, desde una perspectiva mas social. Es decir, rastrear nuevas
fuentes que permiten comprender la produccion teologica por fuera de las
instituciones académicas. Asi se lograria reconstruir las imbricadas relaciones entre

el pablico lector y los tedlogos.

Igualmente, esta tesis plante6 la necesidad de hacer estudios sobre la educacion
teologica en el pais, ya que la historia de la Iglesia colombiana ha descuidado este
aspecto de suma importancia. Al conocer como se estan formando los tedélogos se
podria comprender el papel que desempefan en la institucion eclesiastica ya sea

como profesores, sacerdotes, obispos, etc.

Entre muchos campos por abordar, otro que esta por trabajar es el papel del laico y
de la mujer como profesional de la fe. ¢Existe una teologia laica y femenina en
Colombia?: responder a esta pregunta requeriria el tratamiento de nuevas fuentes

asi como todo un trabajo arduo de investigacion. La historia de la teologia en
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Colombia, aun esté por desarrollarse y es preciso centrar la atencidon en ello para

trabajos posteriores.
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